आघ्वनिक विचार-धारा 
राज्यका जन्म और सामाजिक अनुबन्ध 


वद्चा जाता है कि ध्सर्वप्रथम समझौता-तिद्धास्तः या प्ञनुबन्ध-बाद! ही 
राजनीतिक सिद्धान्त या | इसीको प्सोशछ कॉन्ट्राक्ड थ्योरीः कद्दा जाता है | 
प्रजाने परस्पर समझौतेसे एक च्यक्तिकों अपने सब अधिकारोंकी शपथपूर्वक 
अर्पित किया | सामस्तों और किसानोंका, साम््तों तथा राजाओका एवं 
राजाओं और सम्राटका सम्बन्ध समझौतोंपर आश्रित था । राजा अपने सामस्तों एवं 
प्रजाके सम्मुख सथ्चरिभ्तता। न्‍्याय-परायणताकी शपथ लेता था। यह परम्परा अब 
भी है। १३ वीं शर्तीके एकानसका कहना था कि रराज्यका जन्म-अधिकार एवं 
संचालन समझौतों या अनुबन्धोंपर आश्रित है | प्रथम अनुबन्धसे ईंश्वरने 
राजसत्ता या राज्यकी खापना की । द्वितीय अनुबन्धद्वार जनताने गज्यकां 
बैधानिक रूप निर्धारित किया । तीतरे अनुवन्धद्धारा राजाकी सत्ताको जन- 
इच्छापर आश्रित किया गया । यदि राजा इन अनुबन्धोंका उल्लद्धन करे 
तो जनता उसे तिंद्वानच्युत करके दूसरा राजा बना सकती है | सुब्यवस्थाकी 
स्थापना दी राजाका सुख्य कार्य दे । समाज सवोपरि दै। शातन परिवर्तनीय ।! 
यह विचारधारा मध्य-युगकी दे। कहा जाता है हि खोलइवो द्ातीतक धर्मक्री 
प्रधानता थी। अतः राज्यशाक्न भी घ्ममेथ्रित था । राजा देवांश कै यह 
मिद्वान्त प्रचछित या । १६ वीं शतीमें यूरोपर्मे दो धार्मिक सम्प्रदाय बने--एक 
परम्पययादी रोमन फैयोलिड और दूसरा प्रोटेस्टेण्ट ) प्रोटेस्टेण्टमें प्यूरिडन? 
प्रेसविदेरियन। हयगेनोज़ आदि कई उपमम्भदाय बने । फ्रांसके ३६ यर्षव्यापी 
प्दमुद्धमें एफ पद्ष था रोमन फैथोलिक पादरियों एवं सामन्तोको और दूसरा 
हांगेनोज व्यापारियों एवं कुछ सामस्तोक्रा । पदछा पश्च राजमक्तिका उपदेश 
देता था और दूछय राग्योसत्तिझा श्रेष अनुबन्धोों देता था। उसके 
अनुसार राजी सत्ता मिरपेक्ष नहीं, उिठ अनुवन्धोपर आश्रित है )? 

२७ यीं शर्तीम अ्िटेनर्मे गहयुद चाय | इसमें एक पद्ष था निरेश 
राजकत्थ्ीय छोगोंचा और दूसय संगरयादियोंक्रा । पहछा पश्ष शजाको 
हँंध्रका प्रतिनिधि मानता था । रदअर्ट गरेश जेम्स प्रथम इस मसिद्धान्तका 
प्रतिद्ध दार्शनिक था। उसडा एवं उसके पुत्र चाउख अपमका कनों था ड़ि 
दैदो इविनियि होनेप कारण गई धगफ़े जास माखपर पूर्ण अधिकार दे ।! 
मेहर दा रै पणमे स्यगरियों एवं मच्यम बसें बहुमत था | यश प्र ग़जाडी 
सौमित! सण मानश था] राजा सौड़िक विपर्मे एपं संसदीय निषमोद़ा 
उम्दृदन गण कर खाता । तनराकी रोक या दत्यण अनुसी रिना सता 
स्का हाम्भनिदर ढर नहीं झूयय सडता। ये छोग “हुदेनोज' के भवतुवस्पोडों 
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प्रीपण बनरादवो राज्य) इुहाश 


ध्ागत हॉब्स ( १७८८-१६७९ ) हिदिनरे रबयुरत्ात ( १६४२-४९ ) 
दा दाहशक शा | बध जाए ८ हि इसी माताने मरी होरर समयसे पे उसे 
कन्म दिया था दस्गीरये बड़ मंसे भायारिक्र प्रभागि गंगा था । १६४० में 
क सम बिटैसल मागनेशने बह सरप्रधम बाकि 
था दूत झुमय गो शापनिप्स) राकान्प- मागरिकता सम्बन्धी विभिन्न दिचार- 
| प्रचनित थी | शजसन्धबा प्रश्न सुसय था। रब भर आदिके मगानुसार पाजा 
एंडरडे दर उत्तरदायी है। नार्गासवोके प्रति नहीं यई रिचार गशाजाड़ों निरेश 
#गाविवी देगा है। शनददियोके मधयुसार धयाजवला और राजा संसरमे निदित 
| राजाबी शगा सीमित दे 0 ख्याशविदोके अनुसार दौसमिंय नियम सर्योपरि 
६ै। दोह भी संरया उसका एद्चन नहीं बर सवनों ।! जनतस्वयादियोंता कमा 
था हि प्यझाशयाठ्ग अनुपन्पके प्राइ्यरर आधित दे । राज्यका जन्म 
भनुसन्‍्पा द्वास शुभा दे। यदि राजा अनुयस्धगा छन फरे तो सागरिक राज्यका 
विगेव कर सकते टैं।! प्रैधोटियों और काम्यिनिशेक्रे अगुतार *पर्म सर्वश्रेष्ठ 
कै सप्य उसके अपीन टै ।! ये दी मतभेद ष्युदपी एप्रभूमिमें थे। धॉन्सने अपने 
बारे सर्वभ्रेठ्ठ प्रष्य “राजगत्ता पद्दों निद्ित है! का उत्तर दिया था। हॉम्स 
मुच्यवग्थाकी परमारश्यक समझता था । चादई यद नरेशद्वाय स्थापित हो, चाह 
क्रामदेठ (१५९९-१६५८)-जैते शासकद्वारा । राज्यके पूर्वफी स्थितिको प्राकृतिक 
ग्विति) ( दि स्टेट आफ नेचर ) कहते है । जब कोई इंजन खराग्र द्वो जाता दे तो 
दिखी उसके कछपु्नोकों प्रथरू करता है।इस ऋमसे उसे इंजिनकी खराबी मादूम 
पद जाती है। खरायी दूर कर फिर बद कलपुजोको जोड़ता दे । हॉब्सका कहना था 
कि ध्मनुध्य समाज और मकानमें रदते हुए. भी सन्दूकमें ताला क्यों छगाता है ! 
सोते समय दस्वाजा क्‍यों बंद करता है ! इसका स्पष्ट अर्थ है कि मनुष्य 
एड दूसरेके प्रति पिया नही ण्व॒ता | सिए जब शज्यव्यवस्थामे यह इालत है 
तब प्राह्ृतिक स्थितिर्मे तो कइना दी क्या !! बढ मनुप्यकों स्वभावसे स्वार्थी मानता 
था। मनुष्य सत्तावारी शक्तिके द्वारा ही सहयोगी बनकर रह सकता है । इसलिये 
प्राकृतिक स्थितिर्मे मनुष्य अलग-अलग ही रहते थे | उस समय न कोई व्यवस्था 
थी, न बोई सत्ताघारी था। 
उसके मतानुखार “समान शरीर एवं मस्तिष्ककी शक्तिका योग 


सताता दे कि सब मनुष्य बयबर... !! यदि कोई किसीसे शारीरिक 
ज्क कै 














छ्८ मा्क्सवाद और रमराज्य 


दृष्टिति कमजोर रहता था तो वह शारीरिक कमणोरीको मस्तिषक्शक्तिसे 
पूरा कर छेता था। अतः प्राकृतिक स्थितिमें व्यक्तियोंकी समानता थी । स्वार्थपूर्ति 
ही उनका लक्ष्य था। सहयोगका उनमें कोई स्थान नहीं था। स्पर्धा ही 
स्वार्थपूर्तिका साधम था संपर्पद्वारा ही आधिपत्य जमाया जाता था। दूससोंद्वारा 
अपनी कीर्ति स्वीकृत करायी जाती थी । यदि प्राकृतिक स्थितिमें समानता 
न होती तो अवश्य ही एक दूसरेपर आधिपत्य जमा सकते । कोई अपनी 
कीति दूसरेंसे स्वीकृत नहीं करा सकता था । सभी स्वार्थपूर्तिके संघर्ष लगे 
रहते थे | भौतिकशासत्र एवं जीवशासत्रकी खोजोंको भी समाजशास्त्रपर लागू किया 
जाता था। गैलिलियो और केप्लरने नक्षत्रोंत्ती मतिविधि-सम्बन्धी खोज की थी। 
हर्वेने रक्ततंचरणके विषयर्में खोज किया था | द्वाब्सने समाजशालत्रीय गतिविधि- 
की खोज की । उसने मानवजीवनकी गतिविधिकों वैसा ही व्यापक बताया जैसे 
नक्षत्रों तथा प्राणियोंके रक्तकी | हाब्सके अनुसार ५्संघर्षगति ही मानव-जीवनका 
सार है। जैसे नक्षत्र-गतिविधिकी अनुपस्थितिमें विश्वका संहार होता है और रक्तमति 
बिना मनुष्यकी सत्यु हो जाती है; वैसे ही संघर्षके बिना भी मृत्यु हो जाती 
है।! उसने इस गतिका लक्ष्य स्वास्थ्यपूर्ति एवं कीर्तिइद्धि ही बताया। 

“इस तरह प्रकृतिकी स्थितिमें सब सुद्धश्त ही थे | यह एक युद्धकी स्थिति 
थी | उस समय व्यक्तिगत सम्पत्ति, संस्कृति, विद्या, कछा) विज्ञान। आयात- 
निर्यात) विश्व-शन) समय-शान) कुछ भी सम्मव नहीं थे। नैतिकता-अनैतिकता) 
भलाई-बुराई, वेध-अवैधका कुछ भी शाम नहीं था। व्ो्गोको हत्याका भय 
सदा बना रहता था | जीवन एकाकी) निर्धन) जंगली, घृणित एवं क्षणिक 
था; अर्थात्‌ यद प्राकृतिक स्थिति मात्य्यन्यायकी थी। (जिसकी छाठी उसकी मैंस? 
का सिद्धान्त लागू था ।? द्वाब्तके विश्वासानुतार ध्मनुप्य एक प्रेरणाप्रभावित 
प्राणी दै। प्रेरणा ही प्राकृतिक स्थितिकी कारण थी ॥? साथ शी वह यह भी कद्दता 
है कि मनुष्य एक विवेकशील प्राणी है। केवल प्रेरणाकी कठपुतली नहीं दै। 
इस भीषण दशार्म पहुँचकर मनुष्यने विवेकका उपयोग किया और उसे नैसर्मिक 
नियर्मोका मान हुआ | ये नियम ईश्वराशा-तुल्य दोते हैं । उनका पालन व्यक्तियाँ- 
के लिये अनिवार्य दे |? बैठे तो १९ नैसर्मिक नियर्मोको उसने गिनाया) फिर भी 
सीनको मुख्य मानता था । प्रथम--मनुष्यको शान्तिस्थापनाका प्रयल्ल करना 
चारिये । दूसरा यद कि जद अन्य व्यक्ति मी राजी हो तो प्रस्येक व्यक्तिकी धान्ति- 
स्पापना और व्यक्तिगत मुख्षाऊ़े लिये अपने सव अधिकारोके त्यागके लिये 
प्रस्वुत रहना चादिये । और तीमय यह हरि प्रत्येक ब्यक्तिकों समज्नौता ( इकरार- 
माग्य ) मानना चाहिये । 


प्राइतिझ न्यितिसे ऊरझर मनुष्योने दियेकेसे इन तीन नैसर्मिक नियर्मो- 
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द्वारा असह्य स्थितिसे मुक्त होनेका प्रयत्न किया। प्रेरणाका परित्याग कर विवेकको 
मनुष्येंने मार्गदर्शर बनाया । फलतः एकत्रित होकर एक समझौता किया और 
भत्पेक ब्यक्तिने शपथ दुहरायी कि यदि आपलोग अपने अधिकारोंको इसी 
भाँति समर्पित करनेके लिये प्रस्तुत हैं तो में मी अपने अधिकारोंकों इस व्यक्ति या 
व्यक्तिसमूहकों समर्पित करता हूँ ।! इस शपथद्वारा प्राकृतिक स्ितिका अन्त 
हुआ और समाज तथा राज्यका जन्म हुआ । मानव इतिहासका एक नया अध्याय 
आरम्म हुआ और एक ब्यक्ति राजा हुआ | बहुमंख्यक छोगोंने समझौतेमे मांग 
लिया । यदि कुछ अव्यमख्यक छोगोंने प्राकृतिक स्थितिमें ही रहनेका हृठ किया 
तो उन्हें दण्ड मिलना अनुचित नहीं था। द्वाब्सके मतानुसार 'राजसत्ताधारी राजासे 
शपथ भहदी लियायी गयी । व्यक्तियोने दी शपथपूर्वक अपना अधिकार समर्पण किया | 
करता क्या न करता? के सिद्वान्तानुसार प्राकृतिक स्थितिके मनुष्योने मी शर्तदीन अधि- 
कार्रोका त्याग किया। हाव्स इस सताधारी ब्यक्तिको दीर्धकाय! ( मानवदेय ) कहता है। 
दौर्काय ( लेवियाथन ) दी उसकी पुस्तक्रका नाम है। जैसे पीड़ित छोग देबताऊे 
सामने शपथ लेते हैं, वैसे ही प्राकृतिक स्थितिसे पीड्ित व्यक्तियोंने मानवदेषके सामने 
शपथ छी। जैसे देवता कोई शपथ नहीं छेता) बैते ही मानव देवने भी दापथ 
नहीं ली | अतः यद्‌ पूर्ण खतन्त्र एवं स्वेच्छाचारी बना। हाब्सकी पुस्तकके मुख- 
पृष्ठपर बने सित्रम दोर्घकायका शरीर छोटे-छोटे मनुष्योके शरीरोंसे घिरा है। इससे 
विदित होता है. कि यद्द सबका प्रतिनिधित्व करता है । उसके एक हाथर्मे तलवार+ 
दूसरेमे धर्मशात्र--राजकीय शक्ति एवं पर्मसक्षाका प्रतीक है। दीर्घकाय मात््यस्याय 
और रम्यताके मध्यकी दीवार है। बह समाज तथा राज्य दोनोंका ही प्रतीक है।? 


बस्तुतः भारतीय दाम वर्णित मात्यन्याय एवं तदनन्तर स्थापित राज- 
सन्क्रका शी यू अनुवरण है। इतना भेद अवश्य है कि भारतीय दृष्टिते 
मासत्थन्यायके पहले सभी व्यक्तियो्मि सत्त्गगुणकी प्रधानता थी | क्षमी धार्मिक एवं 
एंधरवादी थे । सभी प्राणिमात्रकों इंश्वरका पुत्र समझते थे। सभी सबके साथ 
समानता, खतस्‍्त्रता। भ्रातृताका ब्यवद्वार करते थे । कोई अपराधों) शोपऋ था दी 
नहीं। इसलिये राजा) राज्य एवं दण्ड विधान आदि अनावश्यक थे | धर्मनियन्त्रित 
जनता आमसर्म ही सत्र काम चढा छेती थी॥ जय उसमें सका हास हुआ; 
तमोगुण+ रजोप्रुण बढ़ा) पर्म घटा; अधमंत्रा दिस्तार दुआ) तब मात्त्यन्याय 
फैला । तर प्रजाने पीड़ित होकर इंश्यस्से द्रार्थना कर उसके अनुप्रइसे घन, सूर्य, 
शुस्द्र, वदण) बुपेछ यम आदि छोकपाछोओे सुर्णों तथा सशोमे युक् राजओ घराह 
दिया और उसे रिविध प्रकारसे सम्मानित झिया | 

महती देदता झेपा नरसपेश विश्ति । (मनु० ८ ) 
शत्यादि रूपने भारतीय शास्रोमे राडडा मश्व गाया गया दै । 
माल रा० ४-- 


च्‌० मार्फ्सयाद और रामराज्य 


हाब्सने राज्यका जन्म ईश्वरद्वारा न मानकर समझौतादवारा मताया। राजा निरपेश 
अवश्य था; परंतु दैयी सिद्धान्तके अनुसार नहीं। संसदीय टिद्धान्तानुसार उसने राज 
और राजसत्ताको विभक्त नहीं माना। उसके अनुसार दौसर्गिक और छौकिक नियम 
राज्यकी तल्पार बिना इच्दमात्र रद जाते हैं; अतः दीर्पफायकी धोषणाएँ ही नियम हैं। 
जब जनताने ही अनुबन्धद्वारा अपने अधिकार राज्पत्रो समर्पित कर दिये; तय जनताको 
विरोध फरनेका अधिकार कह्दों रद्ा ! बह अपने अधिकारोंसे ब्युत हो सुकी धर्मका 
मीरक्षकव्दी है।? इस तरद द्वान्सने उस समय यदयुद्धकी ए४भूमिमें सिपित विविध 
विचार-घाराओंका उत्तर दिया; परंतु धार्मिक, नैसर्मिक) छौकिक। किन्हीं नियमेसि 
नियन्त्रित न दोनेसे वह दीर्घकाय राजा मानवदेय न होकर दानव ही बन जायगा। 
इसीलिये भारतीय शारत्रेनि उसे धार्मिक नियर्मोसे नियन्त्रित रहना आवश्यक बताया। 
जैसे बिना नफ्रेलका ऊँट। बिना ठगामका घोड़ा बिना प्रेककी साइकिल या मोटर 
* खतरनाक होते हैं। वैसे ही अनियन्त्रित शासक संसास्के लिये अभिशाप होता है। 
जो जनता क्रिसीको अधिकार दे सकती है। वह उद्देश्य पूरा न होनेपर उसे अधि- 
फारसे पदच्युत भी कर सकती है। इसीलिये वेन-जैसे उदृण्ड शासकोंकी जनताने 
पदच्युत कर दिया था। द्वाब्सने राज्यको “निरपेक्ष संख्या! कष्ा अर्थात्‌ बाह्य 
नीति या संस्थाका उसपर प्रतिबन्ध नहीं होता। उसके मतानुसार “किसी प्राकृतिक 
खितिके व्यक्तियों-जैसा राग्योंका असहयोग एवं स्पर्धापूर्ण सम्बन्ध रहता है। इसी 
तरह किसी व्यक्ति समूह या किसी नियमद्वारा भी राज्यसत्ता सीमित नहीं होती ।? 


सद्दोंके सम्बन्धर्म मी उसका कहना है कि भ्सड्ठ प्राइंतिक मनुष्योकी अति योमि 
कौड़ोंके समान थे । राज्योसत्तिसे प्राकृतिक मनुष्योका अन्त हो गया। नये 
नागरिकोंका जन्म हुआ | खमावतः प्राकृतिक मनुष्योंके अँतड़ियेकि कीडों (सद्दी) 
काभी अन्त हो गया अर्थात्‌ राज्यमें कोई खतन्त्र सद् सम्भव नही रहा | फिर उनके 
द्वारा सत्ता कैसे सीमित हो सकती है ? दैवी नियम) धर्म) नैसर्गिक नियम 
नागरिकता) छोकिक नियमपरम्पराका भी कोई नियन्त्रण राज्यपर न रहा १ इस तरह 
हाब्सकी राजमत्ता एक निरडुश शासनसत्ता हो जाती है; जिसका कि भारतीय 
शास्त्रोंने बिरोघ किया है। हाब्सके मतानुसार पराजतन्त्रमे ही एकता, मन्त्रणा) गुप्तता। 
नीतिका स्थायित्व, व्यमिचारोंकी कमी और चापदूसों तथा तानाशाहोंकी कमी 
सम्मव है। यह सब बातें नरेशको छोड़कर समूहों या संघोर्मे सम्मव नहीं है। यह 
सता विभाज्य मी नहीं होती।? हाब्सके राज्यका अधिकार बहुत व्यापक था। वह 
जीवनके समी क्षेत्रोंमे तथा विचारोपर भी राज्यका हस्तक्षेप सहय मानता थाई 
क्योंकि विचासके नियन्त्रित होनेपर ही व्यक्तियेंक्रि कार्य मी नियन्त्रित हो सकते ये 
और “दीर्ईकाय रुक्ताघारी' ही सर्वोच्च न्यायाधीश एयंसर्वोच्च तेनापति है। विधि'निर्माण: 


धामस दाग्स प्‌ 


दब्टविधान, सन्धि, विधट तथा नियुक्ति आदि उसीझे अधिऊारमें होते है। प्राकृतिक 
सितिमे हर समय छीबन एवं सम्पत्ति खतेरेगे रहती है। अतः राज्यकां ही शरण 

टेना स्यक्तियोंके लिये एकमात्र बह परमावश्यक समझता था । इसे बह मैतिक भी 

मानता था । जब ब्यक्तियोंने अपने अधिकार राग्यकों दे दिये, तर उसका पुन 
आपदरण अनैनिकता है। राम्यप्रदत नागरिक म्वतन्त्रतासे अधिक खतस्त्रता सम्भव 
मह्दीं। मनुप्योने जीवन-रक्षाके लिये राज्यकी स्थायना की, राग्यका नियन्त्रण स्वीकार 
किया। अतः मृत्युमय। स्वार्थ, उपयोगिता यही उसके आधार हैं, इसी उपयोगिताके 
आधारपर यह राज्य विरोधवों न्‍्यायसंगत मानता दै। 'यदि राज्यका नियम नांगरिक- 
की लीवन-रक्षापर आपात बरता है तो नागरिकोक्नो ऐसे नियमके विरोध करनेका 
अधिकार है ।! 


इंश्वर एवं धर्मत्रा नियस्त्रण अमस्वीकारकर अनियन्तित धर्मद्ीन शासकरसे सुख्व- 
शास्ति एव राज्यशापनाशा उद्देश्य भी पूरा नहीं हो सकता । कह्दा जाता है कि 
धर्म और इंश्वर माननेसे प्राणीको विचार करनेका अवकाश नहीं रहता; परंतु धर्म 
एवं इंश्वरका अस्तित्व स्वीकार करते हुए भी द्वितादित सुब्यवस्थाका पूर्ण विचार 
करनेका सदा ही अवकाश रहता है। विचारपूर्वक ही प्रत्येक कार्यमें प्रवत्त होना 
आवश्यक है। फिर भी अनियन्त्रण) उच्छुह्नलतासे हटकर किसी ढगके भी नियन्त्रण- 
का अंगीकार करना भ्रे्ठ दै। इसके अतिरिक्त द्वाव्सका व्यक्तियोंके सम्बन्धका वर्णन 
एकाप्नी भी है। अपने बन्धुओंकी बस्वादीसे सुख पानेवाले लोगोंकी संझ्या वस्तुतः 
सदा वी कम थी। बर्चो एव बन्धुओंकी सृत्युपर प्रसन्न होनेवाले, सोते हुए असद्दाय 
प्राणीकों पाकर सर्वप्रथम मारनेकी भावना रखनेवाले मनुष्य कभी भी कम ही थे। 
फिर ऐसे मतुष्योंद्वारा राज्य-जैसी पवित्र सस्थाका निर्माण भी कैसे वो सकता है ! 
रुमोका कहना है कि ्यद कैसे सम्भव है कि मनुष्य जो एक क्षण दूसरेके गलेपर 
छूरी मारनेके लिये तत्पर थे वे ही दूसरे क्षण एक दूसरेके गछे मिलने लगे १? मानव 
इतिदासमें कायाऊल्यका कोई दृष्टान्त नहीं, बस्तुतः प्रेरणा और विवेक तमी 
कार्योमें प्राणियोंके साथ रहते हैं । 


हाब्स एवं हस्वेशियसके मतानुमार “प्राणी परोपकार भी आत्मद्वितके लिये 
हो करता है ।? परंतु जब देखा जाता है कि व्याप्र-सरीखे ऋर प्राणी भी अपने बच्चोंकी 
रक्षाके लिये प्राण देनेको तैयार होते हैँ तो कहना पड़ता है कि प्रेम-परोपकार 
प्राणियेमि स्वाभाविक धर्म भी होते हैं--- 
एके सत्पुरपाः परा्थंघटकाः स्वार्थ परित्यज्य ये 
सामान्यास्तु पराथ्मुचमम्ृतः स्वार्थाविरोधेन ये | 
तै$मी मानुपराक्षसाः परद्वितं स्वार्थाय निध्नन्ति ये 
थे निभ्नम्ति निरथ्थक परद्वितं ते के न जानीमद्े ॥ (नीतिश्वक ७५) 


ण्र्‌ , माफ्संवाद और रामराज्य 


जो खाये त्यागकर मी परोपकार ही करते हैं; तत्पुरुप वे हैं जो अपने खार्पकी 
रक्षा करते हुए, परोपकार करते हैं, वे सामान्यलेग हैं, जो लोग स्वार्थके लिये परद्वितका 
विघात करते हैं) ये तो मनुष्य वेपमें राक्षस दी हैं; परंतु जो छोग निष्कारण वी परद्वित- 
विघात करते हैं, वे कौन हैं--उन्हें क्या कहा जाय--यद समझमें ही नहीं आता।! 


सामान्यलोग भले ही सार्थी हों, परंतु इस आधारपर कोई व्यवथा नहीं 
की जा सकती | सामान्यरूपसे मले ही प्राणी शठ बोलता और घाट तौलता हो तो भी 
व्यवद्ास-व्यवस्थापक यदि झूठ बोलने और घाट तौल्मेकों प्रश्रय देगा तब तो 
अनर्य ही शोगा | इससे भी आगे सामाजिक सुख अर्थात्‌ मनुष्य जातिके सुखके 
उद्देश्यसे ही प्राणीको कार्याकार्यका निर्णय करना भे्ठ है। फिर भी कमी उसी कार्यसे 
बहुतोंको सुख होता है; परंतु कुछ स्येगोंको दुःख भी होता है। उद्ककों प्रकाशसे 
कष्ट होता है; तो भी प्रकाश त्याज्य नहीं होता | अतः प्यहुजनसुखाय! का विचार 
आवश्यक है। यद्यपि एक ढेंगसे चलनेवाली ठीक टाइम देनेवाली घड़ी ठीक समझी 
जाती है; परंतु मनुष्य यन्त्र नहीं दै। यहाँ तो उतके अन्तःकरणको देखा जाता दै। 
मात्र छीजिये--कोई घूस देकर या चोरबाजारीठे कोई चीज खरीदकर परोपकार 
करता दै। भले द्वी उसे बहुजनद्वित हु भा) पर इतनेसे ही घूस या चोरी न्याय 
नहीं हो जायगा । अमेरिकाके एक शहरमें ट्राम्बेकी बड़ी आवश्यकता थी; परंतु 
जरुदी सरकारी मंजुरी नहीं मिली | व्यवस्थापकने घूस देकर मंजूरी छी और ट्रम्बे 
चछाया । उससे बहुत ल्योेगोंका लाभ हुआ हित हुआ; परंतु पीछेते धूसकी बात 
खुली और व्यवश्यापकको दण्ड दिया गया । 


एक कार्यमें गरीबका चार पैसा और अमीरका लाखों रुपया भावनाकी 
इश्टिसे समान वा कभी-कभी चार पैसाका दान ही अधिक महत्त्वका द्वोता है | इसी- 
डिये बाह्य परिणार्मोकी अपेक्षा नीतिमत्ता एवं बुद्धिका ध्यान होना आवश्यक है। 
दूरेण हावरं कर्म बुद्धियोगाद्धनंजय॥ ( गीता २।४९ ) 
छोटे कौईंसि लेकर मनुष्यतक प्राणियोर्मे देखा जाता है कि वे अपने समान ही 
अपनी संतानें एवं जातियेकी मी रक्षा करते हैं। किसीको दुःख न देकर बन्धुओं- 
की ययासम्मव सहायता ही करते हैं। अतः सजीव सष्टिका यही खमाव है। 


कई कौड़ोंगें छी-पुरुष-मेद नहीं दोता । उनके देहसें है मेद होकर दूसरे 
कीड़े उसन्न होते हैं। वहाँ यददी कहना पड़ता है कि संतानके लिये उनमें अपने 
शरीरके अंशको ही स्यागनेकी बुद्धि होती है । जंगली जानवरों) मनुष्योमें मी ऐसी 
ही प्रदत्ति देती है। इसीलिये मनुष्य परार्थमे दी मुख मानता है! जैसा कि स्वेन्सरने 
मौ माना है। मास्तीय भावनाके अनुसार परार्थ ही जिसका स्वार्थ है वही पुरुष 
सत्पुरषर्मि भेड़ है-- 


जान छॉक परे 


स्वार्थो यस्य परार्थ एय स॒पुमानेकः सतामग्रणीः । (सुभाषि० रत्न मा० ) 
इाब्सके अनुसार इत्याके मयसे मनुष्यका व्यक्तिगत ख्तन्त्रताफा परित्याग कर 
एक अनियन्त्रित शातकके शरण होना वैसा ही लगता दै। जैसे एक जंगली बिस्ली- 
से डरकर सँग्पार हिंस शेरके शरण जाना । रुसोफा कददनादे कि '्खतस्त्रता प्रकृतिकी 
देन है। खतस्त्रताका परित्याग मनुष्यताका ही परित्याग है |? हाष्सका सिद्धान्त 
न तो प्राचीन धार्मिक छोगोंने ही माना और न जडवादियोंनि ही । उसके मतानुसार 
“राज्यका अधिकार ईश्वरीय) धामिक एवं पैठक भी नहीं और न जनतार्त्रिक 
ही है ।! वस्तुतः पाश्रात्य दर्शनकार अपनी परिस्थितियोंसे ऊँचे उठकर विचार 
कर दी नहीं सके । इसीलिये हाब्सने अपनी भीर प्रक्ृतिके अनुमार ही मयमूलक 
ही छिद्वान्त भी स्थावित किया | 
; जान लॉक 
जान छाक ( १६३२-१७०४) भी समझौतायादी था। उसे सीमित राजतस्जम 
विश्वाम था। उसका पिता “प्यूरिटन! सम्प्रदायकरा अनुयायी था। “छाऊ? १६८८ की 
रक्तद्वीन क्रान्तिवा दाशनिक माना जाता है । इगैडरे जेम्स दितीयक़े पदन्‍्युत दोनेपर 
विलियम और मेरीको राज्ययदके लिये निमन्त्रित किया गया। (बिल आक राइट्स' और 
कट आफ सैद्लमन्द! नियर्मोद्वारा कार्यग्ेलिका संसदुके अधीन बनी। संध्रुऊा 
शाज्यकोर राज्यनीति तथा सेनापर पूर्ण नियस्त्रण स्थापित हुआ। इसी रक्तद्दीन 
क्रास्तिके द्वारा संसदू सत्ताधारी बनी और राजा फेवल वैधानिक रद गया। यह 
एक प्रकार्ते जनवादबा आरम्म हुआ | छाऊ मी प्राहतिक स्थिति और राज्यडी 
स्थिति मानता है। उसके मतानुसार प्मनुप्य वियेवशीठ एय सामाजिक प्राणी दै। सत्य 
बोलना अच्छ७ झट यो लना पाप दै"-इत्पादि नैछर्गिक निय्मोका पालन पद आउश्पक 
समझता था। इन्हीं सब दतुओंसे प्राणी शात्ति। ख्वतस्त्रता एवं श्रातृताशी ओर 
प्रशत्त घीवा है। उसके मतानुसार पसष्टने भूमि एवं विदिध पदार्थ स्व॑शामान्यकों 
प्रदान किया है। साथ ही थ्रमशक्ति भी प्रदान की दै। इसीडे दाग सामान्य 
बस्तुओंमिसे बुछबगो अरने उपयोग योग्य घनाठा है। यही उसकी सिनी सम्तति 
शेती है । उदाएणणार्प नदौवा पानी सर्रेस्पमान्य वस्तु है। पर जय एक मनुष्य 
अमद्रार उसकी युछ मात्रा लाइर अउने परमें रखता है। तो यह उसझी ब्यन्गित 
रुम्त्ति होती ै। भमके मिभापसे ही एक बस्तु ब्यनिगत सम्देति बनती है। 
प्राइतिक सनुप्य एक सिउेव शीछ़ सामाजिक तथा नेतिक प्रागी दा। बद नेटिधता एर्त 
भैसर्तिक निरर्मोश अनु्ारी था| हस्के रिस्टोत लाइके महानुतार मनुष्द 
एड: दूभरेके स्थनिस्त एवं ब्यक्तियत सम्दत और भविकझरकईा आइदनपदान 
बरसे थे। द३ छिएतरि सु, शर्त) स्ववन्त्रटा भोर प्राइवडी थो। छाझदा 
यह रह भास्तीय भाइदामे शिदत है॥ भारतीद दद्रिदर भनुषार पइड़े दर 
शापद) राज) दष्ड विधान नं घाे परंतु बोई दच्डनीर भी नह दा। धयी परस्रए 
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एक दूसरेके पोषक थे। कोई किसीका शोपक नहीं था। सभी धर्मनियन्त्रित थे | 
धर्मयुक्त द्ोकर सत्र आपसमें दी काम चला छेते थे | 
न ये राज्य न राजासीमन थ दण्ट्यो न दाप्टिकः 
धर्मेणैय प्रमाा सवा रक्षन्ति से परस्परम, ॥ 
( मद्दा० श्ञा० प० ४९१४ ) 
“जो जैसा करेगा बैशा पायेगा!--यह नैसर्गिक नियम प्रचलित था | 


लाकके मतामुसार “कुछ दिनों बाद सुखमय न्यायपूर्ण जीवनमें बाधाएँ उत्तन्न 
हो गयीं । व्यक्ति अशानी और पक्षपाती हो गये। अध्ययनशूत्य हो जानेसे उन्हें 
नियर्मोका शान नहीं रहा। सभी मनमाना नियम छागू करने लगे । अतः लिखित 
नियमकी आवश्यकता पड़ी। एक निष्पक्ष न्यायाधीश अपेक्षित होने छगा। निर्णयकों 
कार्यान्वित करनेके छिये पुलिसकी भी आवश्यकता हुई। तब समझौता-- 
“अनुबन्धद्वारा? सम्य समाजका निर्माण कराया |? व्लॉकक्े मतानुसार व्यक्तियोंने 
अपने कुछ ही अधिकार सम्य समाजकों समर्पित किये। नेसर्मिक नियमोके अनुसार 
सम्य समाजको नियम-निर्माण करके निश्चित निष्पक्ष न्यायाधीश नियुक्त करने 
एवं निर्भयकों कार्यान्यत करनेका अधिकार दिया ग़या। परंतु नैसर्गिक 
नियमेंके लद्न तथा व्यक्तिगत सम्पत्तिपर आधात करनेका अधिकार उस 
समाजको नहीं दिया गया ।! छाकने नैसर्गिक नियमोंकों सर्वव्यापक एवं सर्वोपरि 
घतलाया | व्यक्तिगत सम्पत्तिकी सुरक्षाके लिये ही व्यक्तिने सभ्य समाजकी स्थापना 
की और असुविधातम्बन्धी उक्त तीनों अधिकारोंका परित्याग किया तथा 
बहुमतका निर्णय स्वीकार करनेका भी नियम स्वीकार किया। यह सम्य समाज कुछ 
व्यक्तियोंका समूह था; परंतु इस समूहको यह अनुभव हुआ कि बह असुविधाओं- 
को दूर करनेमें असमर्थ है। कारण कि न तो सैकड़ों मनुष्य नियम ही निर्माण 
कर सकते है और न न्यायालय और कार्यपालिकाका ही काम कर सकते हैं। 
इसीलिये सभ्य समाजने व्यवस्थापिका समा और संसदूकी स्थापना की | इसी 
सभाको नियम-निर्माणका अधिकार दिया गया | सम्य समाजके समान ही यह 
सभा भी नैसर्गिक नियर्मों एवं व्यक्तिगत सम्पत्तिके अधिकार्रोक्रा लद्डन नहीं कर 
सकती थी। नैसर्गिक नियरमोंके अनुसार कानूत्त बनाना ही उसका काम था! 
व्यवस्थापिका सभाकी बैठकें स्थायी नहीं होती थीं; किंतु आवश्यक्रताओंके 
अनुसार द्वोती थीं। इसीलिये संतदूने एक स्थायी कार्यपालिकाकी स्थापना की । 
इसका कार्य नियमोकों कार्यानिवित करना था। कुछ परिस्थितियोर्म वद नियम- 
निर्माणम मी भाग छेती थी। संतदूद्वारा नियुक्त न्यायाधीश नेसर्गिक नियमोपर 
आश्ित लिखित नियमेक्रे अनुसार निर्णय करते थे | इस प्रकार संसदूः कार्य- 
पालिका न्यायपालिका--रज्यके इन तीनों अन्ञोंकी स्थापना हुईं । 


ज्ञान छोंक प्प्५ 


सुद्ध एवं शान्तिसम्बन्धी कार्योकों करार्यपालिकाके जिम्मे किया गया 
और न्यायाधीशवी नियुक्ति संसदूके जिम्मे। परंतु न्यायपरालिकाको 
बा्यराठिकात्रा अज्ञ माना गया | इस तरद शक्तिवविमाजनकी बात 
भी आ जाती है । इसीके अनुसार क्रांसके छेसक माटेख्यूने ध्यक्तिगत 
खतस्‍्त्रता'का समर्थन किया । स्थककी शाज्यसप्तध्या खामी नहीं। किंठु एक 
झेबक है। उसे जनखीकझृतिकी आवश्यकता थी। व्यक्ति और उसकी समत्ति 
अर्पात्‌ जीबनखतन्त्रता और सम्पत्तिकी मुरक्षा त्या नैसर्गिक नियमोंकों लिपिबद्ध 
करना उसका कर्तव्य था। राजाके मनमाने शासन करने एव संसदके कार्यक्रम 
एवं निर्वाचनमें हस्तक्षेप करने) देशकों विदेशी सत्ताक़े आधीन करने) संरक्षण- 
कार्यमें असफल होने आदिकी हवालतमें कार्यपालिक्राका विरोध क्रिया जा सकता दे 
एवं उसे दृटाया जा सकता है। छाकके मतातुसार '्ससद्‌ यद्यपि राज्यका प्राण 
है तथापि उसे भी मैसर्गिक नियमोके विपरीत नियम-निर्माणका अधिकार नहीं । 
संतद्‌ न मनमाने नियम बना सकती है। न नियम बनानेका भार किसी व्यक्ति या 
संस्याकी दे सकती है | ऐसी स्थितिमें नागरिक तमाजद्वार उसे पदच्युत करके 
दूसरी संसद्‌ बनायी जा सकती दे |! छाक क्रिसी राजाका जन्मतिद् अताधारण 
अधिकार नहीं मानता था और निरपेश्ष राजाका अपने मुकदमेमे स्वयं न्यायाधीश 
माननेको सर्वषा न्यायरद्ित मानता था। राजाको सभी अधिकार जनतादारा 
म्रिले होते हैं। जनता अन्यायी राजासे अपने दिये हुए अधिकाराको वापस ले 
सकती है।! उत्के मतर्म नागरिक समाज ही सर्वोत्तृष्ट संस्था है। नागरिक 
लोगोंकी सदा अधिकार रहता है कि नियमोस्लइ्चन करनेवाले राजा या संतदूको 
वैधानिक ढंगते अथवा हिंसाद्वारा अछ्य कर दें | 
छाकके मतानुसार '्सवोत्कृष्ट सत्ता जनतामें हवी निहित द्वोती है) परंतु 
खतन्त्रताके लिये छतर्वाता अत्यावश्यक है।? उसके विचारसे “सतर्वाता स्वतन्त्रताकी 
भणिनी है। शाउनफे कार्पोको देखते रहना, उछर्मे त्रुटि होनेपर विरेध करना आवश्यक 
है। जनता एक सुप्तसचाधारी है। किन्हों विशेष परिस्यितियोमे दी बह अपनी सत्ताका 
प्रयोग करती दै। इस मतमे समाज ही सर्वश्रेष्ठटै। शासक उठीडे प्रति उत्तरदायी होता 
दैभौर नैतिक नियमोके परतम्त्र होता दै। सरकार एक संरक्षकमात्र है; भोक्ता नहीं। 
जैते क्रिसी अमिभावककी किसी बालकके शिक्षणक्रे छिये कुछ रुपया दिया जाता 
% तो वह उसका उसी कार्येमे विनियोग कर सकता है, उसे स्वयं भोग 
नहीं सकता| इसी भकार राजा राज्यका भोक्ता नहीं, किंतु संरक्षक मात्र है। इसमें 


दिमिद बर्गेके समन्दयपे कोई घाघा नई पड़ती ॥? एृक७ वर्क आदि भी इसी 
विचारघारके थे 
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भारतीय राजनीतिमें सदाठे ह्टी समाजको सर्वश्रेष्ठ माना जाता है और उसमें 
बर्णाभमधर्मका समन्वय है। झासक धर्म एवं सामाजके प्रति उत्तरदायी है। शाउन 
बदलते रहते हैं पर समाज और धर्म नहीं बदलते | राज्यके नियम धर्मश्ाज्जोंके ही 
अनुकूछ हो सकते हैं। व्यक्तिगत वैध सम्पत्तिपर आधात अन्याय माना जाता है। 
छाक समाजको सत्ताधारी मानता है ; साथ ही व्यक्तिको मी उचचस्थान देता है। 
वह राजाको व्यक्तिका सेवक मानता है | इस तिद्धान्तको सेबाइनने बेमेल बताया;) 
छाकके अनुसार राज्यकार्य सुरक्षातक ही सीमित है। उसे नैतिकता-शिक्षा आदिके 
कार्मोमे ह्वाथ नहीं डालना चाहिये ।? यद्द विचारधारा धर्मनियन्त्रित रामराज्यकी 
ही है; क्योंकि उसमें शिक्षा) सम्पत्ति एवं धर्मको सदा ही खतन्त्र रहना उचित 
समझा जाता है | राज्यलक्ष्मी चपछा होती है। वह कभी देवता और कमी दानवके 
हाथ भी जा सकती है । उसके ह्वायमें शिक्षा-सम्पत्ति एवं घर्मके जानेते व्यक्ति 
और समाज सदाके लिये नष्ट हो जायँंगे। उसीके बरूपर व्यक्ति एवं समाज 
शासनोंमें रद्दोयदल कर सकते हैं | ससदूके नामसे न सही परंतु नीतिशासत्र एवं 
मन्त्रिमण्डलकी व्यवस्था सदासे ही धर्म-नियन्त्रित शासनतन्त्रमे थी | 
आज-कल समझा जाता है कि मानव-जातिका इतिहास उन्नतिका ही इति- 
हास है।! अतः छाक्रका यह कथन कि “व्यक्ति पहलेसे ही नैतिक है! उते 
नैसर्गिक नियमोंका ज्ञान था? सगत नहीं है | यदि ऐसा ही था तो उसने 
प्राकृतिक स्थितिका त्याग क्यों किया ! उसमें असुविधा) अमैतिकता क्यों आयी ! 
उसे समाजकी आवद्यकता क्‍यों पड़ी १ अतः नैतिकता, शिक्षा आदि सब सप्ताजकी 
या व्यक्तिकी देन माननी चाहिये! परंतु रामराज्यके अनुणर इसका समाधान 
सरल है। जैता कि कहा जा चुका है कि “सत््व एवं घर्मके हाससे नैतिकतामें एवं 
शानमें कमी आयी, तभी राज्यकी अपेक्षा हुईं | इस पश्चमें व्यक्ति ओर समाजकी 
स्थिति और सम्बन्ध सदा उसी ढंगका होता है जैसे बृक्ष एवं बनका) सैनिकों एवं 
सेनाका। निरीश्वर जडयादके अनुसार ही “उत्तरोत्तर विकास हो रहा है | पूर्वज छोग 
असम्यः अशानी एवं जंगली थे।? ईश्वरवादीके यहाँ तो विज्ञानपूर्वक विश्वकी संष्टि 
है। अतः सष्टि-कालम लोग आजकी अपेक्षा अधिक शानशक्ति एवं नैतिकतासे पूर्ण 
थे। झुग हाके अनुधार रच्व एवं शक्तिका दास होनेते दी विभिन्न प्रकारकी 
असुविधाएँ हुईं । 
धर्मनियन्त्रित शासनतम्त्र्म जनवाद एवं राजतन्त्रका समन्वय दै; विरोध नहीं। 
घर्मशास्र समीपर लागू होता दे | अन्यथा छाकके मतानुसार ध्यक्ति कमी नैठर्गिक 
नियमोस्लइनके मामपर विरोध करते और नागरिकता स्वीकार करने न करनेयें 
स्वतन्त्र होते? तव तो राश्यका चछाना ह्वी कठिन दो जाता । पभ्रम-मिश्रणते ही धन 


सम्मेके पिचार भ्र्७ 


गगनिया फिए हि! शापता राय आम्दनरी थातीदिता रापगए, सर. एसप्ल्येरै 
गाय शाप पत्र शनययिण अम के रमान गा गिकादी आदिने हो भमइाग शैवल्तसा 


धर्म मंत्र सादर किया 





पा डिए'। शान ले मां असतऊ 









इशओ साध हीयट भी रणण ;मि आदि अनेक मर्तु: 
क्मपेय शिगा भी दिए विषम दि परगगाने मगब मात शो दै। तब मी पर्म 
विययित रुपए शाह एव दिलगादारा आ्विक रंतुसन 
शगा गहण था। शत है नही उठता था। धर्म निपनिरित 
के नही होते । 


स्मोके व्रिचार 

१७८९ पं प्राशवी रारइक दियक! प्रगोक सुसों (१७१३-७८) दस यर्षकी 
शबसतोर प एबं दाररीरे थी भीरी बरने शगा। बुरी आशगोडफ़े कास्ण पीस 
झसे हरा दिया एया। बाद बह दूसरे नोवरीये छग गग।। गद्दों पह पूरा शंठा। भोर 
झोर भयाग पतन राया। डऐ मिषोगे गा ही रुद्दापाण मिह्ती रही। गाश्मे एक पनादय 
सके शहदरे उठ) पदमवी गुप्ता मिली। हिर पद गरीबों रएसे छगा । पे उसने 
कगरणी दृदात बी) मौप एनीमे मै थी फर (पा भर उिना विशएऊे ही पाँच बचे पैदा 
किये। पीछे १७४९में उसने भयिशान और कछायी उप्ततिंगे गैतिकताडी ग॒द्वि हुई या 
अवनति! इस पिपयपर नियन्‍्ध लिखवर परारितोपिक प्राप्त दरिया | इसी निरन्‍्ध 
छिसमै$ प्रसग)े उसके जऔीयनमें परियर्तन हुआ। उस निवन्धर्मे उसमे बताया कि 
+विशान और कछायी इृद्धिसे नेतिकतारी हृद्धि नहीं हुईं) प्रत्युत पतन हुआ ।! 
प्रधात्‌ उसने अनेक पुस्तकें लिप और अवारा रुसो एक दाशंनिक बग गया। 
१७५४में अगमानताके जन्मपर उसने पुम्तक डिपी। इसमें उसने प्राइतिक स्थिति 
और राज्यका जन्म बतदाया | एक लेखर्मे उसने 'भादश सामान्य इच्छा” और 
“भादर्श राज्य” का वन किया। अपनी शिक्षासम्बन्धी पुसतकर्मे उसने “धर्मप्रभा- 
वित शिक्षा'का विरोध किया। इससे तात्कालिक पादरियों एवं सरकारने उठका 
विरोध किया । रूखोके समयमें किसानेंकी दशा बहुत शोचनीय थी। मध्यम पर्गम 
निणशा एवं उदासीनता छायी हुईं थी। रूसोके मतानुसार “मानवर्म मावनाका 
स्तर विवेकसे भी ऊँचा है। उतके अनुसार “आधुनिक सभ्यताने मनुष्यकों 
अनैतिक एवं व्यमिचारी बनाया है। सम्यताके पूर्द व्यक्तिका जीवन आदर्शमय 
था।? उस उमयके अन्य विचारक कुशठताकों महरव देते थे, परंतु रूसोने 
स्वतन्त्रताको सर्वोच्च खान दिया । चह राजतम्त्रका कट्‌टर विरोधी था। सुतरा गरीबों 
और ढिसानोंका आदर्श दाशनिक था। 









५८ साफपलसबाद और रामराज्य 


रूसोकौ प्राकृतिक खितिम प्मनुष्य नेक) सुखी, सीपे, चिन्दारदित/ खस्म। 
शान्तिप्रिय, एकान्तप्रिय एवं संतुष्ट थे । कोई निजी घर न था और न सम्पत्ति दी 
थी | विवाइप्रथा भी नहीं थी और न कुडम्प ही था | भूमिके उत्तादनते ही 
भौतिक इन्छाओंकी पूर्ति हो जाती थी । पूर्ण समानता स्वतन्त्रता व्यापक थी | कोई 
वख्न-समस्था भी न थी |? उसके मतामुसार थ्आाकृतिक युगर्मे आधुनिक बुराइयाँ नही 
थीं। परंतु आधुनिक भलाइयाँ मी न थीं | संक्षेपर्में बद एक नेक जंगलीकी माँति 
था । प्राकृतिक मनुष्योको न्याय, अन्याय और मृत्युका मी शान नहीं था। उसमें 
बुराई समाजके सम्पर्कसे ही आयी।! उसके मतानुसार “्नैतिकता समाजकी देन है!” 
हॉन्सके विचारोंका उसने खण्डन किया था | 


भारतीय आप इतिद्वासके अनुसार हॉब्स और रूसो दोनोंकी ही प्राकृतिक 
स्थितिका वर्णन असंगत है; क्योकि अपने यहाँके मतानुसार सत््यगुणके विकासके 
समय नैतिकता और सम्यता यी। सत्व-हासके पश्चात्‌ हन्सिका चित्रण ठीक ही है। 
“अठमानताका जस्म? पुस्तकर्में उसने बताया है कि “एक मत॒ष्यने एक भूमिके* 
डकड़ेको घेरा और कह्दा कि “यह मेरा है।? उसने अन्य भोछे मतुष्योसे उस ठुकड्ठेपर 
अपना अधिकार खीकार करवाया | उसके अनुसार यह मनुष्य वी सभ्यताका 
जन्मदाता बना | उसी तरद्द अन्य मनुष्योंने भी धौरे-घीरे भूमिके ठुकड़ोंको अपनाया 
और दूसरोंसे अपना स्वामित्व स्वीकार करवाया | इस तरद व्यक्तिगत सम्पत्ति 
और अतमानता ही सम्यताकी जन्मदात्री है|?” 


वस्तुतः कई दब्दोंका दुर्भाग्य भी कमी आया करता है | उनका अर्प 
सुन्दर शोता हुआ भी अधिकांश स्पोगोंद्वारा उनका प्रयोग कभी बुरे अर्थामें होने 
छगता है। सम्प्रदाय! ध्सा्नाज्यः ध्मम्यता? आदि शब्द इसी ढंगके हैं । इनका 
अर्थ बहुत श्रेष्ठ होनेपर भी पाश्चात्य देशेमिं इनका बहुत दुश्पयोग हुआ और 
इनका “फिरकापरस्ती? 'शोषण” एवं “असमानता? आदिर्म प्रयोग होने छूगा। 
बस्तुतः समष्टि व्यष्टि अभ्युदय एवं परम निःमभ्रेयल, अपवर्गके अनुकूल शान क्िया* 
सम्पन्न रिष्ट व्यक्ति या समाज दी रुम्य कद्दा जाता है! तदनुकूल परम्परा दी 
उम्प्रदाय एवं उसका व्यवस्थापक ही घर्म-नियन्त्रित साम्राज्य थरा। रामराज्यका 
साम्राज्य इसी कोटिका था। तभी केवल मनुष्योके लिये दी नहीं किंतु पश्चुपक्षीको 
भी वहाँ सरछ-सर्ता न्याय मिलता था। रूसोके अनुसार “उसी अस्मानताकी रक्षाके 
डिये पुलिसि-सरकार आवश्यक हुई | इन सबके द्वारा अमीरके अत्याचारोकों स्थायी 
बननेमें सहायता मिली | समाजके जन्मसे दी दुःख एवं दरिद्रताका जन्म हुआ। 
समाज और सम्यताकी इद्विते गरीबी, भूख) शोषण) दत्या/ बीमारीकी इद्दि हुईं। 
रूठोने अपनी "सामाजिक अनुबन्धः ( सोशल कंट्रास्ट ) पुस्तकर्मे लिखा है कि 

“मनुष्य स्व॒तन्त्र जन्म परंतु समी ओर जंजीरोंसे जकड़ा हुआ ? उसकी 


रूसोके विचार पद 


ध्येमिलः पुस्तक भी ऐसे दी विचार हैं। आधुनिक लोग मी मानते दें कि 'रूलोकी 
अपनी व्यक्तिगत अनुमूतिका दी यह चित्रण है। अपमान और दुःखकी प्रतिकरिया- 
स्वरूप ही उसने यह विचार व्यक्त किया है |! सुतरो इसमें तात्विक सत्यताकी 
अपेक्षा प्रतिक्रियाकी भावना ही अधिक है। उसका विश्वास था कि “्वद्द नेक 
था, किंतु समाजकी परिस्थितियेंने उठे अबारा बनाया (! उणने “छामानिक अनु- 
बन्ध'में छिखा है कि किस प्रकार एक ऐसी संख्या स्थापित हो निमसे प्रत्येक व्यक्ति 
अन्य ब्यक्तियोंके साथ संघदित होते हुए भी केवछ अपनी-अपनी इच्छाका पालन के 
अर्थात्‌ स्वतन्त्रता छुरक्षित रखते हुए कैठे सुच्ययशा खापित की जाय। किंतु 
रामराज्यीय इष्टिकोणते दिना इच्छाओंपर नियन्त्रण किये अर्थात्‌ बिना उन्हें सौमित 
बनाये कोई भी संपटन हो दी नहीं सकता। समान उद्देश्यकी पूर्तिकि लिये एक 
सूजमें सबके मन और इब्छाओंका आवद्ध होना ही वास्तविक सघदन दे । 


कट्या जाता है कि “रूसोकी समस्या स्वतन्त्रता और सुव्ययक्ञाका समन्वय 

थी। इसकी पूर्तिके लिये उसने परम्परागत अलुबन्धका प्रयोग किया। इॉन्सके 
अनुसार यह व्यक्तियोंद्रण अपने सभी अधिकारोंका समर्पण आवश्यक समणता 
था और रोकके अनुसार इन अधिकाररोको एक ऐसे आदर्श रंघकों दिया जाना 
टीक मानता था जो व्यक्तियोंकी एक राशि हो) रुसोके अनुसार *अ) थे; ४ द 
ध्यक्तियोंको अपने सद अधिकार अ+ब+स+द संघरो इकराण्नामा ( अनुयन्‍्ध )के 
द्वारा समर्पण करना चाहिये । इसी व्यवस्थासे प्रत्येक व्यक्तिके अधिकारोंकी सुरक्षा 
दो सकती है | इस संघराज्यके नियम प्रत्येक ध्यक्तिकी स्वीकृतिसे निर्मित होंगे ।! 
परंतु होंन्सके समान “दीर्पकाय को अधिकारोंका समर्पण! उसडी दृश्य 
८स्वतन्त्रतावा स्पाग या सानवतावा स्थाग है | इस समर्पण ब्यक्ति: दासतुस्य हो जाता 

दै। दीर्पकाय ही सर्वेर्दा बन नाता दे । अतः ऐसा त्याग सिवा पागल्पनके और 
कुछ नही ।? इसौ तरह रूठो लोकबी प्रतिनिषि-समाका भी विरोधी था ) प्रिटेनओ 
निर्वायन-प्रथादा भी वह समालोचक था | निर्वाचनझे बाद भो व्यक्ति दांसतुस्य 
ऐी हो जाता है । उसके मतानुसार “झाल्य्यके बारण व्यक्ति या व्यन्गित स्मूह्‌ 

न खव्य मुरक्षित रह सकता दै। न राज्यद्राए ही सुरक्षित रह्ट छड़ता दै। करों 

रूपमें धन देवर) सेना द्वारा व्यक्तिगत रक्षा और अतिनिदिरयों द्वाय मुम्यवस्धारा 

प्रसन्‍्ध करना मूररत दी है ५ छोकके सतानुताए प्लप्वतासे पहले भी प्वक्ति वििड- 

शौल एबं न्दायअन्दायका शाता था। यही पिचार रूखोडे समप्के स्यक्ति- 

दादियोंदा था। रूमोते उसका खण्डनवर यूनानी श्र दर्शनडझे अनुसार बवहादा 

दि “पट सब राउदशारा ही सम्मद शो सइटा है। राम्पदे द्वाराह्दी म्दक 

दाकिल्दकों मी पा सझत्य है | उसके दिना मनुष्य मक्‍्खोंड़े तुस्व है। अधिकार) 
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कर्तवपररायणता) शातस्पता। आउमोग्थान। सक्ति गैतिझशा और न्पाय अन्याय 
शान राज्यद्वास ही सम्मय है ॥? यह सर ब्यकियादका उत्तर सा । 
यहोँ मी रुसेके फघन्गे पूर्यागगररोष है। एफ ओर गद राण्मज और 
सम्पतायों तथा रा्यगरफार आदि संग्याओंगों गरीगी! गुसमरी। अत्याचार 
का रादययक मांगता है। उसके पहलछे ब्यन्िकों मैतिक एस ने मानता दे और 
दूसरी ओर राग्यफे बिना स्यकिसोंगों मसंसी दुस्प बतझाता दे। रूसी आदर्धयाग्यरों 
दी सत्ताधारी मानता था। अर्थात्‌ इस राज्यणी गामान्य इब्छारो सत्ताधारी मानता था। 
लाऊफा राज्य संरक्षक मार था। सत्तावारी नी । द्वाग्सका ८दीकाय! दी सब कुछ था। 
रुसोने अपने जनवादी राज्यरों एक अयययरीयी माँति माना है। 'सत्ताघारी जनतमाया 
पभारातमा इसका मिर दै। नियम एवं परमग्थरा मद्षिप्फ स्यायाधीश। रसारी 
फर्मचारी मस्तिष्कके स्मायु। व्यागार व्यवसाय और कृषि मुए और उदर; आप रक 
और नागरिक शरीरऊे अज्नोंकी माँति है। राज्य एवं मागरिफोंक्े सम्बन्ध अवयय 
एवं अवयवीडे सम्बन्धके तुस्य दे । अवयवोंकी मुब्यबस्था अवयबीकी मुब्यवझायर 
एवं अवयवीकी मुब्यवस्था अवयवोंकी मुब्यवथारर निर्मर दे। अर्थात्‌ राग्य एवं 
नागरिकोंकी सुब्ययस्ा एवं प्रगति अस्योस्याभ्रित दै।! उसके अनुसार ध्सामान्य 
इच्छा रुदा ही नागरिवोसी सामान्य इच्छाडा प्रतिनिधित करेगी और यह उनके 
स्थायी दितका प्रतिनिधित्व करेगी ।? इसी आधारपर रूसोने यह मी कट्दा था कि 
(नागरिक सदा ही राष्यद्ितमें व्यक्तिगत द्वित देखेगा। सदा राज्यक्री सामान्य 
इच्छाके अनुसार द्वी सोचेगा | ऐसा न करनेयात्य नागरिक श्रान्त है। ऐसे भ्रान्तको 
राज्यकी इच्छाका अनुसरण करनेके लिये बाध्य किया जायगा) अर्थात्‌ उसे खतस्‍्त्र 
शनेके लिये राज्यद्वारा बाध्य किया जाना चाहिये ॥? 
वस्तुतः यह सामान्य इच्छा एक प्रत्यक्ष जनवादी संघ द्वाब्सके दीर्घकायके 
ही तुल्य सर्वेरर्या है और वह निरपेक्ष दै। मनुष्यकी सदूभावनापर रूसोका 
अदूट विश्वाध था | उसके अनुसार “राजनीति और प्रचारकॉंद्वारा विद्यद्ध मनुष्य 
प्रवश्चनामें डाला जाता है। राजनीतिक दल) समाचारपत्न आदि यन्त्र ऐसी प्रवश्चनाके 
ख्तोत हैं। ये यन्त्र नागरिकोकों कृत्रिमस्पसे संस्थाओंमें विभक्त कर देते हैं। दर्लोंकी 
इच्छासे उसके सदस्य प्रभावित मी होते हैं । इन दर्लों या यन्‍्त्रोंद्वारा कई सामान्य 
इच्छाएँ बन जाती हैं। अतः ऐसे राजनीतिक दल या सद्द आदर्ख सुव्यवस्थार्म 
अनावश्यक ही नहीं) किंतु बाधक भी होते हैं। इनके न रहनेपर राज्य और 
नागरिकॉमें सीधा सम्बन्ध रहता है । नागरिक सदा ही दल या संख्थाओंकी अपेक्षा 
राज्यके द्वितमें ही अपना द्वित समझेंगे | वे सामान्य इच्छाके अनुसार जीवन-यापन 
_: करना ठीक समझते हैं ।? इसीलिये रुसो “अद्वैतवादी दार्शनिक! समझा जाता है! 
« । दर्लोको समाप्त करनेके लिये उनकी संख्या बहुत बढ़ा देनी चाहिये | इससे 
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मे खार्य अमिसवष्दीन हो जाते हैं ।! रूसो पधाचीन मैसर्गिक स्वतन्त्रताकी प्राप्त 
सम्मर नहीं समशता था। परंतु एक उच नैतिक नागरिक स्वतन्त्रताओं प्राप्ति 
सम्मप्र मानता था । 
इसके मतानुसार प्लामरिरेंक्ी सभाददी नियमनिर्णयशरी अधिारिणी हैः 
प्रविनिधि-समा मरों। नियमोंयों कार्यार्यित करसेके लिये कार्ययालिका होती है। कार्य- 
पालिया मागरियोकी रमाऊे प्रति पूर्ण उत्तरदायी होती दै। यह कार्ययालिका ही सरकार 
होती है।? रुसोके मतानुसार ऐसा जनयाद अउने सदस्योगे स्थाप्री सतईताफी 
आंदग रुएता दै। यथरि ऐसे जनवादकों सदा द्वी खतरा रद्दता थां। उसका आदर्श 
याक्य था थी सतरनाक स्वतस्त्रताओों झयासितिपूर्ण दासवसे अच्छा समझता हूँ ।? 
ऐसे नागरिक ही इस व्ययस्थाक स्थायी यना सने है ।” रूसोका यह ऐशतिदांसिक 
याक्प दै कि प्जनवाणी ऐ देवगगी है।' उसने सामान्य इच्छाओों निरपेत्त) अदेयः 
अविमाय्य) ग्यायी एवं रात्य माना दै। उसने हाच्छक्री 'निरपेशता? और छाक- 
दी प्जनम्बीकृति! का मिश्रण क्रिया दै। उसने द्वाब्सरी निरपेक्षताकों जनवादी रूप 
और छाकफी जनस्वीरतिडों सक्रिय रूप दिया। रूसोकी पुस्तकोसे क्रान्तिकी 
ज्वाल्य चधक उठी, परतु यह खब क्रान्तिकारी नहीं था। उसने १७५२ के 
अपने एक भाषणमें कद्दा कि 'ऋ्रान्‍्तिकों उतना ही भयानक मानना चाहिये 
जितना कि उन धुराइयोको--जिन्‍्दें क्रान्ति दूर करना चाइती है।? उसने जेनेवाक्रे 
नागरिकोंकी लिखा था कि प्माप खतस्त्रता अवश्य प्राप्त कीजिये; परतु मानव- 
इत्याके मुकाब्रिके दासताकों पसंद कीजिये ।! नियम बनानेका कार्य किसी राष्ट्रके 
सम्पूर्ण नागरिक्ोंद्वारा हो सकना सम्भव नहीं होता | जनताद्वारा निर्वाचित प्रति- 
निधियोंद्वारा दी वह सम्भव होता है । अतः प्रतिनिधिसमाका विरोध भी रूसोका 
अयौक्तिक है। एम्प समाजने व्यक्तिको दुखी: अनैतिकः व्यमिचारी बनाया! 
यद भी रूसोकी धाएणा श्रान्तिपूर्ण है। विशिष्ट विचारशीछ लोग ही मार्गदर्शक हो 
सकते हैं। 
राब्सपरीयरने रूमोकों “राज्यक्रान्तिका देवता! घोषित किया था। रूसो 
व्यक्तिबादका समर्थन करते हुए, पूर्ण अएजकतावादी छतन्‍्त्रताका समर्थक बन जाता 
है. और रुम्य समाजका कट्‌टर विरोधी प्रतीत होता है | बढ स्वतन्त्रता) मैतिकता 
एवं समराजका विरोध मानता था। इसी आधाएपर फ्रांसीसियोने तत्कालीन समाजका 
विरोध किया व्यक्तिगत मुरक्षाके लिये संघर्ष किया और क्रान्तिके पश्चात्‌ ध्याद्रिय 
सभा? की घोषणा हुईं। यद्द विचारधारा भविष्यके व्यक्तिवादियोंकी प्रछभूमि बनी; 
क्योंकि ध्यक्तिवादी भी खतन्त्रता तथा समाजत्ा परस्पर विरेध मानते थे। 
बाकरने रूसेके लेखकों “व्यक्तिवादका प्राण? कहद्दा था, परंतु अन्यत्र रूसों अधि- 
नायकदादक् सी समर्थक प्रतीत दोता दै। जैसा पहले दिखाया जा -चुका है, कि 
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(राज्य बिना ध्यक्ति मदली-तुस्यदै।? राज्यद्वारा व्यक्तिको खतन्त्र होनेके लिये बाय 
किया जाना वह ठीक मानता था। शा्यद्वास निर्मित नागरिक धर्मका उल्लझन 
करनेवाले नांगरिककों फाँसीका दण्ड देना उचित रामझता था। इसीलिये ब्दानने 
रूसोको ध्यक्तित्वका श्षत्रु' भी कहा है। दो) यह यद अवश्य कद्दता है कि 'सामान्य 
इच्छाका खोत जनमत है ।? एक तरफ बद कट्ता है--मनुष्य जन्मा स्वतस्त्र परंतु 
सभी ओर जंजीरेसि जकड़ा हुआ? | और उसी पुस्तकर्मे राज्यकी निरपेश्ठताक़ा मी 
वर्णन करता है । उसका यह भी कहना दै कि पूर्ण स्वतन्त्रता किसी ही देशमे 
सम्भव है? सब जगद नहीं |? वह स्तन्त्रताका जलबायुछे भी घनिष्ठ ठम्बन्ध 
मानता है। व्यक्तिगत समत्तिको उसने समाज और राज्यकी घातृ बताया और उछे 
ही दरिद्रता और दासताकी जननी भी | किंतु चह्दी अन्यत्र सम्पत्तिको मली वस्तु 
भी बताता है। प्येमिल'में मी उसने व्यक्तिगत सम्पत्तिके आधारकों न्‍्याययुक्त 
माना है । उसकी रक्षा राज्यका कर्तव्य बताया है और “कार्टिका? पुस्तकर्मे कह्दा 
है कि “््यक्तिगत सम्पत्तिका अन्त नहीं किया जा सकता है |? इस तरद्द कहीं वह 
धसम्पत्तिका शत्रु! प्रतीत होता है और कहीं उसका “पुजारी? | इती तरह कहीं 
“खतन्त्रताका अग्रदूत? तो कहीं “दासताका अग्रदूतः | जनवादके विपरीत बह सीमित 
राजतम्त्रका भी समर्पक बना। कही शिक्षाफ़ी स्वतन्त्रताकों ठीक कहा तो कही उसका 
राजतन्त्र होना ठीक कष्दा | कहीं कल्यकी निन्‍दा की तो कई कलाकी प्रशंसा | कहा 
जाता है कि “रूसोका जीवन जैसे अव्यवस्थित था वैध्ा द्वी उसका दर्शन भी ।? 


रामराज्यकी इश्टिमं खल प्राणीकी सम्पत्ति अवश्य शोपणका कारण होती 
है; परंतु शि्ठ सम्य) साधु पुरुषकी सम्पत्ति सदा ही परोपकारके काममें आती है ।._ 
व्यक्तिद्वारा समाज बनता है. और समाज़से व्यक्तिको उन्नत होनेमें सुविधा प्रात 
होती है। अतः व्यक्ति और समाजका विरोध नहीं; किंतु समन्वय द्वी उचित है। 
इसी तरह सभी लोग सब्र विषयके श्ञाता नहीं हो सकते | सब विषयमें सबकी 
सम्मति लेनेकी अपेक्षा जिस विषयका जो जानकार हो उस विधषयमें ही उसकी 
सम्मति छाभदायक होती है । अतः सम्पूर्ण नागरिकंघकों नियमनिर्माणमें 
लगाना व्यर्थ ही है।स्पष्ट ही है कि एक शिश्ञुलिकित्सामें एडवोकेट या 
इंजीनियरकी सम्मति लेना ब्यर्थ है। कुछ छोग इन सब वादौकों इसीलिये 
महत्व देते हैं कि इनके द्वारा राज्यको ईश्वरीय संस्था माननेका अन्धविश्वास दूर 
हुआ। वे लोग इस मान्यताकों अवैज्ञानिक कहनेका भी साहस करते है | परंतु यदि 
विजञानका अर्थ सत्यज्ञान ही है तब तो युक्ति; तक और अपौरुषेय बेदादि शास्र- 
तिद इंश्वर एवं इंश्वरीय ब्यवस्थाओंकों अवैद्धनिक कहना फेवछ साइसमात्र है | 
शजनीतिशाज्रोंके द्वारा वस्तुतः शाश्वत सत्य सिद्धान्तकी अभिव्यक्तिमात्र होती 
है। मानयीय संस्थाकी अपेक्षा देवी संस्थामें कहाँ अधिक जानकारी प्रात्त करना 
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आवश्यक शोता है। मध्यकालीन योरोपीय छोगेंका यह विश्वास कि “ईंश्वरका 
प्रतिनिधित्व करनेवाला अत्याचारी शासक भी मान्य होना चाहिये) क्‍योंकि पापी 
मागरिकोशों दण्ड देनेके लिये ईशवरने दुष्ट शासनकी नियुक्ति की है? अप्रामाणिक 
है। श्ञास्रोंका स्पष्ट मत है कि मात्यन्यायसे पीड़ित जनताकी मोगपर दी विशिष्ट 
शक्ति एवं गुणसतम्पन्न शासक ईश्वरद्वाए नियुक्त हुआ था। जनरछन करना 
उसका परम कर्तव्य है। अतः जनवादका धर्म-नियन्त्रित रामणज्य जैसे शासनमें 
पूर्ण उपयोग दै। केवल ब्यक्तियोंद्ारा जन्म हनेमात्रसे राज्य अच्छा नहीं हो 
सकता । हॉन्सका दीघकाय राज्य व्यक्तियोद्ारा होनेपर मी निरपेक्ष होनेसे लॉक 
एवं रूसोने उसे हानिकारक यताया है। आधुनिक आलोचक ही 'सोशलकद्राक्ट! 
सामाजिक समझौता या इकरारनामाकों अप्रामाणिक मानते हैं। 


गेन्यम आदिकोंका कहना है कि “व्यक्तिकों संपोमें रहना द्वितकर प्रतीत 
होता है; इसीलिये फिर संघ उपयोगिताकी दृष्टिसे राज्य बनाता है। कहा जाता है 
कि शाग्यकों “कृत्रिम रुस्था माननेंसे मनुष्य उसमें रहोपदछ करना सम्मद 
पमझता है।? परंतु (राज्य इंश्वरीय संस्था है?--इसका यह अभिप्माय कदापि नही कि 
उसमें गडयड्ी नहीं हो सकती और उसमें मुधार नहीं हो सकता | 
मनुष्यका शरीर ही इंश्वरीय है । हेगेलके अनुयायी मार्सने उसके 
इन्दबादको इम्दात्मक भोतिकबाद'का रूप दिया । ऐगेल जैसे निरेश 
आदर्श राजतन्त्रका प्मर्थथ था। वैसे शी मास्सने भी स्वोप्गाही 
अधिनायकरताका समर्थन क्रिया | रुसमें यही निरषेशवा शिर हुईं । 
बहा जाता है कि देगेलयादी या मारर्सवादी अधिनायक्रपाइका रूसमें 
बोलशाला है | इससे जनतन्प्-वादका कोई मेल नहीं हो सकता है। शोवियट 
रूसकौ उप्नति अवश्य हुई है, परंतु ब्यक्तियत खतन्प्रदा-जैदी यहुमूस्य वस्तु बचे 
समाप्त हो गयी | जद एक पक्छी भी सोनेके रिजिद्रेमे मीठा फल साकर और 
टंढा पानी पौकर बंद रहना पसंद नहों ढुरता; शस्कि आजादौसे से 
खाकर और खारा पानी पीवर भी स्वतन्त्र रहना ही पमद करता है; तर 
मनुष्य उस पछ्ौसे भी गया दीता है जो ऐसी स्वतस्त्रटा पसंद करेगा ! 


पलछ 
दया 


मार्स्सबारियोंके अनुसार राज्य दो ही प्रकारदा होटा है--एक सदंहयदा 
अधिताएकव और दूसरा पूँजीरतिरेंगा अधिताइइस्व । रूसी ण्य राजनीवि- 
शाहरकदौ परम्पणके विपरीत मो है। प्रजातत्वके अह--शोपाक का टगठन 
आदिको स्दतम्त॒दाका रहो छोई मृह्र नहों है। सोदिदट स्दृरस्थाके गिर्द बहों 
कोई मत म्रक्त नही दर शक ओर न कोई टंघटन शो हो रुकटा दे | गिर 


च्छ माफ्संवाद और रामराज्य 


भी मक्संवादी रूसी राज्यको पूर्णजनतन्मवादी कदनेकी धृष्ठता करते हैँ । 
जॉने लॉककी जन-स्वीकृतिका भी रूसमे कोई महत्त्व नहीं है | एक दलीय व्यवस्थ 
ही बढाँ सब कुछ है। 


स्टालिनिके मतामुसार पूँजीवादी देशोर्म मिन्न-मिन्न वर्गोके वर्गीय अर्थैक्यक। 
प्रतिनिधित्व राजनीतिक दर्लोद्वारा होता है अर्थात्‌ एक राजनीतिक दुछ एक बर्गंके 
या छुछ बर्गेकि अर्थैक्यका प्रतिनिधित्व करता है। सोवियत रूसमें बर्गोका अन्त 
हो गया है? अतः वहाँ राजनीतिक दर्लोंकी आवश्यकता ही नहीं है; परंतु 
राज्य-शासत्रमें राजनीतिक दल जनतन्त्रके प्राणतुल्य माने जाते हैं । उन्हें वर्गीय 
संस्था कहकर अनावश्यक बतछा देना जनतन्त्रीय विवारके विपरीत है । विरोधी- 
दलकी अनुपस्थितिमें वास्तविक जनवाद असम्मव ही है। फिर ध्वर्गंका अन्त हो 
गया? यह तो तभी विदित हो सकता है। जब भाषण) प्रकाशन और संग्रठनेकी 
स्वाधीनता हो | माकसंवादियोंके अनुसार “सर्वहाराका अधिनायकत्व संक्रमणकालकी 
ही बस्तु है। अन्तमें उत्पादन वृद्धि एवं सुब्यवस्थाके द्वारा राज्यका अत्यन्त 
छोप होकर वर्गविद्दीन, राज्यविद्ीन समाजकी स्थापना होगी ।? परंतु स्थालिनने 
बतछाया है कि “सोबियत राज्य पूँजीवादौ राज्योंसे घिरा हुआ है । शायद 
एंगेल्सकी, जिसने रज्यलोपकी बात कही है अन्‍न्ताराष्ट्रिय परिस्थितिका 
अनुमान नहीं था ।? मार्क्त॑बादी ऐतिहासिक मास्कोके मुकदर्भोंको सोवियतविरेधी 
पड्यन्जरोंका प्रतीक बतलाकर कहते हैं कि “सोवियट राज्यको शज्राल-सभन्न 
मुप्तचर पुलिस सेनासे पूर्ण दृढ़ बनाना द्वी आवश्यक है |? अतः राज्यडोमकी 
कब्पना मनोराज्यमात्र रह गयी | 

चाणक्यने ठीक दी कह है कि शक्ति-मदसे बड़ा कोई मद नहीं है। 

अमुता पाइ काहि मद नाहीं? यह तुलसीदासभीकी उक्ति मी सभी व्यवस्थाओपर 
लागू होती दै। धर्मनियन्त्रित रामराज्यग्रणाली ही ऐसी व्यवस्था है। मितमें 
राज्यमदका संचार नहीं हो पाता । राज्यमदका पान कर ही मत्त होते हैं जिन्होंने 
साधु-सभाका सेवन नहीं किया-- 


जै अचरेत नृप मातदिं तेई + माहिन साथुसभा जेहिं सई॥ 


भरत-जैसे साधु पुरुषोंकी तो विधि-हरि-हर-पद पानेपर भी मद नहीं हो 
सकता है। क्या कमी नगण्य तक-विन्दुसे छीर-समुद्र फट सकता है--- 


«*.. मसदे द्वेद न राजमद जिवि हरि हर पद पाह। 
+ कबहुँ कि: कॉजी छोकरनि छीरसिंधु बिनसाइता 


मदहाभारतमें सामाजिक अजुयन्ध घ्ष्‌ 


अस्‍्तु | घ॑र्मद्ीन सोवियत शासन झ्क्तिमदका अग्याद नहों कद्दा जा सकता। 
समाजवादी दाँचेमें आर्थिक सत्ताका तो अन्त हो गया। परंतु सर्वहारा-द्ठके 
अधिनायकत्वमें राजनीतिक तथा सामाजिक सठाका अन्त नहीं शोता। नये 
शत्ताधारी शक्तिमदके अपवाद नहीं होते। क्रान्तिके उपरान्त ये शक्तिशाली व्यक्ति 
अपने ख्थानोंगे अछय नहीं ऐना चाहते | फलतः न जनतन्त्र ही सम्मय होता है 
और न राज्यका छोप द्वी । मार््सवादी कहते हैं कि ध्ाध्ट्रिता भी 
पूँनीवादका दी परिणाम है । सर्वह्ाराकी क्रान्तिमं सभी प्रकारके शोपणोंका 
अन्त शोता है फिर राष्ट्रिय शोषण भी नहीं रहेगा ।? परंतु क्‍या सोवियट रूसमें 
सभी शोपणोंका अन्त हो गया ! क्‍या अब वहां राष्ट्रियता समाजवादी दाँचेमें नहीं 
पनप रही है ! मार्स्सवादके अनुसार विश्वक्रान्तिके अन्तमें भी राज्य तो आवश्यक 
झोंगे ही । फिर इन राज्योंका परस्पर सम्बन्ध क्या होगा ! यदि मध्यकांडीन पोप 
या सप्नादके तुल्य एक ही अधिनायक या शासक संचालक होगा तब तो उसकी 
अप्रेश्ना एक धर्मनियन्त्रित राम-जैसा सावभौम शजा या राज्योंके धर्मनियन्प्रित 
प्रतिनिधियोंकी सभाद्वारा संचालन हो तो भी क्‍या द्वानि है ! 


महाभारतमें सामाजिक अनुबन्ध 
महामारत शान्तिपर्वर्म शरशय्यास्थ भीष्मजीने अन्य धर्मोके साथ राजधर्म- 
का भौ उपदेश किया है। उसमें उन्होंने अराजकताकों बड़ा पाप बताया है और 
कहा है कि 'राज्यस्यापनाके लिये उद्यत बलवानके सामने सबको ही झुक जाना 
चाहिये। अराजक राज्यक्रो दस्यु नष्ट कर देते हैं--अनिन्द्रमबर् राज्य दस्थवीः 
अमिमवन्त्युत !? अराजक राज्य निर्वार्य होकर नष्ट द्वो जाते हैं| अराजकताते अधिक 
कोई पाप नहीं। 
अराजकाणि राष्ट्राण दतवीयाणि वा पुनाः। 
न हि पापात्‌ परतरमस्ति किंचिदराजकातू ॥ 
( शां० प० राजा० ६७ | ७ ) 
कुछ लोग मीष्मद्वारा वर्णित मात्स्यन्यायकी ड्वान्सकी प्राकृतिक स्थितिसे तुलना 
करते ई। कट्टा जाता दे कि जिस युगर्मे मनुष्य प्राकृतिक जीवन व्यतीत 
करता था) वह “स्टेट आफ नेचर! (प्राकृतिक दशा) दै। जिसमें प्राकृतिक युगके 
बन्धनते मुक्त होकर सामाजिक जीवनरमे प्रवेश करता दै। उसे पघ्टेट आफशोगइयीः 
कहते हैं. और जिम राज्य निर्माण करके राजनीतिमे प्रवेश करता है; वह है 
(स्टेट आफ पोलिटिकछ सोसाइटी? | जैसे जखमें प्रबकछ मत्स्य निर्दछ मत्स्थोका 
मन्नण कर छेता है। बैसे ही प्रवक मनुष्य दूसरे निर्वल भनुष्योके वित्त-कलत्र आदि 
सब्र कुछ छीन छेते हैं। एक दूसरेकी हत्या कर देते ईं-.. 
मां० र० ५-- 


धद माक्सवाद और रामराज्य 


अराजकाः पजाः; पूर्व विनेशुरिति नः श्रुतम्‌ । 
परस्पर भक्षयन्ती मत्खा इंच जले कृशान्‌॥ 
( श्ञों० प० ६७ । १७ ) 
इसे ही ८्खाजिक आफ फिश? ( मास्स्यन्याय ) कहते हैँ। इसी मात्स्यन्यायरे 
पीड़ित होकर मनुष्येनि एकत्र होकर सदाचारसम्बन्धी कुछ नियम बनाये। 
जैसे कठोर वाणी; पर-ख्री, पर-धन-दरण आदिके त्यागका नियम घनाया गया। 
इससे काम) क्रोध, छोम) मोहादिसे छुटकारा मिलता है और मनुष्य घृणित 
नारकीय यातनामय/ मयमीत एवं सशझ्ल क्षणिक जीवनसे हठकर सम्य जीवन 
प्रवेश करता ऐ। 
वाक्यूरो दण्डपरुषो यइच स्पात्‌॥ पारजायिकः । 
ये परखमयादच्यात्‌ श््याज्या नस्तादशा इति॥ए॥ 
समेत्य तास्ततशचक्रुः समयानिति नः शरुतम्‌। (घां० प० ६७ अ५) 
इाम्सने भी “स्टेट आफ नेचर ( प्राकृतिक राज्य ) फा इसी प्रकार वर्णन 
किया ऐ। परंतु दाब्सके अनुसार मनुष्यमें केवल मयखतति थी। इसी मयसे बचनेके 
लिये खार्थमयी वृत्तिसे राज्यया विकास हुआ। परंतु भीष्मके अनुसार छोम) 
मोछ काम) फ्रोध। मद) मत्सर-ये छः प्रधान आसुरी सूत्तियाँ मात्स्यन्यायर्रे 
कारण हैं। अतः इन सबसे छुटकारा पाना सामाजिक जीवन निर्माणका उद्देश्य है। 
इन वृत्तियोपर विजय प्राप्त करना द्वी सम्यता है । 
ये सामाजिक नियम ( मारल र्यज़ ) ही रे) बास्तविक नियम ( पाजिटिव 
छाज ) न बन सके) मर्योकि उन नियर्मोझा पालन करनेके छिये विवश फरनेबाली 
कोई सता न थी | जनताड़ी स्वीहृटतिमान्र दी उसका आधार था। मीष्मका यह 
समाज निर्माण सामानिक अनुवन्ध या पारस्परिक रामझौता था। टिंतु नियम 
निर्माणड़े याद उन नियर्मोझा कोई निशामऊ,न शोनेसे पाछन ने ऐ सका । छोग 
मनमानी उन नि्र्मोका उछहन करने लगे) तब उन्हें एक झासककी आयश्यरता 
हुई। जिसके गियन्‍त्रण या दण्ड-मयसे प्रजा नियमन्यालगके लिये िउश होना 
पढ़े | एसरर्प प्रजाने ब्रक्माझे पास जाऊर उिनप झिया द्ि एक राजा यो झांगझके 
दिना दमदोग नई हो जादेंगे। अतः दमसोगोंफ्रे डिये कोई समर्थ योग्य शतक 
दीजि३े। जिसझा हि दृमखोग सम्मान करें और यद एमलोगोंड्ा रश्ण करे | 
सहिवाश्य्णश जग्युरमुशातों। वितामदम । 
अनीघरा विनद॒यामों भगाध्ीयं दिशा ह 
पे चुजपरेम सम्मूष यश मा प्रतिवादेर ।शात्प%९०७०.२००२१) 
५ ढ़ अद्यतन बडाओे स्वमने झद शोक ठेके दिख धरगक सेज आदिमे युक्त 
मठुझों दारत दिपा। पांदु मरने शागछ् बनना अगर धर कर दिया और कद 
हि एग्द चढागेने पर्दा डर गइदा के एाद घतागा वहुद किन काम है| 
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राजाक़ी दण्ड देना पड़ताद। विशेषतः मिध्याचारमें सलग्न प्रजाका पालन तो 
बहुत ह्वी कठिन है। इसपर प्रजाने कहा कि "तुम डरो मतः दण्ड देना पाप नहीं; 
यह तो पाप करनेवालेकरि पर्पोका ही फठ है और दमछोग पश्म तथा सुबर्णके 
छामका पचासतवों माग तथा धनका दसवाँ मांग राजकोप दद्धिके लिये तुर्हं देते 
रहेंगे। उत्तम वस्नु तुम्हें भेंट की जायगी। शम््रेंसि मुसज्ित शूर तुम्दाय अनुसरण 
करेंगे । इस तरह तुम दुष्प्रपप॑ और प्रतापयुक्त होकर ब्रिजयी ह्ीओंगे। राजासे 
सुरक्षित छोकर प्रजा जो पुण्यकर्म फरेणी) उस धर्मका चनुपोश भी तुम्हें मिलता 
रहेगा। इस तरह मुखसे प्राप्त घन) धर्म एव बलसे उपशद्वित होकर तुम हमलोगोफ़ा 
उसी तरइसे पालन करोगे; मैसे इन्द्र देवताओंका । तुम सूर्यफ्री माँति चमऊते हुए. 
विजयके लिये प्रस्यान करो । शत्रुओंका मान मर्दन करो; तुर्हारी सदा जय होगी ।? 
तमयुदत््‌ प्रभा मा भेः कत'नेनो गमिष्यति। 
पश्चुतामधिपपश्नाशदध्रिण्यस्य तप्ैब च्च॥ 
घान्यस्य दक््म भागे. दास्यामः कोपवर्बनस्‌ । 
सुखेन.. शब्मपश्रेण ये मलुप्याः प्रधानता धर 
भवन्स. सेइजुपास्यन्ति. मह्देसदमिर. देवता: । 
रिजयाथ दि. निर्यादि प्रतरनू रशिमिदानिद 
सान॑ विधम छत्र्गों जयोइसतु लग सरेंदा । 
(श्ञा>० ९० २७ ६७ । २३-०२४७४। १५९ ) 
इस हरह राजाका यरण वरके प्रजाने राज्यत्ा निर्माण डिया। यह सामाजिक 
संपटन तथा सामाजिक नियर्मोडें ग्यायी एवं अशुश्य रखनेझ्े डिये ही राग्यका 
निर्माण हुआ है। झतः राश्शवों उतने शी अधिकार दिये गरे हैं जितने हि उक 
बारयके लिये आवश्यक थे | 
शानसके कत्पनानुसार धराजाशों प्रशने भामने सभी अधविइार नहों सौते। 
अतएय दाब्मबेः (दिवियापन! ( दीरंकाय ) के तुच्द यह यश निरदुश नहीं या। 
उतझे अपधिषार सीमित थे। यदि बइ अप्शिरोंश दुरप्रोग कर तो जनचशो 
उसे पदच्युत बरनेक्ा भौ अधिकार था (! हान्सडे अटमगर प्यौषकायद्ा वियेध 
इरना प्रथम न्‍्यायसंयत नहीं ६। परठु मौझडे अतुत्गर ऐस् नहीं | बह 
डद्यत येन जेते राशहो प्रडाणरिगिर ऋषिरेने दुइच्चुद ही नहीं; उसे 
नष्ट भी बर दिया था। दी भीष सम्ग मामानिझ समशरच्चशा निदप्त या 
सेदार बंदुणटभ ध्योरी टै। 
बृछ हटेग मौष्मदरा बित मास्टरदारओे बुगढों धाम्तझ प्राहििय बुर 
ऐ मानो हैं, परत बगदलिशति ऐसी ने हैं: करोड मोपतड़े अपशार दस्त 
हहयुगने सनी इक इनसे लिए टथा रग्म डिपहित दिशान। सपने सुग्पय थी | इाड्णम 
सै ससइगुदडे हस्स रेनेगरर एम हान पजेसे रक। तन एव टदुशुनूत आप्य इटयपर 
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ही मात्यन्यायका आविर्माव हुआ | माल्यन्यायकी खिति प्राकृतिक अवखा, नही 
है। यह विक्ृतिमूत अवस्था है | शाज्ीय सिद्धान्तानुतार विकापकी अप 
द्वाठका ही पक्ष तथ्य दै। इसीलिये विष्णुके पुत्र बर्मा सर्वश्ञ हुए | अर्लीकि,पुत्र 
चक्षि४ आदि भी सर्वेशकल्प हुए। जिनकी सृष्टि जितनी कारणके समीप थी) 
उनमें उत्तनी ही खच्छता थी | फिर जितनी-जितनी कारणते दूर होती गयी उतनी - 
ही अखच्छता होती गयी । अतः कारणके अव्यवहित समीपस्म प्रजा 
( प्राणी ) सात्विक) धर्मोत्मा) विचारशीर तथा नियन्त्रित थी । वेसे भी 
इर एक ऋतयुगमे सत्वका विकात अधिक ही होता है। जैसे प्रत्येक भीष्म) 
चर्षों, शरद्‌ आदिमें गर्मी, जाड़ा आदिका प्रादुर्भाव द्वोता है। उसी तरह 
कृतमुगमँ सत्वका विशेषरूपसे विकास होता है। इस तरह मात्सयन्यायकी 
अवस्था विकार ह्वी है; खामाविक नहीं। इसीलिये दूसरे प्रसज्ञर्म उसी 
शाजधर्ममे मीष्मने बतलाया है--- 
नियतस्स्वं नरभ्याप्र ख्यणु सर्वेशशेषतः ६ 
यथा. राज्य समुत्पक्षमादी. कृतयुगेड्भवद ॥ 
न मे राज्पं न राजासीज् च दण्डो न दाण्दिकः | 
धर्मेगेव. प्रशा३ सर्वा रक्षन्ति सता परस्परस, 0 
पाल्यमान्तथान्योन्प॑ नरा. धर्मेण भारत । 
खेद॑. परसुपाणम्मुंखतस्तान मोह आविशत्‌ ॥ 
से. मोइयशमापसा मनुजा. म्ुजपेभ ६ 
प्रतिपत्तिविमोहाद धर्मस्तेषामनी नशत्‌ ॥ 
नष्टायां. प्रतिपत्ती व सोहवश्या. नराखदा । 
छोभरस घशमापत्नाः. सर्वे... भरतसत्तम ॥ 
सप्ासस्याभिमर्श तु छुव॑स्तो मनुजाखतः । 
काम्तो.. नामापरस्त्र भ्रस्यपद्यत थे. प्रभो ॥| 
ताँस्‍्तु फामपश प्राप्तान्‌ रागो नामामिसंस्एशत्‌ | 
रफक्ताइच नाम्यजानन्त कायोकार्ये. युधिष्टिर ॥ 
अंगम्पागमने चैव धाच्यावास्‍्य ठसैव च। 
भहयामह्य च्‌ राजेन्द्र दोषादोप च॑ नात्यनन ॥ 
विश्ते नरछोझे मे धहा चैद मनाझ ह। 
भाशाथ. धरद्षणो राजन धर्मों नाशमथागमत्‌ ॥ 
मध्दे शरद्माण घर्में य॑ देवाखासः समाविशत्‌ । 
ते ब्रता नरदादूंछढ भक्ञा्ग शरण ययुस 7 
(६ मद्दा७ द्वां० प० राजपमं+ ५९ १३-२२) 
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(आदि झृतयुगर्मे जिस तरदइ राज्य उसन्न हुआ यह सुनों। उस समय 
राज्य, राजा) दण्ड एवं दण्ड देनेवाला कुछ भी नहीं था । समस्त प्रजा धर्मके 
अनुसार चलती थी और उसी घ॒र्मंते परस्पर रक्षा कर छेती थी | ( उस समय 
अनन्त विदाओंका उद्गमस्पान वेद तथा तदनुमारी आपश्ञान्न सबको अम्यसख 
मे । अतः पर्म। अप) काम, मोझकी उचित विवेकपूर्वक सभी व्यवस्थाएँ चल 
रही थीं। राम्यतां! संस्कृति और शान-विशानकी उन्नति पराकाठ्ापर पहुँची 
थी | रूसो तथा मास आदिद्वारा कल्पित भविष्यक्रे स्वर्णयुग उसके सामने 
नगण्य थे ।) धर्मनीतिसे अन्योन्यपालन-संछग्न प्रजा कालक्रमसे खेद या 
शकावटको प्राप्त हो गयी, फिर उठमें मोहका प्रवेश हुआ । मोइके कारण 
स्मृतिश्रंथ हुआ और फिर धर्मका छोप होने छगा । स्मृतिभ्रंश होनेसे लोग 
छोमके वश होकर विचारहौन हो गये और किर रागकी प्रदृत्ति हुई और फिर 
कामका प्रादुर्माद हुआ। उससे कार्याकायंका शान भी न रद्द) फिर तो 
अगम्यागमन। भध्यामक्ष्य, वाच्यावाच्य, दोषादोपका विचार नष्ट हो गया। 
ऐसी दशामें वेद जो कण्ठस्थ दो गये थे, विस्तृत हो गये । वेदके विस्मरणसे 
बेदीक्त ध्मकमकां मी लोप हो जाना स्वाभाविक था। ( इससे स्पष्ट है कि पहले 
चैदादि शा्रों एवं तदुक्त धर्म-कर्म, विवेक-विशानोंका पूर्णरूपसे प्रकाश था।) 
इस स्थितिको देखकर देवतालोग भरस्त होकर ज्रक्षाकी शरण गये और उस भयके 
दूर करनेका उपाय पूछा (? बरह्माजीने सोच-विचारकर सबके कस्याणार्थ धर्म, अर्थ 
कामका बोधक तथा प्रापक एक छाख अध्यायोंका दण्डनीति शात््र बनाकर 
देवताओंकों दिया | उसे सर्वप्रथम शंकरजीने ग्रहण किया | उनसे बृहस्पति+ 
श॒क्र। इन्द्रादिने प्रदण किया और उसका संक्षेप भी किया-- 

सतोध्ध्यायसद्दस्ताणां , शत चक्र खब॒द्धिगम । 

यश्न धर्मेस्तमैवार्थः कामश्चेवाभिवर्णितः ता 

उपकाराय छोकस्य ब्रिवर्गेश्ापनाय च। 

नवनीत॑ सरस्वत्या. घुद्िरेषा. भ्रभाविता॥ 
(शाँं० प० ५९ (२९,७५७ ) 
ययपि यदद शास्त्र भी वेदाम्यासजन्य संस्कृत ब्रक्षुद्विसे प्रादुर्भूत ऐोनेके 
कारण वेदमूलक द्वी था, फिर भी उसगरिस्थितिके छोगेर्मे विशेषरूपसे प्रमावशारी 
हुआ | प्रभुसम्मत वेदवार्क्योकी अपेष्ठा सुदृदू-सम्मत वास्योंड्े रूपमें ब्यक्त होकर 
यह अधिक उपकारी तिद्ध हुआ। फिर भी इसे पूर्णसूपसे कार्योन्दित करने 
डिये दष्डकी अपेष्ठा थी | दण्डसे युक्त होकर निप्रशानुप्रदद्धाश छोकरघ्रणका 
हेतु बनकर ही यह दण्डनीति प्रचलित हो सकती थी। अतः योग्य समर्थ 
दण्डप्रणेता प्रात फरनेके लिये देवता विष्णुके पास गये और उनसे 
भेद शासक माँगा । मगवान्‌ नाययग्ने उन्हें श्रेष्ठ छोकपार्लोके दिम्प 
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ही माल्यन्यायका आविर्भाव हुआ | मास्यन्यायक्ी स्थिति प्राइतिक अवछा मई 
है। पद विकृतियूत अवस्था दे । शाज्रीय टिद्धान्तातुतर विकामड्ी गोरे 
इ्वासका ही पक्ष तथ्य दै | इसीलिये विष्युफे पुत्र अद्धा सर्वश हुए | जड़े पु 
वरिष्ठ आदि मी सर्वशरत्य हुए। जिनझी सृष्टि जितनी कारणड़े उमीर थी! 
जन्मे उतनी ही खब्छता थी । फिर मितनी-मितनी कारणसे दूर होती गयीः उतनी 
दी अखच्छता होती गयी । अतः प्राएणके अव्यवद्ित समय पु 
( प्राणी ) सास्विक) धर्मात्मा/ बिचारशीरू तथा नियस्त्रित थी। पे मौ 
इर एक छृतयुगर्मे सत्यका विकास अधिक ही होता ऐै। जैसे प्रत्येक औमण 
वर्षों, शरद्‌ आदिमें गर्मों, जाड़ा आदिका प्रादुर्माव द्ोता है? उसी वए 
कृतयुगर्मे उत्वका विशेषरूपसे विकास होता है। इस तरइ माह्मस्याप 
अवस्था विकार ही कै स्वामाविक नहीं। इसीलिये दूसरे प्रसपर्मे उध्ी 
राजपर्मम मीध्मने बताया ऐै-- 

नियतस्वं मरम्याप्र. साणु सर्वेमशेपता । 

यथा राज्य समुर्प्मादी. छृतयुगेश्मवद ॥ 

न थे राज्य न राजासीज्न च दण्दो न दाण्टिकः । 

धर्मेगैव प्रज्ञा: सर्वा रक्षन्ति सर परस्परम, ॥ 

पाल्यमानास्तथान्योन्‍्प॑ नरा. घर्मेण. भारत । 

खेद. परमुपाजम्मुस्तसतानू. मोह. आविशद्‌ ॥ 

ते. भोहवशमापत्ना मनुजा. सजुजपेभ । 

प्रतिपत्तिविमोद्यच्य धर्मस्तेपामनीनशद्‌ ॥ 

नष्टायों पभ्रतिपत्ती व मोहबश्या. भराखदा । 

छोमस्प वशसापत्मा;. सर्वे... भरतसत्तम ॥ 

अप्राप्तस्याभिमर्श तु॒ कु्वन्तो.. मजुजाखता । 

कामों. नामापरस्तत् अत्यपत ये. प्रभो ॥ 

तांस्तु कामदर्श श्राप्तान्‌ रागो नामामिसंरएशव्‌ । 

रक्ताइच नाम्यजानन्त कायोंकार्ये. युथिष्ठिर ॥ 

अगम्यागमर्न चैव वाच्यावाच्यं तगैदव. च। 


भध््याभदर्यच राजेन्द्र दोपादोप॑ च नात्यजन्‌ .! 
विछुते नरलोके दे ब्रह्म चैव ममाशः 
नाशाच प्रह्मणो राजन धर्मो 

मप्दे शरद्मणि घर्मे च देवाँखा 

से चस्ता नरशादूंढड श्र 
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पृधुर्वाच-- 
प्राह्मणा. से मसहाभागा. नमस्याः पुरुषपेमाः। 
पुरोधाश्राभवत्‌ तस्य झुक्को.ब्रद्ममयो निधिः॥ 
स॒ विष्णुना च॒ देवेन झक्रेण विशुणैः सह । 
ऋषिभिश्न प्रजापाले प्राह्मगैश्वाभिषेचितः । 
रक्षिताश्व॒ प्रजा: सर्वास्तेन राजेति दाब्यतेता 
( मद्दा ० झां० प० ७४९) १०३-११०७ ११६५ १२७ ) 
कुछ छोग सत्ययुगके धर्मराजकों छॉक या रूसोके प्राइतिक युगसे सुलना 
करते हैं और कहते हैँ कवि ८्डस समय राज्यकी परिपादीका शन छोगोकों नहीं 
था । उस समयके मनुष्य राजनीतिक जीवनसे अनभिश थे ।? परंतु यह सर्वया 
असगत है । बस्तुतः मीष्मद्वारा वर्णित कृतयुगके राज्य-विद्दीन प्रजाका वर्णन 
अविवेक एयं अशानमूलक न होकर धर्मशनोत्कर्षमूलक था । रूसो एयं मार्क्स 
जिस स्वर्णवुगको उन्नतिकी पणाकाष्ठा मानते हैं, उनसे मी उत्कृष्ट कोटिकी 
यद्द भीष्मोक्त स्थिति है। वह घर्मराज्य सर्वश्ता) ब्रद्धनिउताकी आधारभित्तिपर 
स्थित था और राजदण्डादिसे मुक्त था; क्योंकि सभी विवेकी थे। बेद उन्हें 
कण्टस्थ थे । उन्हें कोई वस्तु अविदित थी। यद्द मह्ठी कद्टा जा सकता | 
शह्दा हो सकती है कि “जब वे इतने शानसम्पन्न थे; तब इतने मीषण 
अनाचारी होकर मात्स्यन्यायक्रे शिकार कैंसे हो गये !” इस बातका समाधान लोक 
एवं रूसोके मतसे भले न हो सक्के, किंतु धर्मवादी भीष्मके मतानुसार जीव अनादि 
ऐोता है | उसके कर्मोकरी परम्परा भी अनादि है। उन्हीं कर्मोके अनुसार सतत) 
रज; तममें हास-विकास दोत रहता है। कालक्रमते वैसे कर्मोफे उद्भूत होनेपर 
खेद, तम) मोह) प्रतिपत्ति, विनाश, राग) काम धर्म-लोप आदिका विस्तार 
हुआ और प्राणी पतित हो गया । आन भी हम देखते हैं कि कोई अच्छा 
आदमी भी परिस्थितियों, घटनाओं और कर्मके वश द्ोकर खराब हो जाता 
है और फभी खराद आदमी अच्छा हो जाता है ) जैसे मार्कके स्वर्णयुगकी 
कब्पनामें 'राजा-राज्यादि नहीं होते? यद अज्ञतामूलक नहीं? किंतु विज्॒तामूलक 
है | ठसी तरह भीष्मके कृतयुगका राज्यादिविद्ीन धर्मगज्य अज्ञतामूलक नहीं 
था) कितु विशतामूलक था। सुतरा छॉकके “सिविल गवर्नमेंट” पृस्तकममें वर्णित 
“भोरिजिनल स्टेट आफ नेचरः और भीष्मके धर्मराग्यमें पर्यात्त अन्तर है। 
इन्सके प्राकृतिक युगसे तो इसका मद्दान्‌ भेद है ही । हों, हान्सके प्राकृतिक 
गुशका भौष्मके बिकृत युगके मात्स्यन्यायसे कर्थचित्‌ मेल बैठता है | 
रूसोके प्राकृत युगका मनुष्य भावुक था।विदेक्द्यीन होनेके स्यरण उसे 
मुख-दुःख नहीं होता था। परंतु भीष्मका आदिम पुरुष पूर्ण विवेक्री तथा 
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सुखी था। भाणीय दा्लोर्म कहा गया दे हिदों दी दंगड्े पुष्प मु्ती 
रद्द राफने है--एक अत्यन्त यिडदीन मद) दूसशय परम विवेडी दलयेत्ता । दूत 
समी छोग मध्यपर्ती दुखी वी रहते द। 
यश्र मूदतमों छोके. यश युद्दे. परंगतः । 
द्वापिमी. सुगामेधेते. छ्लिश्यस्यन्तरितों.. जबा ॥ 
(धीमड्ा० ३७१ १०) 
रूसोऊ़ा 'प्राकृत पुरुष? पहली कोडिफ़ा था) भीष्मकां 'कृतयुगी पुरुष! दूसरी 
कोदिका । छोफ़ एयं रूमोका प्याइस स्र्णमुगसे पतित, समाजझे पुरुष! तथा द्वान्सका 
प्राकृतिक पुरुष! अपनी सु शान्तिझे लिये आपसी विचारगे ही राम्पनिर्माण करते 
६ परंतु मीषप्मके “पर्मरा मसे पतित मनुष्य? ब्द्वाकी शरण जाकर राजनीति श्ाक्न प्रात 
करते हैं और विष्णुते मोग्य शासक प्राप्त करते हैं। फिर उससे समझौता झरते 
है कि बद कमी मी नीतिशास्रके नियमोफा उल्हहन नहीं करेगा। रूखोदाय कमित 
राज्यकी आपाररिट़ा लोगों की पसामान्वेन्छा'है। दिंतु मीप्पफे राज्यकी आभारशिता शा 
द्वारा निर्मित पविधिशास्त्र)। इस तरह मौप्मफे राज्यका आधारपविन्न एवं भेडतम विधिदै। 
भीघाफे दोनों दी वर्णनोकी एकवराक्‍्यता करके पी उनझी; ब्यवर्या 
समझी जा सकती दै। दोनों बर्णनोक्रा दो अर्थ मानना सर्वेधा अछंगव है। 
दोलोंकी; एकवास्पतासे यद्दी निष्कर्ष निकछता दे कि प्रथम शतयुगर्म मेदादि 
शाज्ज- तथा तदुक्त शान-विज्ञानसम्पन्न मनुध्य राजादि विह्दीन भधर्मेयाज्यमे ही 
रहते थे,। सदर धर्म-नेयन्त्रित वेदश तथा घर्म-बद्मश थे | सब- सुखी, शान्तः 
फेदुइ एवं विविध वैमपोंफे पूर्ण थे । काहक्मसे प्राक्तन कर्मोनुसार आखरी 
बृत्तियोंका जागरण हुआ। देवी शत्तियोंके अभिमव हो जानेते उनका पतन इुआ 
और किर उस अवस्थासे खिन्न होकर पुनः धर्मनियन्त्रित राज्यकी, 
डिये ब्रक्षाकी रायसे राजनीति-शास््र ग्रहण (किया । फिर उतते पूर्णकूपसे कार्यान्वित 
करनेके लिये विष्णुसे राज्य प्राप्त किया और उसको तथा अपनेको बचनबद्ध 
करके सीमित शर्तोके साथ सामाजिक समझौता या सोशल-कंटरक्ट-योरीके 
अनुसार धर्ननियन्म्ित राजाका राज्य स्थापित किया । 
व्यक्तिवाद 
यद्यपि सभी रिद्धान्तोमें व्यक्तिगत ख्वतस्त्रताको मदरव दिया जाता है? किंद 
ब्यक्तिवादमें ; व्यक्तिको सर्वोच्च स्थान दिया गया है | इस- मतर्म न्याय! एवं 
चुरक्षाके. अतिरिक्त व्यक्तिकी स्वतन्त्रतामें समाज या राज्यका हस्तक्षेप दी 'नहीं 
होना चाहिये। इसीलिये व्यक्तिवादी राज्यमें व्यक्तिको निजी) छामाजिकतथा आर्मिक 
विषयोंमें खतस्त्र छोड़ देना चाहिये। इसीको “्यदुभाव्यंसनीति! कहा जाता दै | 
यह पूँजीवादियोंके उंघर्षकी देन है | सामन्तशादी प्रतिबनन्‍्धोके मिठ्नेः स्तन 
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ब्यापार करनेके लिये व्यक्तिवादके आधारपर व्यापारियेनि तंपर्ष किया था । 
श्गरहैंडर्म इसके ठिये एक बढ़ी पूँजी देनी पड़ी थी । कहीं-फ्शी लड़ाशयों भी 
छड़नी पड़ी थीं । दार्शनिकोंने मी यद प्तितादन किया कि आर्थिक मगतिक्रे हेत 
शाज्यका आर्थिक एच सामाजिक विपयोंमें दस्तशेप करना उचित नहीं। इन 
विषयोर्म व्यक्तिको पूर्ण खतन्त्रता मिल्नी चाहिये। इसी आधारपर १९वीं 
सदीम म्रिटेनमें औद्योगिक क्रान्ति हुई और उसके नेता पूंजीपति ही थे । बरिेनर्मे 
उनका ही प्राधान्य था। सामन्तों एव श्रमिकसि सपर्ष लेकर वे छोग सफल हुए 
थे। अर्थशास्त्र, उपयोगितावाद। मिलकी स्वतन्त्रता एवं स्पेन्सरके जीवशास्तरके 
आधारपर ध्यक्तियादका प्रचार बढ़ा । ब्रिटेनमें अर्थशासत्रके चार प्रमुख दार्शनिक 
हुए । आरम्ममें स्सथिथ ( १७२३-९० ) हुए. । उनकी पुस्तक राष्ट्रोंकी-सम्पत्ति! 
पूजीपतियोंके लिये बराइपिल तुल्य हुई। इसर्म व्यक्तिवादी अर्थशाश्नका विश्लेषण दै | 
माल्यस ( १७६६-१८३४ ) के “जनसख्यातम्बन्धी सिद्धान्त'का अधरशास्र्में 
महत्वपूर्ण स्थान है | रिका्ों ( १७७२-१८२३ ) के ध्भूमिकर सिद्धान्त'का 
भी अर्थशाद्भपर मद॒त्वपूर्ण प्रमाव पड़ा । स्टुअर्ट मिल (१७७३-१८ ३६) के 'अर्थ- 
शाजके सिद्धान्त” धुस्तकका भी बढ़ा प्रभाव पढ़ा। इन छोगोका अनेक दिपयोर्मे 
मतैस्थ था । ये नैठर्मिक नियमोंके समान ही अयंशार्रके नियमोश्रों सी 
अपरिवर्तनीय मानते ये। जैसे शीतके पश्चात्‌ औष्म) ओष्मके बाद वर्षा आनेका 
नियम तथा वय॑का पूर्वमें उदय शोकर पश्चिमर्म अख्तर द्वोनेका नियम नैसर्मिक एवं 
अपरिवर्तनीय है; तदनुसार प्राणीकों जाड़ेमें गरम और गर्मामें इसके कपढ़े 
पहनने पढ़ते हैं, उसी तरह अर्थशासत्रके नियम मी अपरिवर्तनीय हैं । मशुष्पको 
उसके अनुकूल ही अपने-आपको बनाना पढ़ता है | कट्दा जाता है कि,मह 
तिद्धान्त पूँजीपतियोंके अनुकूल किंतु अमिकोंके लिये विष-तुस्य था। 
व्यक्तिवादी भर्थश्ास्त्रके सात नियम थे-१. निजी स्वार्थधा निपम-- 
इसके अनुसार क्षनुष्य तार्किक एवं स्वार्यी है; बह स्वयं अपना द्वितन्भहित 
जानता है ! रुस्ता खरीदकर महँगा येचता है। उसे स्वतन्त्रता मिल्नेपर वह स्वयं ही 
बढ़ जाता है ) कद्दा जाता है कि इन्हीं तिद्धान्तोडे अनुसार प्लयर्ट क्राइपः 
प्वोरेन देष्टिग्न! जैसे छोग साधारण श्रेणीती उठकर भारत अंग्रेजी राज्यसे 
जन्मदाता बने और गबवनंर वने । इन व्पोगोंकी धृश्कि ध्यनुष्यके दित एवं तमामके 
ट्वितर्म विग्रेध नहीं है ।! मनु) झुक बृहस्पति आदिके मठसे कट्दा जा चुका है. कि 
व्यक्तिके समुदायका नाम ही समाज है | सुतरां व्यक्तियोंद्रे सुखी हो जानेपर 
समाज सुखी होगा | एवं समाज सुखी होनेरर ध्यक्तियोंक्रा भी सुखी हो' जाना 
स्वाभाविक है । 
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ममुष्य वाजारसे एक वस्तुका क्रय-विकय अपने दितकी दृष्टिसि करता है । अपनी 
बस्तुका ज्यादासे-ज्यादा दाम चादता है । दूधरोकी वस्तु न्यूनतम मूल्य 
खरीदना चाइता है। राज्यको इस सम्बन्धर्म नियम नहीं बनाना चाहिये । मेंग 
और पूर्तिके आधारपर बस्तुओंके मूल्य निर्धारित दो जायँंगे। वस्तुकी मींग 
अधिक पूर्ति कम होनेसे मूल्य बढ़ता है । पूर्ति अधिक माँग कम इोनेसे मूल्य 
घटठता है| खतन्त्र प्रतियोगिताद्वारा वस्तुआका वितरण मी स्वयं दी हो जायगा। 
जहाँ वस्तुकी आवश्यकता द्वोगी यहाँ व्यापारी पहुँचायेगा। जहाँ मॉँग न होगी 
बहढँ नहीं भेजेगा | इसी प्रकार अपना व्यवसाय भी प्रत्येक व्यक्ति खय॑ निर्धारित 
करेगा। किस कार्यके करनेसे उसे छाम होगा किससे द्वानि। इसे मनुष्य खग 
ही जानता है। उसमें भी राज्यका हस्तक्षेप नहीं होना चाहिये । बैतन-निर्धारणमें 
भी राज्यका हस्तक्षेप अनुचित है; क्योंकि प्रत्येक व्यक्तिको अपनी आवश्यकता" 
का शान है | वह अपना वेतन खर्य ही निर्वाएण कर छेगा।? 
रामराज्यवादीका मत है कि यदि समी लोग शिक्षित हों तो अंशतः यह 
दिद्वान्त ठीक हो सकता दै | जब संसारमे स्वार्थक्रे लिये जाल, फौरेब भी चढवा 
ही है; तब अशिक्षित) अज्ञानी प्राणियोंकों धोखा हो सकता है। मोलतोछ करना 
भी सबको नहीं आता । फिर सभी व्यक्ति क्रय) विक्रय व्यवहार भी नहीं समझे 
सकते । हीरा) पन्ना) पद्मरण आदि मणियीं तथा अस्य रोका गुण सब लोग 
नहीं समझ पाते । इसीलिये रक्त-परीक्षा-शासत्र तथा विशेषशोंकी आवश्यकता 
होती है। अतएव सावधानीके लिये बोडोपर सरकारी या गैर्सरकारी ौरपर 
विभिन्न चस्तुओंके मूल्य निर्धारणोंका उल्लेख रहता है | नदी पार उतारनेवाढे 
नौकावाइकों) मोटर टैक्सी आदिके भाड़ोंका सरकारी तौरपर निर्धारण मिलता 
है। सर्वताधारणके अज्ञानोका दुष्परिणाम देखकर द्वी यह सब किया जाता है। 
इसके अतिरिक्त कभी-कमी रुपयेकी आवश्यकता अधिक होनेसे गरीब किसानोंकी 
अपना गेहूँ, अन्न, कपास आदि सस्ते दाममें वेचनेके लिये बाध्य होना पड़वीं 
है । ऐसी सितिमें उत्पादन एवं आवश्यकता देखकर क्रिसी सीमातक नियन्‍्त्रग 
आवश्यक द्ोगा । कहीं दरका नियन्त्रण करनेके लिये सरकारी दृकानें मी खोलनी 
पड़ती ई। चेतन आदिके सम्बन्ध्म भी यद्यपि सामान्यतया यही ठीक दै कि 
नौकर और मालिक स्वयं ही आवश्यकतानुतार वेतनका निर्णय करें। तथाविं 
नागरिकोंके निर्धारित जीवनस्तरके अनुसार वेतनकी मी कुछ सीमा निर्धारित करना 
आवश्यक है ही) अमुक-अमुक कामर्मे कम-से-कम वेतन कितना होना चाहिये-” 
भकषे ही उससे ऊपर योग्यता एव कामके अनुसार नौकरीमें कमी-वेशी दो सकती 
है। इसीलिये '्युक्तिकत्मतदः आदि ग्रस्थेर्मि विभिन्न मणियों) रत्ोंके गुर्णों एवं 
मूल्योंका निर्धारण किया गया है। वेतनके सम्बन्ध्मे भी स्घृतिप्रस्थोर्मे इस प्रकार 


ब्यक्तियाद 5५ 


उस्हेख है कि प्यांदे माटिक और नौररने बिना तय किये ही काम किया और 
कराया है तो बेतनके सम्बन्धर्म विवाद उपस्थित होनेपर न्यायालयद्वारा 
कृषि) पशुपालनादि सम्बन्ध छामफी अमुक मात्रा नौकरकों दिलानी चाहिये ।! 
हाँ, यद सब बात भछे राज्यहे द्वारा न होकर समाजके द्वारा दो। संसारमें रजोगुण) 
तमोगुणकी बहुतायत द्ोती है। उठ द्वालतमें प्दुलंभो दि शचिनंरः” पवित्र लोग 
बहुत कमर मिलते हैं। अतः बिना नियस्त्रणके अनेक दंगते शोषण चलेगा ही । 
शाध्मनुसार तो बैलोंके भी कामके धण्टे नियत हैं और उनकी उचस्तरीय खखता- 
को जिम्मेदारी मो मालिकयर ही डाली गयी है। फिर अत्यन्त महत्वपूर्ण मनुष्य प्राणीके 
सम्बन्धर्मं तो कहना ही क्या ! सुतरा उनके कामके घण्टोंका नियम एवं उचित 
बैतनकी व्यवस्था राज्य या सरकारद्वारा अवश्य ही होनी चादिये । 

६. ञ्न-संख्याका नियम--जॉनमाल्यसने बताया कि “जन0॑ख्याकी वृद्धि 
ज्यामितिक ढंगसे २ से ४ (२२८२) द्वोती है और उपजकी इृद्धि अकगणितके ढंग 
(२स ३)। से इस नियमको भी अपरिवर्तनीय माना जाता है । अतः एक समय ऐसा 
आता है कि जब बढती हुईं जनसख्याके लिये देशकी 3प+ पर्याप्त नहीं द्ोती | 
फलतः कई छीगोंको भूखा रहना पड़ता है । तब अकाल) युद्ध) मीपण बीमारिमोंद्राय 
जनसप्ेज्याका घटना ही अश्यायी दौरपर समस्याका समाधान द्वोता है ॥? बस्तुतः 
इस तकंद्वारा भी गरीबीको प्राकृतिक एवं अनिवार्य बतलाकर राज्यके दस्तक्षेपका 
ही समर्थन किया गया है| इतीलिये संतति निरेधका मी प्रयत्ष चलता है | 
वस्तुतः अब माल्यतका छिद्धाम्त खण्डित हो गया है। उत्पांदनके क्रममें घटाव+ 
बढाव दोनों ही होते हैं। उचित उपचारों एव प्रबन्धेसि उ्रादनका विस्तार 
किया जा सकता है। खाद्यकी कमीके कारण मनुप्योकी रंख्या घठानेका प्रयक्ष 
अमानुपिक है । न्याय और भावनार नाते मनुष्यकी लम्बाईके अनुसार पलंगकी 
छम्बाई बद़ानी चाहिये; न कि मनुष्यका पाँव काटकर उसे पलगके अनुसार बनाना 
चादिये | ठीक इसी तरदइ उद्सादन-प्रगतिद्वारा ही जनतंख्याकी समस्या हल 
करना उचित है। 


४ पूर्ति मांगे नियमानुसार ूर्तिमोंगसे अधिक हो तो दाम घटता है। 
पूर्तिकी अपेक्षा माँग अधिक हो तो दाम बढ़ता है? यह नियम अवश्य टी 
है; परंतु यह भी सर्दथा अपरिवर्तनीय नहीं कटद्टा जा सकता | उत्मादन और पूर्ति 
व्यक्तिकी आय एवं अनिवार्य आवश्यकताकों ध्यानर्म श्पते हुए. इसमें मी 
नियन्त्रण आवश्यक होगा । जैसे कभी माँग कम होनेपर छागत मूल्यसे भी कम 
दाममें बस्तु बेचनी पढ़ती दैः वैसे द्वी व्यक्तिसामान्यक्री आय एवं अनिवार्य 


आवश्यकताके अनुसार कई बस्तुओंका न्यूनतम) कईबा अधिकतम मूल्य निर्धारण 
करना आवश्यक है। 
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७५- वेतनका नियम-“यदि अ्रमिकॉकी संख्या आवद्यक नियु्ित 
संज्यादे अधिक होगी तो वेतन घटेगा। यदि नियुक्तिकी संख्याते अमिकोर 
संख्या कम होगी तो वेतन बढ़ेगा | यदि दो पूँजीपति एक श्रमिकके पीछे च॑ 
तो वेतन बढ़ेगा | यदि दो श्रमिक एक पूँजीपतिके पीछे चलें अर्थात्‌ उससे नौक 
देनेके दिये आग्रह करें तो वेतन घटेगा |? व्यक्तिवादियोंके मतानुसार शेतन 
निर्धारण राज्यको इस्क्षेप नहीं करना चाहिये |? सामास्यतया यह नियम ठीक है 
परंतु अपरिवर्तनीय नहीं कह्ठा जा सकता; क्योंकि अनिर्णीत अवस्था का 
करनेरर न्‍्यायालयकों वेतनकी कोई-न-कोई दर निश्चित करनी पढ़ेगी | इस तरह 
नागरिकोंका एक साधारण जीवनस्तर बनानेके लिये न्यूनतम मूल्यका निर्णय 
करना ही पढ़ेगा। मारतीय शाज्ोंने कृषि, गो-रक्षा, बाणिज्य आदिम अमिकको 
छामका छठा ( आदि ) भाग देना निश्चित किया है; जिसका विस्तार इम आगे 
दिखायेंगे | नौकरके कुदठम्घका पोषण) खास्प्य) शिक्षण और काम देखकर न्यूनतम 
उच्चित वेतनका निर्णय राज्य या समाजकों अवश्य करमा चाहिये। उसके ऊपर 
अमिक और नियुक्तिकी संख्याके अनुसार घटावः बढ़ाव उचित हो सकता है। 
मिल आदि अमिकोकी छंख्या कम करके मॉगपूर्तिके आधारपर ही वेतन बढ़ाना 
छलित मानते ये । वेतन-कोपके सिद्धान्तानुसार प्रस्येक देशकी आयका एक मांग 
भैतनके लिये व्यय होता है। यह पूँजी निश्चित रहती है। अमिकोंकी एंज्या 
अधिक' ऐनेसे कम दिस्ता मिलेगा | कम रहनेसे अधिक हिस्सा मिलेगा। यदि 
राष्ट्रय वेतन कोप १०० रुपया है और श्रमिकोंकी संझ्या दस हो तो प्रत्येककों 
दा-दव मिलेगा। पॉच रुख्या होगी तो बीस-बीस मिलेगा। निजी धन एकप्रित 
करनेके अमिप्रायमे ही मजबूरोंकी गरीबी दूर करनेका कोई प्रयल नहीं हुआ। 
घर्म नियस्त्रित शासनतन्त्रसे यई सवंधा विरुद्ध है 

६. भूमिकरका नियम--कह्दा जाता है कि यंई नियम रिकार्डोडी देन 
है। उसके अनुगार “भूमि या किसी बस्तुका कर ख़यं ही निर्धारित ता दै । कैसे 
गदि भय! सेतझऔ उपज औसत उपज है। यदि «्यः सेतकी उपज उस औरत 
उपज्ये अपिक दै तो यद अतिरिक्त उपज सेत्ा कर होगा।? यह मौ अपरियर्तनीय 
लिषम माना जाता है। इस सम्सस्धर्मे मी भारतीय दृष्टिकोणवे भम और छामरे 
झतुगार मारतीय शा्त्रेम छामका छठा। पॉचयों) चौथा, की-कर्दी न्ाँ दस 
माग मी राग्यद्ा कर निर्धारित दिया गया है। यही टीऊ प्रतीत होता है। 

७. सत्तायाट्रिय यिनिमयकरा नियम--देशके आयात-तिर्वातपर कर 
नहीं छगना चाहिये। कै) शशड़े शाजारंति पूर्ति और माँगड़े नियमसे मूम्य सौर 
विकण विषोरित शोला है; देने ही अन्तायद्रिय गरागरम मी बसजुभेंदा मूस्य भौर 
उन आई नियत निशित हो समझता दे । इसीडो ध्युकत स्वागरः मी कहो हैं । 
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कहा जा सकता है कि “नैपोलिपनमे होनेवाले युद्धके समय (१८०२-१४ ) यूरोपके 
अनाजपर ब्रिटिश सरकारने आयात-कर लगाया था| इससे ब्रिटेनडे अनाजका 
मूल्य बढ़ा था। इसमें जमीदारोका त्यम भी बढ़ा थां। किंतु इससे जनताधारण 
एवं भ्रमिकोंका निर्वाद-ब्यय बदा | भमिकोने बेतन-डृद्धिकौ माँग की । बेतन- 
दुद्धिसे घनिर्कोका यम घटता था | उस समय जनसाधारणकौ सहायताके नामपर 
पूँजीपतियोनि मुक्त ध्यापारकी माँग की। अन्नकर रद करनेका आन्दोलन हुआ। 
संप्रपंके पश्चात्‌ अन्नकर दृत्यया गया । तमीसे मुक्त व्यापारकी प्रथा चली | अन्न 
सला हुआ। अमिकोकी बेतनब्द्धिकी माँग कुछ दिनेंके लिये रक गयी। पूँजी- 
पतियों एबं सामन्तोंका ढाम हुआ। अन्‍्ताराषट्रिय ब्यापार्मे भी इससे प्रिटेनकरे 
व्यापारियों स्यम हुआ | ब्रिटेनमें दी सवंप्रयम औद्योगिक क्रान्ति हुई थी। अतः 
अन्य देशोंकी बस्वुओँसे ब्रिटेनक्री यस्तु अच्छी और 6स्ती थी। यदि सर्वत्र मुझ 
ब्यापारकी प्रथा ती तो संसार भरके बाजारपर ब्रिटेनका ही अधिकार हो नाता | 
जहाँ उनकी अधिकार था वह्ों सदियोंके देशी ध्यापारोंग्र अन्त हो गया। 
साप्नाग्यवादसे ध्यापारमें दद्धि एव ब्यागर-हृदिसे छाप्राग्यविस्तार हुआ ।! 


भारतीय राजनीतिसे यर मी विरुद है। बारण) खार्यीदोग सामके छिये 
देशका माझ विदेशेमि भेज देते हँ। देशके लिये उपयोगी बस्‍्तुओँछ में शी कर 
देते हैं। इससे धरीदोंका जीवन संकरनें पढ़ जाता है। अतः धरकारों का करत भय 
दैकि यह देशके उपयोग छायक पदार्षसे अटिरिक्त हो ठनी वह बाएर जतेझी 
आंश दे । इसी तरए जिससे अत्पमृत्यमें सदक्ा कार्य यछ हड्ले और अपने देशके 
स्यापारषी हृदधि हो इस एृश्सि पिदेशी माछरर प्रतिदन्ध या टचित कर लगाया 
जाय। #रौय्स्य आदिने इस बरका समर्थन ढिएा दै। जमेनी भादि एव्येने 
आयातपर ध्गाबर कपने राष्ट्र्यरसा्ोब्रों तिटेनशी प्रविदोशितामे बचादा। 
बिटेनने भी अमेशिकी बस्तुओंगा एक्ायिद्ार रोझइनेड्े डिे १९११४ रत 
घ्यापार प्रषाशो स्वौदार ड्रिदा। इस दृश्सि उपडुक्त निरम प्रीष्मडे अनस्तर 
सर्पाक्ट हुए: आते या धयंत्रा पूर्वनें उद॒प ऐोकर एशिम्ने अस्त शेतेड निद्क जैसे 
प्रहृतिक नियम गए हैं और न ये निएम इंदौर ए४फले ही रुरदिउ हैं । 

उपयोगिताराद 

देन्दम ( १७४८-१८१२ ) ने उपपोयितइइशण मी स्वाडिकन्री 
शष'का समन हिंदा था। ऐनरीलेनरे मवानुटार «रस शमपड़े दैयानिइ लम्है 
मुशतेरर देथमके पिदारेडी छार है! उह्डे विद्रेद बेब ११ अन्द हैं। 
उन प्कण अमेज्दा एवं शारतइपओे डिऐे मी विधन बन्दरें झे। उडपे 
प्रिशेशिकशाण बर्मेदरिरोस्े निदुस्ति, शरशारों डिनासोढ्ा शंदप्क नए 
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मुद्रणकछा) उपनिवेशसम्पन्धी मताविकारके सम्बन्ध्म विचार व्यक्त किये हैं। कहा 
जाता हैवेन्थमको प्रीस्टठेका एक सूत्र मिल्य ध्मधिकतम छोगोंका अधिकतम हित!) 
प्रीर्टछेसे पूर्व फ्राँसिस एवं हचीसनने मी इसी सूत्रक्ा अनुकरण राज्यका मुख्य ध्येय 
बताया था । ओके (हिडनिज्म दर्शन'के अनुसार मनुष्यके कार्य मुख-दुःखके मान 
दण्डसे निर्धारित होते हैं।” उसने इस मिद्वान्तफ़ों उक्त सूच्नते मिलाया और अपनी 
प्रसिद्ध पुस्तक 'याय और व्यवस्थाके हिद्धान्तोंकी प्रस्तावना'में बताया कि 
'अकृतिमे मनुष्य-जातिको दो सत्ताधारी खामियों-सुख और दुःखके अधीन बनाया। 
मनुष्यके कार्य सुख-दुःखपर आशित हैं। जीवनका एकमात्र ध्येय सुखआति 
दुशखनिवारण है। यद्दी जीवनका सार है। जिसका जीवन इस ठिद्वान्तद्ाए 
नहीं चालित द्वोता) वह अज्ञानी है। सुख-दुःखका अर्थ उपयोगिता दै | वही वस्तु 
उपयोगी है, जिससे सुख हो । आनन्द या आनन्द-कारण सुख दै। छेश या हैश- 
कारण छुःख है ।? वेन्थमके अनुसार “मनुष्यके सभी भौतिक कार्य उपयोगिता ही 
निर्धारित होते हैं । धर्म-अधर्म, न्याय-अन्यायः भमलाई-बुराईकी परल 
उपयोगिताके ही आधारपर की जाती है | जीवन-उपयोगिता ही सत्ताधारी है!” 
उसके अनुसार “मैसगिक, छौकिक) राजनीतिक और धार्मिक--ये चार सुत्तः 
डुःखके खतोत हैं | जैसे किसीका मकान जछ गया। यदि वह उसकी भूलसे जा वो 
नैसर्गिक खोतसे दुःख हुआ । यदि पड़ोसीकी छुरी भावनासे हुआ तो लौकिक 
खोतसे | धरकारी आदेशसे जलाया गया तो राजनीतिक खोतसे | यदि देवी प्रकोप- 
से जला तो धार्मिक खोतते दुःख हुआ |! ध्वेन्मके अनुसाए सुख-हुःखकी 
मात्राकी परख तीक्षता) समयप्रसार, निश्चय) समीपता; उपजाऊपन, झ्द्धवा अँ और 
विस्तार--इन सात विश्ेपताओद्वारा होती है | इन्दींके आवारपर बस्वुकी उपयोगिता 
निर्धारित होती दै [! उसके अनुसार '्सुख-प्राप्ति और डुःख-निदृत्तिके लिये ही राज्यके 
सब नियम बनने चाहिये । अधिकतम छोगोंका सुख ही राज्यका ध्येय होना चादिये। 
व्यवस्थापक उक्त सात विशेषताओंद्वारा द्वी इसकी जानकारी प्राप्त कर सकता है।! 
उपयोगिता पर्व व्यक्तिवाद--उपयोगिताकी. दृष्टिते _रा्यके 
नियम ख्तन्‍्त्रतके बाधक दोते हैँ | अतः नियम विकारतुल्य दै। थिव 
उनके बिना सम्य जीवन-निर्वाद सम्मव नहीं। अतः बह आवश्यक 
विकार दे । राज्यको कमससेक्रम नियम बनाना चादिये। जैसे “आरोग्यता 
सर्वोत्तम दै। परंतु अखस्थ दोनेरर औपध आवश्यक है । खतन्वरतपूर्ण 
जीवन उपयोगिताकी दृष्टिसे आदर्श वन दे । परंतु चोरी! हुसचार 
आदि यावाओंके द्वारा खतन्त्रता-भंग होनेकी सम्भावना द्ोती है। पते 
नियम ही औपधका काम करते हैं। राज्यका नियम बाघा तो अवश्य है परंद 
आवश्यक है; क्योंकि उससे अन्य असामानिऊ बाघाएँ दूर होती दैं। औपभका 
प्रयोग जैसे कम-मे-कम करना आवश्यक है वैसे ही राजकीय नियमरूप बाधा 
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दाम से कम होनी चारदियि | लैसे व्यक्ति म्वास्थ्यको दृष्टिते आरोग्य स्थितिफों ही माइता 
है दैंने ही उरपोगिताबी दृश्टिसि खवच्छता। स्वतन्त्रता चाइता है। अतः सत्ताघारी 
उपदोगिताओ दपिसे व्यवक्यापकको कम से कम नियम बनाने चाहिये।? '्वेन्दम! के 
अनुसार स्यगस्गायक्ोंद्ों निप्रम-निर्माणके पूर्व इसरर विचार करना चाहिये कि 
नियमदारा जो कार्य रोके जाते हैं) ये समाजके लिये विकार हैं कि नहीं ! उदाहरणार्थ 
_-चोरी ॥ 7एप दी प्रम्शदित नियम व्रिकारात्मक कार्यते कम विकार है या अधिक ! 
जैते १७०० रु० की चोरीके समश्न तीन मातका कारागार कम विकार हैया 
ज्यादा | अठः फेयल चोरी आदि रौकनेऊे लिये दी नियम ठीक है | यह नागरिक: 
की खनस्प्रतायें सहापक दे । समाजके कुछ छोग स्वतस्त्रताका दुब्पयोग करते हैं। 
बे ही आदर्शयूत स्वतन्त्रयरिश्वितिमें बाधक होते हैं। इसलिये राज्यकों नियम- 
द्वाए सका नियन्त्रण आवश्यक द्वोता है। अत; राज्य आवश्यक है। परंतु राज्य 
का संचाटन अपरिवर्तनशील तथा नैसर्गिक नियर्मोदारा होना ठीक है। व्यक्तिके 
आर्थिक एवं सामाजिक विपयोर्मे दस्तक्षेत्र करनेसे उपयोगिताकी दृद्धि सम्भव नहीं 
होती । प्राइतिक बहुमूल्य उपयोगिता-इद्धिके लिये शान्तिस्थाथनाके क्षेत्र ही 
राज्यकों नियम निर्माण करमा चाहिये। इस विपयमे भी नियम-मिर्माण उपयो- 
शिताके मानदण्डसे ही होना चाहिये ।? 


बम्तुतः भारतीय दर्शनके अनुसार केबल लौक़िक सुखप्राति एवं दुःख-निवृत्ति- 
की दृष्टिते ही कार्य नहीं किया जाता है नैयायिकोने दुःख-निद्देत्तिको दी अग्तिम 
ध्वेय बताया है । सुख्राप्ति एवं उसके रागको दुःख ह्वी बतछाया है और कहा है 
कि कुव्रित फणी ( माग ) के फणातपत्रकी छायार्में विश्रामके तुट्य ही सुखमें 
विश्राम दै। वेदान्तके अनुसार भी लौकिकप्रिय (सुख ) अप्रिय ( दुःख ) से अतीत 
दोनेसे परम पुदपार्थखसू्प अपवर्ग मिलता दै। प्लैन प्रियाप्रिये रपुशत: । त्तरव- 
साक्षात्कारकी स्थिति प्राणीकों प्रिय-अप्रिय दोनों स्पर्श नहीं करते। उसी अभिप्राय- 
से बुद्धिमान संसार छोड़कर निरन्तर तपस्या करते हैं| परोपकारा्थ सब मुख 
छोड़कर विविध यातनाओं-डुःखोंको सहते हैँ | अन्त प्राण तक दे देते हैं। 
बहुतसे छीग पराथकों ही स्वार्थ मानते हैं | अतः उन्हें परोपकारमें ही सुख होता 
है। इसीलिये भारतीय शा्त्रोते वालविक आत्मद्दित एवं छोकहितकों ही राज्यका 
ध्येय माना है । दित और स॒लर्मे पर्यात्त अन्तर द्वोता है। परोपकारा्थ कष्टसइन 
एवं तपस्या मुख नहीं है! परंद द्वित दै | परदारपरवित्तापदरण मुखकर प्रतीत 
होते हुए मी अदित दै। कट औषध-मेवन) कठोर पर्ययालन) कुपथ्य परिवर्जेन 
दुः्खकर प्रतीत द्ोनेपर मी द्वित है । ज्वशात्रान्त प्राणीको उष्य आतप सुखकर 
प्रतीत द्वोता है, तकादि शुपष्य झचिरर प्रतीत होता हैः फिर भी बह अदित है। 
खतन्प्रता यद्यपि प्राग्रीमात्रढो अमीष्ट है। मनुष्य ही नहीं किंतु प्रस्येक प्राणी 
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अपनी सत्ता या लीवनका प्रेमी होता दै। शान एवं आनन्दका मी प्रत्येक प्राणी 
भक्त द्ोता है। ठीक उसी तरइ खतन्त्रताकी भी प्राणीमात्र इच्छा करते हैं। 
एक चींटीफो पकड़ते हैं तो यह छुटकाराके लिये प्रयत्षशीऊ होती है। एक पत्नी 
खतन्त्र होकर खट्दा फल खाकर खारा पानी पीकर रहना मंजूर करता है। परंतु 
परतन्त्र रहकर पिंजड़ामें बंद होकर मधुर फर एवं मधुर पक्कान्न खाकर रहना नहीं 
चाहता । इसी प्रकार शासन भी निम्न श्रेणीके छोगेति आशा-पालन कराना 
उच्च श्रेणीके माता-पिता) गुरुजनोंसे अनुरोध--प्रार्थना स्वीकार कराना चाहता 
है। इतना ही नहीं, सीमिद सत्ता) शान) आनन्द। खतन्‍्वता तथा झांसनके बंद 
निस्सीम निरतिशय सत्ता) शान) आनन्द तथा निस्सीम निरतिशय खतन्त्रता 
शासन-शक्ति चाहता है। तथापि महती खतन्त्रता प्राप्त करनेके लिये पर्याप्त 
स्वतन्त्रताका बलिदान करना पढ़ता है । किसी भी राष्ट्रको खतन्त्रताके लिये दूसरे 
राष्ट्रद्यरा हमला होनेपर सैनिक संघटन करना पड़ता है और सैनिकॉको सेनापतिके 
नियस्त्रणमें रहना ही पड़ता है । शिक्षको माता-पिता तया गुरुजनोंके परतम्त्र रहकर 
ही अध्ययनादिमें सलग्न शेनेसे ही ख्तस्त्रताकी प्राति होती है। किसी भी नागरिक 
को राजकीय। सामाजिक) धार्मिक, आध्यात्मिक आदि विधिघ नियमकि पालन 
करनेसे ही खतन्त्रता मिलती है। यदोतक कि जो जितना ही धार्मिक एवं आध्यात्मिक 
नियर्मोके पालनमें परतन्त्र बनता दै। वह उतना ही खतन्त्र एवं सभ्य समझा जाता 
है। घारणा, ध्यान) समाधिके अभ्यासमें दृढ़ नियम पालन करनेवाला व्यक्ति तो 
अन्तमें देह) इन्द्रिय, मन) बुद्धि एवं कमं-ब्न्वनोसे छुटकारा पाकर पूर्ण खातलय- 
सुखका उपभोग कर सकताहै। अन्यया खतन्‍्त्रता परम अमीए्ट होनेपर मी उचित 
नियमोंके अंगीकार बिना प्राणी भीषण परतन्त्रताके बन्धनर्मे जकड़ जाता है । 
आधिव्याधि) रोग-शोक) जरा-मृत्युके परतन्त्र रहनेवाला प्राणी वास्तविक 
खतन्‍्बतासे अतिदूर रहता है। सुख-दुःखकी परिभाषा भी केचछ तांत्कालिक 
अनुकूछ बैदनीय) प्रतिकूछ बेदनीय तक ही सीमित नहीं दै। वास्तविक सुख 
निरुपप्लव ( निर्विघन ) खप्रकाश सत्ता या अबाधित निर्विधन शान ऐी है। इसी- 
डिये शाज्जोने कद्दा है कि खतन्न्रवा ही सुख एवं परतन्त्रता ही दुःख है-- 

सर्व॑ परवश दुःख सर्वमाव्मवर्श सुखम्‌ । (मनु० ४१६० ) 

इन विचारोसि वेन्थमकी विचार-घारा बहुत दी निम्नश्रेणीकी प्रतीत 

होती है । अवश्य ही सामान्य प्राणीझे खस़॒खार्थ, खद॒/खनिदवस्यर्थ 
ही प्रइत्ति होती है। तथापि यह कद्दा जा चुका है कि व्याप्तादि हू७ दिस 
प्राणी मी अपने बच्चोंके लिये जान तक दे देते हैं| अतः स्वमुखार्थके समान दी 
परलुछार्य मी प्राणियोंकी ख्वामाविक प्रशृत्ति होती है| ध्यूहदारण्यक उपनिपद्‌ः 
में सी यद्यपि यही कद्दा गया है कि पति) पुत्र; घर) छोक+ परलोकः मात 
पिता) मुझ देवता सदमे जो प्रेम और कामना होती दै। धद आउ्माके ही लिये 


ते 
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ड्ोती है । वे सब अस्ने उपकारक हैं|! अतः उनमें प्रेम होता दे । परंतु यहां 
आत्मा द्ब्दका अर्थ देह्वादि संघातमात्र नहीं? किंतु देदादिमिन्न विशुद भात्मा है। 
जो “स्वाशब्दसे केवल देहादि संघात ही समझते हैं। उनके मतानुसार देहादि संघात* 
को भोजन) पान) बस्र। भूपण) यान) सम्पत्ति आदि मिलना ही स्वार्थ या 
आत्मार्थ है; परंतु जो देहादि संघातठे मिन् निर्विकार प्रत्युचैतस्थामिन्न आत्माको 
समझते हैं; उनका स्वार्थ या आत्मार्थ बहुत ऊँचा होता है। यहाँ तो परोगकार 
घमे) तपस्या) उपासना तख्वसाध्षात्कार तथा सफ़लानर्थनिशुत्तिमय परमानस्दावासि ही 
स्ार्य या आत्मार्थ होता है; (स्व? एवं समाज व्यष्टिएव समष्टिकरा मेद समात्ष हो जाता 
है। इस दृष्टिते उचच कोटिकी उपयोगिता एवं स्वार्थ परार्थ अन्तभूतहो जाता दे । 
भले ही राजकीय नियम स्वत्य-से-स्वत्य हों; क्योंकि यढ तो मारतीय शाज्जोकों भी 
सम्मत है । परंतु सामानिक। घार्मिक। आध्यात्मिक, विविध नियन्त्रण तो तब्रतक परम 
अपेक्षित होते हैं. जरतक प्राणी प्रत्यकचैतन्यामिन्न परम तत्वकां साक्षात्कार करके 
पूर्ण झृतार्थ नहीं हो जाता | इतना ही क्‍यों) उस काहमें भी जीवन्मुक्तोंकों भी 
लोइसंग्रदर्थ बहुतसे कर्तव्य-नियम पालन करने पड़ते दें | त्रिदेह-मुक्तिमें ही पूर्ण 
खतन्‍्त्रता; नियमरद्वितता सम्भव द्वोती है । 
स्दुभटट मिल भो “उपयोगिताबादी” था । उसने वेस्थमक्रे उपयोगिताबादरम 
संशोधन किया था। वह सुखके मात्रात्मक परिमाणके साथ-साथ गुणात्मक भेद भी 
भानता दे । पहलेका उदाइरण है--'जितना मुख वीणायादन्म दवोता है; उतना 
सेगीदम ।? परदु दूमरेकों स्दुअ्ट मिलने बताया कि एक असेतुष्ट विद्वान होना 
संतुष्ट मूर्खते अच्छा है । उससे उपयोगिताबी परख कैब मुसकी मात्रापर नहीं 
किंतु गुणके आधारपर शोतीदे? कितु गुणात्मक मेदसे उपयोगितात मानदण्ड 
ध्यक्ति भी होता ९ फेरल पदार्य ही नहीं । वेन्धमने केयठ पदायंड्रों ही मानरण्ड 
माना है। इसीलपे उसके आडोचझ उसे “संतुष्ट मूर्सका दर्शन! मानते ५ | 
इस तरद जब इपक्तिगत दृष्टियोणमे एक बस्नुद्गी उपयोगिता निर्धारित द्वोती है; 
हइ ब्यक्तिफी सवचित्रा भी ध्यान रखना आवश्यक है | एवं शकशणचार्य जैसे 
निःरटृर त्पागी दिद्यानुओे हुए एवं मुदवी उपयोगिताह मानरण्ड एवं भौतिझयादी 
दा्शनिकः दाम्म जैसे राजनीतिश्वी उपयेदिताका झानदप्ड निन्न दी होता है। 
अनुष्प इउलछ मुख और स्वायंशा ही कटपुताडा नर्दी-सनुष्य केवल मुख-ुभ्चते 
दी नहीं संचाडिर होता है। अन्य माबनाओका भी शऔीदनमें मइ्यपूर्ण रप्न 
है। देशमक्ति, नैठिइ। आध्यणमइ, संबुट़ि आरिकी मास्नामेंसे ही मनुष्य कार्य 
निरयोरित ऐड हैं। दि मतुष्प-छावि उपयोगियराइओे अनुमार ही चचरी तो बिक) 
पिश्ानित्र, शइ्0 रारानुआ, ईसा दि जैसे होगे डा सम्मद ही न होटा। उपयोगिय- 
इाइके अनुसार देन्दमहों शे एक एनी बशोड होना ८७ गरीर दाने नही । 
मा० एक ६--+ 
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आज भी नैतिकताके मामपर कितने ही सजञम सत्य बोलकर अपनेको 
संकरडमें डालते हैं | एक देशभक्त सारा जीवन हुःखमय दिताता है ) अतः यदि 
व्यवस्थापक उपयोगिताके आधारपर ही नियम बनायेगा तो वह अवश्य बरुदिपूर्ण 
होगा । मारतीय वेदान्तके अनुसार पूर्ण खतन्‍त्रतापूर्ण सुख और आत्मा एक ही 
वस्तु दै। परंतु बेन्थमकातो मौतिक सुख ही ध्येय है | वेन्थमके “अधिक छोगोरे 
अधिरतम सुख'के सम्बन्धम भी समाल्येचकोंने कहा है कि “यह अव्यावहारिक है।' 
डदाइरणार्थ एक “अ! नियमसे १२ मनुष्योक्ों दसमात्रा प्रतिमनुष्यक्े परिमाणसे 
सुख मिलनेकी सम्भावना है | पूर्ण सुख १२० मात्राका होगा | थः नियमसे २० 
मनुष्योंक्रों पॉच माच्रासे प्रतिमसुष्य सुख मिलनेक्री आशा है | पूर्ण सु 
१०० मात्राका होगा ) ऐसी परिस्थितिमँ व्यवस्थापक क्‍या करेगा १ प्झ! नियम 
अधिकतम सुख १२० मात्रात्नें सम्मव होगा । परंदु मनुष्योंकी सेख्या कम 
(१२) द्ोोगी | थ्रः नियमद्धार अधिकतम मनुष्योको (२० को ) मुष 
मिलता दै। परंतु सुखकी मात्रा अल्प ( ५ भात्रा ) होगी । अब यहाँ अधिकतम 
लेगों डे सुसकी दृष्िसे थरर नियम बनाना चाहिये; परंछु अधिकतम सुखकी ्ंश्टिसे 
“अ! नियम आवश्यक जान पड़ता है । ऐसी स्थितिमें न्यायपूर्ण नियम सम्मग 
नहीं फद्ठा जादा । वेन्थमकरा उउयोगिताबाद उस समयक्े प्रेजीपतियोंके लिये 
उपयोगी था। पूँजीपति सिनी सुपर और छामझे हेतु मानव॒ताकों भूल जाता है । 
यह अपने अधिकतम मुसफों ही अधिकतम सनुष्योका सुख समझता है | एक 
मानउतायादी ते यदी चादेगा कि न्‍्मविकतम छोगोंकों सम्भव हो तो अधिकतम 
मुख हो गई दो जियना भी सुर्र हो उतना अधिकतम सोगेकों सुस्र मिला 
चादियि ? यह नदी दि अपने अन्य छे गोऊ़ो अधिकाधिक सुस्त मित्र । 

पैयक्तिक खतस्त्रता 

रदुभ्टकी पुस्तक प्यवस्तरता! ( डिबर्दी, १८५९ ) ब्यकिंगत स्वतस्वताकां 
सर्यें शूड्ध समर्थन करनेयाही 4। स्यक्िकी स्यतस्तता एवं ब्यक्तिस्यकके डिये पिला 
मे गशरलिशदश!ं आयग्पक बतरापा | उसझा बइना था कि “गाना 
प्रीडे लि३ दिच्चार एवं मापथरर्ी सातत्वता अस्पायद्यक है? क्यों है 
पद खगशी छोगोंडी भी स्वतस्थ॒ताका समर्थक भा । उतता जदना था कि 'द्गोंगे 
ने जाये दिस है विद्यारसे दिस नदी विघचारयाराता परम हो जाय ।! अतः प्रगीई 
हि परदिझ साजिक विचार एवं मायतझा स्वातसत्र थ्राज्ष होना चांदिय । 
सिट ४ दिचएगे मर सत्र हिना अयतिने बाधा पढ़नी है । उसका करना था कि 
कल दिधागरधाएं एक स्मारक प्रचत कै; यही माय के ऐेगा नी कहां का 
खु थे | उसे विपरीत डिसी स्वफिश दिचमघागता दमन माही अस्नां 


चारिर। है! हइथ है हि दही विचां्धाग शाय हो । भप् गिचाए दा 
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भापगयी शावस्त्रद दरार विशीको भी अरनी विचचागं्गशा प्रचार करने देना 
चआादिये | ईशा एप सुकराप़ी वि्चारबासर्य प्रचडित शिचाग्धागरतले दियदीत 
थीं। मत्ताघारियोंने उनके दमनया सरखक प्रपतञ्ञ आप । दोनोंकों प्राव्गद 
दिया गया। परंतु सरारयों सानना फड्ा कि थे सनकी नहीं हि्ठ मदापुझा+ 


हि 
ट्रें सनकी कहते हैं| 









सहते हैं ॥ होॉस्टर उानशनया कटना था 


गपायी। शायती ददलाओई रिये दमन 
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खतन्त्रता ठीक है। यदि मधपायी अपने अनुभवसे मद्रपानकों हानिकारक समझेंगा 
तो उसे छोड़ देगा । राज्यक्रे प्रतिबन्धते भी मद्रगान छूट सकता कै परदे 
इसमें चारित्रिक संघटन नहीं आता | जो निर्णय अपने अनुमवसे होता है? वही 
इढ़ होता है। राज्यप्रतिबस्वसे छिपकर भी मनुष्य मद्य पीता रह सकता दे। 
शिक्षा-प्रोत्ताहन, चित्रप्रदर्शन आदि परीक्ष रीतियॉंद्वारा बुरे कार्मोके गोकनेका 
प्रयत्न अनुचित नहीं ।? इसी तरह द्युत खेलनेक्रो भी वह प्रतिब्रन्धद्ारा रोकना 
ठीक नहीं समझता था। ये सब काम बुरे हैं सद्दी, परंतु आत्मसंत्र्पसे ही उनका 
छूटना चरित्रश्नढ्का वर्धक होता है। वह सामाजिक परम्परागत रीति-रिवार्जोमे 
बन्धनको भी प्रगतिका ब्राधथक समझता था । सामाजिक नियन्त्रणसे व्यक्तिलका 
विकास नहीं हो पाता। मिल आविष्कार एवं नवमार्मदर्शक शक्तिकों मदृस्वपूर्ण 
मानता था। उसके मतानुसार भजनसाधारणकी मनोह्ृक्ति सामान्यताकी दर्शिका 
होती है |? परंतु वद इस मनोइत्तिका विरोधी था । वह तो “अपूर्व नवीन बुद्धिवालोकी 
प्रोत्याहनसे भवीन विचारधाराकी सम्भावना होती है? ऐसा मानता था । वह 
अधिक कवियोंका होना समाजकी उन्नतिका लक्षण मानता था । “इससे रुचियोंकी 
विभिन्नता बिदित द्ोती है और यह खतन्त्र बातावरणमे ही सम्भव है | यदि 
एक कक्षाके विद्यार्थियोंके प्रश्नोत्तरमें विभिन्नता होती है तो बह कक्षाकी प्रगति 
समझता था । जो ज़िते द्वितकर प्रतीत हो उसे बैसा करनेकी छूट होनी चाहिये। 
एक दंगसे जोवन-निर्वा्वर्थ किसीको बाध्य करना उचित नहीं। दृधीलिये 
शिक्षाके राग्यनियन्त्रित होनेका भी वह विरोधी था । हों) नागरिकोकों अपने 
बर्चोको स्कूछ भेजनेके लिये बाध्य करना राज्यका कर्तव्य है । इसके अतिरिक्त 
शिक्षापर राज्यका इस्तश्षेप न होना चाहिये । शिक्षा प्राप्त करनेकी स्वतन्त्रता 
नागरिकोंकी ही होनी चाहिये। विद्यालयमें घालक केसी शिक्षा प्राप्त करे, यह 
नागरिकीकी रुचिपर ही छोड़ना चाहिये |? 


उसके मतानुसार भ्व्यक्तिवादियोंकी भाँति ही व्यक्तिगत ल्ामके लिये 
भी मनुष्य भलीमोँति अपना कार्य संचालन करता है । उसमें राज्यके 
इस्तक्षेप दितकर न द्वोगे । सरकारी कर्मचारियोंद्ारा होनेवाले कार्येर्मे उनकी 
इतनी तसरता न्ीं द्ोती जितनी किपीकों व्यक्तिगत कार्योमें तसरता द्वोती दै। 
जब व्यक्ति कोई काम खयं करता है तो उसझी श्ञानइद्धि होती दे | इसीडिये 
मनुष्यकों स्वयं दी अधिकाधिक कार्य करना चाहिये । हाँ, समाचार-त्रोंदार 
अतीत फार्योके अनुभवोंकी सूचना सरकारकों देते रहना चाहिये । 
उससे छोग स्वयं सबक सीखेंगे । चेतावनीद्वारा भी ग़य्य परोक्षरूपने 
मार्यदर्शक दो सकता द | सरकारी कार्योकी व्यापफतासे मागरिक सदा 
ही राज्यकी ओर निष्टरते रइते ३॥ इससे आलस्क प्रमाद एवं प्रगतिता 
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अयतेध होता है । इसमे व्यक्तिवके विकासर्मे बाधा पड़ती है और नौररशादी 
बढती दै। इसमे कोई कार्प मलोभोति सम्पादित नदीं होता । राज्य इस्तश्ेप एक 
आयध्यक विचारसूप्म दी स्थतस्त्रवाके लिये मानना चाहिये | नागरिक जीवनर्म 
रान्यका न्यूगतम इस्तभेतर दी व्यक्तिगत स्वतन्जताक़े लिये अपेक्षित है ।? 

समालोचक वहते हैं कि मिछ (ईस्ट इंडिया कम्पनी! के दफ्तरमें नौकर 
और राजनीतिक पत्नोक़ा टेसकऊ था । १८५८ में उसने कम्पनीके शासनझे पश्षमें 
एक प्रार्थनायत्र छिखा था। जिपर्म कम्पनीके झासनकों स्वायसंगत कहा था 
और १८५८९ में उसकी '्म्वतन्त्रता! पुस्तक प्रकाशित हुईं जि्में उसने व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रताओं पूर्ण समर्थन झिप्रा था । इस तरह उसके कार्य और प्िचार बेमेल 
मे। यह भी फटा जाता है कि १८३२ के पूर्व मध्यमवर्गके लछंगोनि सामस्तोंक्री 
सनाजा विरोध किया था । १९ वो दतीमे सामस्तोंका हात हुआ; परतु बुद्धिजीबी 
बर्मक्ी एक बटनी हुई जनशक्तिका विरोध इस आधारपर सम्भव नहीं था। 
पूँजीयतिय! एवं मध्यमवगीय उपयोगितासे जनताकी उपयोगिता भिन्न थी । अतः 
जनमतसे भयभीत बुद्धिमीयीके लिये अपेक्षित था झलि वह व्यक्तिगत खतन्त्रता- 
के नामरर अनमत्के दस्ततेपसे बचे | उसी कार्यफी सिद्धि 'तन्त्रता! पुस्तकद्वारा 
मिलने की | अब तो पूँजीवति एव सर्यद्वारा श्रमिकोके बीच पड़ा मध्यम बर्ग 
श्ोचनीय दशार्म है। न वह पूँनीगति द्वी है न तो सर्वद्वारा ही। वद्ध स्वय 
व्यक्तिगत म्वतन्त्रता चाहता है। किसीका भी एकाधिकार नहीं चाइता | 
स्वतन्त्रता! पुस्तकमे इसी आयधश्यकृतारी पूर्ति की गयी है | समाल्ोचर्कोका यह 
भी कहना है कि (मिलका धार्मिक जीवन ही परम्पराओंक़े विरुद्ध या। इसीलिये 
उसने व्यक्तिगत खतस्‍्त्रताकों दार्शनिक रूप दिया |? 





इम पहले कह चुके दे कि 'सर्व॑ परवर्श ठुःणपं सर्वमात्मवर्श सुप्म्‌ ।? (मनु ४। 
१६०)--परा वीनता दी दुः् और खाधीनता ही मुख है। व्यक्तिगत स्वतन्यता अउश्य 
ही आदरऊी वस्तु है; परतु यदि मघयान) चूत आदिकी भी स्वतम्त्रता व्यक्तियोंक्ोी 
होनी चाहिये) तब तो आत्महत्याकी स्वतन्त्रता होनी चाहिये । इसी तरह यदि कोई 
स्वेच्छानुआर शक यूतमें परदेज न करे) माँ) बइन) बेटीसे भी शादी कर ले 
या मनमानी प्रेमसम्बन्ध करे तत तो सनुष्यतायश्चतामे कोई अन्तर ही नहों रद 
जाता | आद्वार) निद्राए भय मैथुन मनुष्य एवं पद्मुफा समान ही ह्षेता है | धर्म 
ही मतुष्यकी विशेषता है। धर्मविद्दीन खतन्त्रवा स्वेन्छाचारितां या उच्छुंसलताओ्रे 
ही रूपमें परिणत हो जाती दे। सर्वोगाधिविनिमुक्त अद्यात्ममाव ग्रात दोनेसे पहले 
प्रागीको अवश्य दवी धामिक आध्यात्मिक, सामाजिक विभिन्न नियन्नर्णोके परतस्त्र 
रहना पड़ता है। वास्तविक पूर्ण खतन्‍्तताऊ डिये प्राणीको पर्यात खतस्ततावा बलिदान 
करना पद्ठता है। अपौरुषेप वेद एवं तदनुसारी शा्त्रोक्रे अनुसार विधिविद्धित 
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कार्यकीं दी धर्म कद्दा जाता है। भोजन) पान; शयनः विश्रामः संतानोदादनादि 
समी (कार्योकों शाख्ल-विभिके अनुसार करना ही धर्म है । धर्मनियन्त्रित जीवनसे ही 
पूर्ण खतन्त्रता-प्राप्ति सम्मव दे । इसी प्रकार पसनकी छोगेंकि विचार एवं मापणकी 
खतन्त्रता? भी उपह्ासाधद है। अवश्य ही गुददीसे मी छाछ निकलते हैं; सनकियोंमेंते 
भी कोई योग्य, छामदायक सनकी निकल सकते हैं परंतु इसीसे मी सनकियोंको 
पूर्ण खतन्बता दे देनेसे समाजकी शान्ति अवश्य ह्वी खतरेमें पढ़ छकती है 


इसी प्रकार तर्कका आदर अवश्य उपयोगी द्वी सकता के परंतु कुछ 
नियमोंकों मानकर दी त्अका प्रयोग करना पड़ता है। फिर तर्का कुछ अन्त भी 
नहीं है । जीवनमें विश्यासका भी तो कहीं स्थान दै। यदि बाजारमें खड़े होकर 
राजद्रोहपर तर्क करनेकी खतन्त्रता दे दी जाय तो क्या शान्ति सुरक्षित रह सवेगी | 
इसी प्रकार बहुतन्सी निश्चित बस्तुएँ भी हैं| माता» पिता) गुरुजनोंद्वारा उन्‍हें 
जानकर प्राणी आगे बढ़ता है। निश्चित वस्तुओंमें मी तकका प्रयोग करके वह 
अपने समयका अपव्यय ही करेगा । वैज्ञानिरेंक्ों भी साम्राज्य तथा कुछ बैनानिक 
नियमोंकों मानकर ही नयी खोजकी ओर बढ़ना पड़ता है । पूर्वके अन्वेषणकों ही 
अपने अनुभवसे अन्वेषण करना व्यर्थ ही होगा) यदि कोई अपने अनुभवरर 
ही सखियाके स्वाद और गुणके निर्णय करनेका हठ करेगा तो उस-जैते लक्षों 
व्यक्तियोंकों जीवनसे हाथ धोना पड़ेगा और छाभ कुछ न होगा । काछे नागके 
काटने और उसके विपका परिणाम अनुभवद्वारा ही समझनेका प्रयत्ञ करना 
मूर्खता है । स्पष्ट है कि इस सम्बन्धमें शिक्लेके अनुभवोंका सदुपयोग करना उचित 
है। इसी प्रकार जिन दुराचारों) छुगुंणों) पार्पोकी अग्राह्मता पूर्वजेंके अमुभवेंणि 
सिद्ध है उनपर विश्वास न करके पहले पाप दुराचार करनेकी छूट देना अमानवता 
है। हिंदू विचारोंके अनुसार मयपानसे ब्राह्मणका ब्राह्मणत्व ही नष्ट हो जाता है। 
फिर लौटना असम्मव ही द्ोता है। इसी प्रकार एक बार पतिव्रताका संतीत्व 
जानेसे पुनः उसका लौटना सम्भव नहीं | अतः पार्षोका दुष्परिणाम देखनेके ल्यि 
पाप करनेकी छूट देना बुद्धिमानी नहीं । 
परम्पराके अनुसार एक दंगका संस्कार वन जानेपर तद्विरद्ध प्रडृत्ति होती ही 
महीं । किर विदद्ध प्रइत्ति कराकर दुष्परिणाम अनुमव करके उससे निदवत्त होनेकी 
व्यवस्था करनी वैसी दी होगी, जैसे कंटक चुमाकर पीड़ा अनुमव करके पुनः कंटक- 
निष्कासन-जनन्‍्य स्वास्थ्य अनुभव करना | इसकी आवेक्षा अपनी बुद्धि एड 
समयको किसी अम्य उपयोगी काममें छूगाना ही श्रेयस्कर है | गिनकी परस्प यर्ओर्म 
मांस, मथका प्रचलन नहीं है। वहाँके बच्चोंकों उस सम्बन्धके न तो संस्कार ही 
होते हैं, न इच्छा ही झ्ोती है। प्त्युत निपेषके द्वी संस्कार होते हैं। उनके उस 
संस्कारकों दृढ़ शनानेमें दी कल्याण है| अतितार्किककों स्वतोंडमियंकी दो जाना 
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पड़ता है। फिर तो भोजन भी विपकी कल्पना होने लगती है | कई लोग वालकी 
खाल ही खींचते रहते हैं । वे अगने और दूसरोंका समय व्यर्थ ही अपव्यय करते 
रहते हैं। कितने ह्वी गिद्यियोंकों तक करनेझी स्वाधीनता देनेपर तत्य निर्णय न 
होकर विवाद ही बद॒ता है। चरित्रोंत्री मिन्‍नता एवं झकियोंकी वृद्धि समाजकी 
प्रगतिका लक्षण नहीं। किंद निश्चित एवं उपयोगी गु्णोकी समृद्धि ही प्रगतिका 
लक्षण है । मिश्नताकी अपेक्षा गुणात्मक समृद्धिपर ह्वी जोर देना आवश्यक है। 
योग्य वातावरण» उच्चकोटिकी शिक्षा एयं रदाचारके द्वारा ही उच्चक्रोटिका 
चारित्रिक संघटन होता है और यही राष्ट्रकी प्रगति है। झविकर्योकी स्वतन्त्रतासे 
चरित्र्म मिन्नता भठे ही आ जाय) परतु चारित्रिक उद्चता्मे कोई सइायता न 
मिलेगी । इसी प्रकार भडे राजह्ीर नियम कम-पे-कम हों) परतु धार्मिक, सामाजिक 
नियममेंद्वारा सदा ही व्यक्तियोंकोी उच्टूलछ जीवनसे बचाना अनिवार्य है। अवश्य 

ही रामराज्यकी दृष्टिमं समी सम्पत्तियों एवं कार्योफ्रा सरकारीकरण अनुचित है | 

तथापि विशिष्ट शिष्टों एवं शास््रोंका मार्ग-दर्शन समाजप़ी प्रगतिमें सदा ही सद्यायक 

दोता दै। प्रगतिक्रे दाथक तत््वोका नियकरण राज्यका अवश्य कतंत््य है । विकास- 

चादियों एवं आधुनिक विचारकोंक्रा खबसे बढ़ा दोप यह है कि ये वू पूर्वक 

निर्णयों एवं सत्योंकों निम्नसरसा तथा उच्रोत्तर निर्णयों एवं सत्योंकों उ्य्रोटिफा 
मानते हैं। इसीडिये ये सदा ही निश्चित द्रिपय्में भी खोजने रदते हैं ।वे इसी 

दृश्टिसे झक्िकरोंते भी नवीन शानझी आशा रखते हैं और नप्री-नयी स्ययस्थाओंफी 

खोजर्म लगे रहते हैं। परतु प्रमाणद्वारा ग्रमित तत्त किसी मी वाव्यन्तर या देशान्तर- 

में अन्यथा नहीं हो सकते | इस दृष्टिमे अपरस्पेय येदों। तदनुखरी आय पन्यों तथा 

सर्देशकल्प मदर्पियों, याजर्पियोनि अपने शऋतम्मया प्रश एवं सर प्रभोगोद्ारा 

जिन नियमों) ब्यवस्थाओोंकों समाजड़े लि ्ाभदायद् समझ! ये तिकाडादाध्य सत्य 

एबं उपयोगी हैं । उनका अनुसरण वरना समाज एवं तद॒पदक व्यक्तियों 

ढतंन्प दै। 


शास्र एवं समाज म्पिर वस्तु हैं। उनवरा घार्मि+ म्पस्डृत स्वरूप एवं 
रुम्यता स्पिर बस्तु दे और राग्यलश्नी अस्पिर वस्तु | रिशेषदर शाम्यमत्तादो 
एथियानेके छिये सभी छोग प्रयलशील होते हैं। ड्सि टंगशी पिचारणणवारडा 
बहुमत ऐोता है। उन्होंड्रा झासन शेत्रा दै। पछत ये शासन) शिक्षा) सम्पनि, 
घमे सभीशरों अपने शाषमे लेना छाएवे हैं। झश्ना न होग्य हि उच तने 
दिपरेंने सरबारी इसतशेर होनेसे सम्द संस्कृटि, सग्यडः एवं घममे मर्या 
रहेरशड शो जाठा है। गिर समाजबी म्पिरिटा भौ नए हो उे है। यट मी नहीं 
इए ज्य सता हि “अप्छे ही शोगोंओ हापन शमनमत जाये है ।! अनुमर हे 


दे कि शप्न्तदिद रियारद्र, गम्भीर दिश्टान3 जाउ फ्पेद न बरतेसटे कड़े 
रह 
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जाते ईं। जाछ-फीरेबवाले अयोग्य छोग आगे आ जाते है। ऐसी खितिमें 
विभिन्न शासनोंके बदलनेके साथ यदि सभ्यता; संस्कृति, शिक्षामें भी रदोवदल 
होता जाय, तब तो समाजकी एकरूपता। स्विग्ता असम्मव हो जायगी | बहुत 
लोग विकासवादी नियमानुसार उत्तरोत्तर प्रगतिका ही तिद्धान्त मानते कै परंतु 
इस मतमें फिर मनुष्यके प्रमाद, पुरुपार्थक्री विशेषता नहीं रद जाती। परंतु 
वस्तुस्थिति यह है कि प्रमाद और सावधानीते पतन एवं अम्युदय सट 
परिलक्षित होते हैं। अतः इर चीजका मार राज्यपर छोड़ देना उचित नहीं। 
सामाजिक एवं बैयक्तिक जीवनमें राज्यका कम-से-कम हस्तक्षेपवाद्य ऐिद्धान्त झाख- 
सम्मत है। फिर भी धार्मिक सामाजिक नियमोंका पालन तो सब्रके लिये अपेशित 
होगा ही । न्याय) सुरक्षा) समष्टि-स्वास्थ्य, सुब्यवस्था) सफाई आदिका कम 
सरकार कर सकती है। आज तो राष्ट्रके प्रत्येक जीवन-क्षेत्रमें सरकार ही हावी 
होती जा रही है| व्यक्ति शासमयस्त्रका एक नगण्य कल-पुर्जा बनता चढा जा 
रहा है। उसे व्यक्तिगत विकास-विचार आदिकी कोई भी खतन्‍्त्रता नहीं। मिलक्ी 
इष्टिसे ध्मद्य-पान) दूत आदि व्यक्तिगत समझे जानेवाले कार्योका भी समाजपर 
असर पड़ता ही है।? घन एवं समयका यदि अनुचित कार्योर्मे अपव्यय म॑ कर किंसी 
उचित कार्यमें व्यय किया जाय तो अवश्य ही उससे समाजका छाम हो सकता है। 
एक व्यक्तिके भी दुराचारी होनेसे समाजदूषित होता है। अन्य छोगॉपर भी 
उसके दुस्संस्कार पड़ते हैं, फिर जब व्यक्तियोंका समुदाय ही समाज है; तब तो 
व्यक्तिके दूषित होनेसे समाज दूषित होगा ही। मिलके इस स्वतन्व्रताप्रेमका 
भी आधार रूसोका यह,वाक्‍्य है कि ध्मनुष्य खतन्त्र जम्मा हैः किंतु सभी ओरसे 
बेड़ियोंसे जकड़ा हुआ ।! इसका सार यही है कि व्यक्तिगत ख़तन्त्रता और 
सामाजिक बन्धन परस्पर विरोधी हैं। किंतु भारतीय भावनासे खतन्त्रता्रेम 
स्वाभाविक है और बह है परम ध्येय एवं प्राप्य/ परंतु उसे पूर्णल्पसे प्राप्त करनेके 
लिये पर्याप्त खतन्त्रताका बलिदान कर धार्मिक एवं सामाजिक सभी बन्धर्नोंको 
अंगीकार करना परमावश्यक है। अधिक मुनाफा पानेके छिये व्यापार आदियें 
पर्यात्त धन व्यय करना पड़ता दी है। अतएव रूसे भी तो वास्तविक स्वतन्त्रता 
राज्य-नियन्त्रणसे भानता द्वी था। इस दृष्टिसे व्यक्ति एवं समाजका परस्पर पोष्य- 
पोषक भाष ही हैः विरोध नहीं। छौकिक दृश्टिसे मी कई स्वतन्त्रताएँ परस्पर विरोधी 
होती ई | बहों सम्ौतासे काम चल्ता है| [सर्वथारि समष्टिह्िताविरोधेन 
स्वतन्त्रताका उपयोग ही सदुपयोग है। 

विचार और भाषणकी स्वतन्त्रता बहुत आवश्यक है | भारतीय सिद्धान्तोर्मि 
उसका रुदा दवी अत्यन्त आदर था | इस देशमें चार्वाक; शूल्यवाद) द्वैती) अद्वैवी 
आदि अनेक प्रकारके परस्पर विरुद्ध दार्शनिक हुए हैं | उनमें विचार-संघर्ष 
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दा रहा: परंतु सिसीके दिचार वा सारयार प्रतिबन्ध नहीं टगापा जाता था। 
बच्चें इंटएक सुक्ररातरी तरइ विचार भेदके कारण क्िसीरों फॉसीरर नहीं छणकापा 
हापा था। रामगासो एक रजकरों अयाई भूमाउलके छोकधरिय सर्यजजनरंजन 
गामयी परम साथी सीताने विरद भी विचार राग्ने एबं भाषण देनेरर प्रतियन्‍्ध 
गही भा। गम चाहने तो उसे दाद दे सकते थे | लौकिय मतु"्य+ बानर 
मादक रक्षम तथा असीक्षिक महपिं। देवता सिद्ध) इन्द्र) ब्रह्म) रुद्र। आदिके 
सामने जिगयी अग्नि परीक्षा दो चुरीं उनके विरंद्र एक रजक बोछ सका | 
शमने यही सोचा कि ध्यदक्रे द्वारा एक मुख बद स्या जायगा तो इनजार्े 
मु्सोंधि थद्दी आगाज निउ्टेगी ।' स्थवद्वारद्यास ही जनता या ब्यक्तिके विचार या 
भाषण बदतर जा सकते हैं; दण्डदारा नहीं। पर भी उसकी कुछ सीमा उचित 
६ । असम्द अध्तियर विचार्रो एबं सापर्णीका दुष्प्रभाव समाजपर पड़ सकता 
है। अतः समशिद्रितके लिये उसमे भी एक सीमा उचित दी है। प्सनक्रीझे 
भाषणमे भी कोई चीज अच्टी मिल सकती है ।! इसका इतना ही अमिप्राय है कि 
'बालादपि सुभाषित॑ प्राह्मम' एक अबुद्ध यालकसे भी मुमापित ग्रहण करनेमे कोई हर्ज 
नहीं। इसवा यह अभिप्राय नहीं कि पागछऊके बढाने और उनके भाषपणोंकी 
स्यवस्था की जाय, उसमें समयकों अपवब्यय क्रिया जाय । 










जञानवरियासा अवश्य अच्छी चीज है। परतु बहुत-सा ज्ञानभार भी 
टामदायक नहीं होता । ईम्बरद्वार निर्मित एवं नियमित विश्वके कब्याणोपयोगी 
समी आवश्यक विपयोर प्रवोच ईश्वरीय शास्त्रों एव सर्वत मदरपियोंकी ऋतम्मरा- 
प्रशाओंद्वारा सुलभ दै। मद्ाभारतवारफा क्ना है कि जो भारत प्रम्थमे है वद्दी 
अन्यत्र है) जो यदों न्ीं दे बद कही नहीं है--'यदिद्ास्ति तदन्यत्न यस्नेह्ाम्ति न 
सतू बचित्‌।' फिर भी एक मीमाके साथ उसपर स्वतन्त्र तर्क करनेकी परम्परा मान्य 
ही है। जहाँसे शाम्रोकरी परम्परा टूट गयी थी और शास्त्रीय देशेंसि भी सम्पर्क 
इृट गया था) वह्ों अम्वेषणकी उत्कृष्ट छगन लाभदायक गिद्ध हुईं है।यह 
बात अवश्य है कि किसी परम सत्यपर बिना पहुँचे और दिना दृद निश्चय किये 
ममाजकी सिरता एवं मुखबान्तिदा स्थायित्व नहीं हो सकता | दौड़ दौड़के लिये 
नहीं, श्रम श्रमके लिये नहीं; किंतु परम विश्वामके ही लिये होना चाहिये । “सत्य 
किसीकी बषौती नहीं! परंतु फ्िसीकी इच्छा-अनुसार उसमें रदोबदठ भी 
नहीं होता रहता । एक रज्जुर्मे रज्जु शान ही ययार्थ है। रख्जुर्मे सर्पका शान) 
धारक ज्ञान, मालाका शान अयथार्थ ही दे। इन शनेंमें समझौता नहीं हों 
सकता | देह द्वी आत्मा है या देहमिन्न आत्मा है; चेतन आत्मा है या अचेतन+ 
व्यापक आत्मा है या अणु अथवा मध्यम परिमाण है; आत्मा असक्ञ है या कर्ता-मोक्ता 
है ! इन सभी विचार्रोका समान इृष्टिकोणसे समान सत्तासे समन्वय नहीं हो 
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सकता । अवस्थामेद), इश्टिमिद। सत्तामेदसे समस्त्यत्री बात अलग है। हि 
विचासके लिये अनेक पश्चो्षा उल्मानन तख-अतत्वक्रा विवेचन आवशड 
द्वोता ही है । 
इसी प्रकार इरवर्ट स्पेस्सरने(१८२०-१९० ३) डाबिनके विक्रासवादके अनुतार 
चतलाया कि “विश्वका विकास एक अनिश्चित असम्बन्धित एकल्वते निशिकत 
और सम्बन्धित विभिन्‍नवाकी ओर हो रद्दा है ।? उसके मतसे समानका विकास मी छी 
ढगमे हुआ है। प्राचीन सम्राजर्मे एकत्व था; परंतु था अनिश्चित एवं असम्बन्धित। 
आधुनिक समाज विभिन्‍नताके साथ निश्चित एवं सम्बद्ध है | जीवका विक्ात 
भी एक निम्नप्राणीसे उच्चक्रोटिके प्राणीकी ओर हुआ है । पहले एक यृहइम अप 
के द्व।शा ही खाना; पीन७ इबास लेना आदि काम शोता था। प्रगतिक्रे फल्खर 
विभिन्न अणुओंका जन्म हुआ। इनके द्वारा विभिन्‍न क्रियाएँ होने लगी। 
कार्य-विभाजन हो गया । समाजका विकास मी इसी तरह हुआ। पहले समाज 
में कार्य-विभाजन नहीं था। जीवन-सम्बन्धी सभी कार्योक्ो एक व्यक्ति समादित 
करता था। विशनकी प्रगतिसे समाजके कार्योका विभाजन हो गया। आजता 
कार्यविभाजन जदिल हो गया । इसीलिये समानके अंग अन्योन्याश्रित शे गये। 
पहले मी ममुष्य समूहरूपमें रहते थे । कुछ मात्राके नष्ट द्ोनेपर कोई खांगी 
प्रमाव नहीं पड़ता था। परंतु आज तो यदि रेल या मिर्लेके श्रमिक कार्य बंद 
कर दें तो समाजपर उसका भीपण प्रमाव पड़ता है । स्पेन्दरके मतानुसार मई 
कार्यविभाजन आन्तरिक एवं अपरिवर्तनीय है। इस आन्तरिक कार्य-विभाजतकी 
गतिमे राज्यको इस्तश्वेपष न करना चादिये। इस कार्यविमाजनसे समाज खब 
प्रगतिशील होगा । यह जीवशाख््रका सुप्रस़िद्ध नियम है कि प्योग्य ही 
जीवित रहेगा ।? 
इस तरह उक्त महानुभाव जो सामाजिक बातावरणके अनुकूल आना 
जीवन-यांपन कर सकते हैं, वे दी जीवित रइकर उन्नति सफल द्वोते हैं | वर्धाऋवुः 
में अनन्त कीड़े उलन्न होते हैं| वर्षाके अनन्तर ये नये बातावरणके अनुकूल 
अपनी जीवन-व्यवस्थामं परिवर्तन नहीं कर सकते, इसीलिये मर जाते हैं | स्पेल्तर 
कद्धदा है कि ध्गरीय वही कै। जो जीवनको सामाजिक व्यवस्थाके अनुकूछ संचाहिंत 
करनेमें असफल होता है। जो योग्य होता है यही सफल द्वोता है। योग्य अनुपयुक्त 
चातावरणम मी सफछता प्रात्त करता है| अयोग्य परिस्थितिके शिकार झोते दै। 
अयोग्य प्राणियेंके समान ही अयोग्य व्यक्ति मी समयानुसार जीवन-यापतमं 
अप्फ होते हैं। जैसे अयोग्य प्राणी मृत्युके शिकार? होते हैं, वैसे ही अगर 
सनुध्य निर्धन एवं निर्वल दोते हैं। संवर्षमे पिछड़ जानेवाला ही गरीब झोता है। 
“योग्य ही जीवित रहता है? इस प्राकृतिक नियमर्म राज्यक्रों हस्तक्षेप महीं करना 
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चाहिये। स्पेन्सरके महानुसार एक गंदी बस्तीके निवामियोंरों उनके भाग्यपर 
छोड़ देना चादिये। जो व्यक्ति योग्य होंगे; वे इस प्रतिकूल बरातावरणमे भीं 
जीवित रह सरमेंगे | प्रतिकूल बीमार द्ोगर मर जायेंगे। राज्यम स्वच्छता) जल 
और अन्नका प्रबन्ध नहीं करना चाहिये। अयोग्य एंपर्पसे छप्त हो जायगा+ 
योग्य बच जायगा ।? यह सिद्धान्त मानवताके विरुद्ध दै। विसी भी बीमार प्राणी- 
की सद्दायता करना या दम से कम उसे सख्वावलम्बी बननेमे सहायता करना एक 
मनुष्पता है | क्रिमी परिखितेमें रग्ग) मूछित। प्यासे तथा अमद्राय आदमी या 
प्राणीमात्त्री सहापरता करना भारतीय शार्त्रंके अनुसार विश्वधर्म है। 
एकसत्तावाद 
एकमत्तावाद भी एक राजनीतिक याद है| इसके अनुतार एक धादेशिफ 
राशिमें केवछ एक ही सर्वोच्च सत्ताधारी व्यक्ति-विशेषोंका व्यक्तिसद्व होता दै। 
सभी नागरिक एवं सस्याएँ इस सचावारी सस्थाके आधीन होती हैं। राज्यको राज- 
सताधारी संस्थामाननेबाडे दार्शनिक *अद्दैतयादी या ०एफसत्तायादी ' कहलाते हैं | प्राज 
सत्ता! दम्द भ्रेठता अर्थ प्रयुक्त होता दै। तदनुसार भ्रेता शज्यवी विशेषता कै अन्य 
किन्दी भी संख्यार्भोवा थोई भी स्वतस्त्र अस्तित्व मान्य नहीं होता । राज्यके पास 
ही पुछिम) जैल, न्यायात्प द्ोते द । आशेछद्नवा दण्ड राज्य देता है। इसकी 
सदस्यता भी सबके लिये अनियार्प है। राज्य ही नियम निर्मात्री रुस्या होती दे । 
चह राज्य सस्या विसी निय्रम या परम्पराके आधीन नहीं होती | राजशागलन 
नागरिकोके लिये अनिवार्य दै। यहुलवादी दर्शनराज्यरों राजमत्ताधारी तो मानता दे 
परंतु यद्द सत्तावों सप्रतियन्ध मानता दै। १६ थीं शरतीझे एस्सत्तागइने दी 
विवादाल्वद राज्यवत्तावी व्याख्या बी ऐ। गियर राजरत्ताओो एक ध्जादूकी छड़ी! 
मानता दै। राज्पवा सर्दक्रेष्ठ संचालक ही राजमत्तावा ग्रतिस्प दै। यह पूरे 
देशपर अपनी नीति और योजनाओंदो लछाइ सकता है। सभी दल निर्याननर्म 
नागरिकोते मत प्राप्त करके वर्णधार बनना चाहते है। तरद-तरहकी द्रतिश करते 
६ राज्य राजठताथायी है। इसौ आधारपर यह सब शेता दै।जो मौर्या 
घिवारी होगा) बह राम्यसत्ताका उरपोग अरनी शोजनाओंड  पूर्विछ्े लिये कर्ता 
है, $ैसे मदारी जादूबे धृंशेशत दि्रीने अनेझ चीजे निद्ाझता है। नागरिक 
जाएुके डटेंके हुस्प हो बुछ समध् नहों पाता और शाज्मीविशरे शाम 
पँगन जाता है । 
यूरोपभसम १६ मी शर्ीसे पूर्द धा्मिझ दिप्रेआ[रोरश वा अस्य दिपपपो- 
में रोमन ख्रादबा सर्रोध म्दान शोर था। राष्रियटाओे आन्शेजनमे स्पमन्तवाइका 
हम हुआ दैस्ट्रोड सरबार शिशाडों हुई और प्ररेझ राष्ट्र म्दाम्त्र सन्ाराणी 
सखारों ओर नेशर्भो ( राद्ार्भों ) शा उन्‍्न हुआ । येःरोई घर्ममुदार भन्दोच्नने 
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ईंसाई-धर्ममे कई शाखाओं, उपशासखाओंका जन्म होनेते पोपके एकापितरध 
अन्त हो गया । राजनीतिमें रोमन सप्राटकी भी सर्वोच्चताका अन्त हो गा ए 
समय पुरानी परम्पणाका अन्त होनेसे जनतामें कुछ अनिश्चितता (एवं स्यादुडा 
उत्पन्न हो रद्दी थी। उत समय बोदोने राज्यकी आशाका पालन करना सागर 
या परम कर्तव्य बतछाया; क्योंकि प्रादेशिक राशिमें राज्य दी एक गगमतार॥ 
है। राजमत्ता निरपेक्ष) अदेय) अविभाज्य) व्यापक एवं स्थायी है। जाईऊे ४२ 
तुल्य राज्यों एवं नरेशोंने इसका दुरुपयोग भी किया और अपनी निरषेशाओों 
याय्पकी एक विशेषता बताया; फिर भी बोदोंका 'राजसत्ताधारी शग्य! नेक 
नियरमेकि परतन्त्र था। परतु द्वाब्सका प्लेवियाथन! ( दीर्पतराय ) तो सर 
निरपेश था । यद रामी नियमोरों राजाऊ़े तल्यारते द्वी सार्थक समझता म। 
छाकडे प्रयनसे अ्रिटेनमें सीमित राजतन्त्र स्थापित हुआ। उगके मतादाए 
भैमर्तिक नियम सभ्य समाज और वैयक्तिक रासत्ति सर्योपरि दै।ीए * 
ब्ययधास्म राज्यगस्थार ऐ सत्ताघारी अधिकारोंशा प्रयोग करती दै। गई गिवार 
धारा दब्सके एयमत्तायादसे मिन्‍ने थी | उसका प्रभाव फ्रोगके मेयर हु 
पद्ा। रूसी मी द्वास्सफ़े एकसत्तायादड़ा समर्थक था। उसके अनुखर मी गया 
शजतता निरवेश। अविमाज्य) व्यापक एपं स्थापी है दाराड़े अनुगार (६ 6] 
एक “यापगर्श निद्ित दे और रूसोझे अनुसार एक यरत्यक्ष गंगा ह। 
रापपती सामान्य इच्छामे । रूसोने दास्सरी निरतेशसत्ता और छायकी जनेगीहीम 
समस्पप किया । बेस्थमते भी उपये गितागाइऊे छिये 'एकरावाइ/ भगगापा। 
शान आरशििगने एयस नागर डी गजमला! गामह प्रामाणिक १एमाझ (38 
पग्पमता शिष्य था। उसयी पर माया यह दे कि यदि एफ निभि। जतप्रेठी 
अर हनप्रेद्ठर भार सामायतः पाश्य गे परया हो और एक यहुतएपर हर हे 


दबा 





मटी आजहाय पान करता हो; तो यह जनभ्रद्ध उस शमा ने यंग? 
गीतिह इक्ि गगन दे ।! भय! 
है प्रपमके भतधार 5 दब 
मी होता 4 । राजा शे 
मे मशजतष्एपरीडी आए 










ज्तग 






डा टतटे। २६ २०४, दीपक विषय तथा सदोदे लिए एव व्‌ 
ढ। !ह «पे माय जा आप व उनझे अटहय पपर॥ विएमत निधि शोक शजी 

है। लिएय परफापुवद हींग चादिय। निपमश दररजलयं ३६ 
दल मी भा दपि। इस दन्नपे है 


है देख वि एन दो १ । 
में? है दचहन ही का पर खाखाने दं-कटाइधदे इदव हुई भा 





बद अष्ड थोज है दाद इलदें झपरर झकि चर्म पगवत की हमार दी हट 
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है। अनियमन्त्रित जनश्रेष्ट अनियन्त्रित यन्त्रकै समान ही भीषण हो सकता कै; यदि 
आधुनिक विवेचक इसे एक प्रगतिशील कदम मानते हैं और समयसमयपर एक 
सत्तावादी मीमांसाने अनिश्चितता दूर की है। देवी नियम) नेसर्मिक नियम) राज्य 
नियम था लौकिक नियम इन नियर्मे्मे कौन नियम सर्वोचरूपसे भान्य हों) 
इस विप्रतिपत्तिमे दात्मने “दीरईक्रायः का। रुसोने ध्सामन्वेच्छा!का। आस्टिनने 
जनप्रेठया! अनुसरण ही ठीक बताया। एकमत्तावादी मीमाताने राज्यफों दी 
एकमात्र “नियम विधायिका? सस्या माना । कितनी भी अच्छी व्यवस्था क्यों न 
हो, जबतक उसके योग्य सचालक नहीं मिलते; तबतक बह ब्यर्थ ही सिद्ध होती 
है। धर्मनियन्त्रित शासमतस्त्र हो या नैरर्गिक नियमतस्त्र निरपेक्ष दीमकाय 
सामास्येच्छातस्त्र हो) या आउुनिक जनठन्त्र योग्य सचालकके बिना सर्वत्र डी 
चुटियोँ आती हैं। आधुनिक जनतन्त्रकी दरिद्रता) भ्रष्टाचार: बेझारी किसीसे छिपी 
नहीं है । लोकतस्प्र-निर्वा चनमें कितना भ्रशचार और कितना घन-जन-दक्तिका क्षय 
होता है। यइ भी स्पष्ट दे । बीनोग्राडोफके अनुसार भी एकछत्तायादी मीमासा 
अपूर्ण ददस्दी है ॥ अपर्यात्त इसलिये (कि यद “सपात्मर राज्यः पर छागू नहीं हो 
सकती । एकात््मक राज्यमें भी सज़सत्ताधारोका पता लगाना कठिन हो जाता है। 
अपूर्ण इसलिये कि राज्यका कार्य केवड आजा देना ही नहीं। किंतु समन्वय भी दै। 
मागरिकके सामने कर्तव्यदालन ही नहीं, क्रिंतु अधिकारोंकी मुस्या मी है। 
स्यायालग्रेकि निर्णयों एवं छौकिक नियमोंमे असम्दद्ध तथा अन्तागट्टिय नियर्मोपर 
रूायू न हनेसे भी यह आरपा्त एवं अपूर्ण है | जनतस्पर्म बह सुन 
सत्ताघारी होनेमात्रभे संतुष्ट नहों। किंतु सक्रिपसत्ताक़ी प्राप्ति चाइती है। यहाँ 
निश्चित जनभेष्टगों ही बह सप्र बुछ महीं मान सकती। अमेरिका आदिकी 
सेपात्मक शासन प्रणादीफे भी यद विद्द्ध है। २; 


एबात्मक स्विधानर्म वेन्द्रियवरण होता है । विटेन एवं क्रार्समे 
र्फि स्पवखा थी भौर है। बह्चों सपी अधिशर एक हंन्धा--दरिनिधि झंन्यामें 
हिद्दित होते हैं । ऐसी संस्थारों “दोरशया या व्जनभेष्र' दद्दा झा सघ्ता है। 
परतु भमेरिकाके “सद्ठात्मक' विधाननें राज्यडे बेदनिद्न अधिआर केच्द्रिय 
सरबार एवं उरराम्योंगे रिमिक होते हैं। कर्योडि बच्चों धनि रिपाइनका 
सिद्टान्त स्वीकृत दे । बई अन्य देशेने भी इस स्यइस्धाओे अग्नाइ है। इस दगडे 
सरिशानोमे बोई ऐसी संस्या नहों है। जिसमें राज्पद्रे सर अधिआर निदित हे | 
एबानक राज्यन भी निश्चित जनभेडजा एच लगना कटिन होश है। भपम्टतते 
ही हाबाल पदिटेनने शक्७ छा्टों और निर्ायरोशों सत्टारुते दर्शाया था। परंतु 
दूसरी बार उसने रह। लाई और ह्येइवनानें राजनस्त्का निदित होना बहादा। 
दोनों शी स्पीम राज और हाश्गाएशा शाराम्प है स्प्न है) छोषमदाे 


श्द्वायि 
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सदर्शोक्ो जब निर्वाचक सप्रतिबन्ध मतदान करते दें) तव वे स्वयं दी राजमतत्तावार्रीरे 
अद्ज बन जते हैं। अप्रतिबन्‍्ध मतदान करते ई तो छोटी छोकगमा ( कामस 
समा ) राजसत्ताधारीका अद्ढ बन जातो है। अतः धराज्यर्मे एक निश्चित जनभ्रेढ 
सत्ताधारी है? यह न्यायमंगत नहीं | आत्टिनडे मत्म प्कार्ययालिका एवं नौकरशादीतो 
कोई स्थान नहीं और न जनताकी सत्ताका ही कोर्ट खान दे । परंतु आजडकी सिरे 
में राज्यके कार्य तिःसीम हो गये हैं । सभी विपयोर्मे उसका इस्तशेप होता है। 
फिर उसमें अनियस्त्रित “दीर्घकायः या “जनश्रे्ठ! को न्यायसंगत कैसे कहा जी 
सकता है ? आधुनिक जनवादमें प्रतिस्पर्दा एवं सहयोग चढता है।यह सर 
विभिन्‍न जाति) वर्ग, विचार और संस्थाद्वारा होता है। अतणव कमी बौईः कमी 
कोई संस्था प्रभुता स्थापित करती है । इस प्रभुताका प्रभाव नियम-निर्माणपर पड़ता 
है। राष्ट्रमे कमी किसी संस्था या बर्गका बोलबाल्य होता हैः कमी किसीका | कभी 
संसद्‌ कार्यपालिकापर प्रभुता स्थापित करती है। कभी कार्यप्राल्का संसदूपर | 
सट्ठीय राज्योंमें कभी सद्दीय न्यायालय राज्य सत्ताधारी होता है? कमी एकर्दर्ट 
पूरे राज्यपर हाथी होता है। प्रेत आन्दोलन तथा विभिन्‍न सट्ठ भी राज्यको प्रभावित 
करते रहते हैं | कभी-कभी अन्ताराष्ट्रिय जनमत नैतिकता परम्परा तथा सम्धियाँ 
भी राज्यक्रे एकाथिकारको सीमित करती हैं | इस स्थितिर्मे राजतत्ताकों निरषेश! 
अविभाज्य कहना असंगत ही है। 


आजकी स्थितिमे राज्यकी इच्छा एवं जनश्रेट्ठका निर्धय अत्षम्भवप्नाय है। 
“जनश्रेष्ठका आज्ञा देना) जनताका सीधे पालन करना? यह आस्टिनकी व्यवस्था आज 
मान्य नहीं हो सकती | प्राचीन कालमे कर्तव्यपरायणतायर जोर था परंतु आगे 
तो अधिकारोंकी ही प्रधानता है। आ्रज अन्य संस्थाओका मी महत्व कुछ कम 
नहीं द्वोता । राज्य सर्वश्रेष्ठ म्ड है; परंतु निरपेक्ष नह्दी | यह शेट्टता सम्रतिश्रत्ध हे। 
श्रेष्ठ लष्यद्वारा दी राज्यकी श्रेष्ठता निर्धारित द्वोती है। राष्ट्रिय जीवनका समन्वय तथा 
जनसेवासे ही नागरिक राष्पको आदर देते दे । एक प्रधातसन्त्री असफल होनेपर 
पदत्याग कर देता दै। टीक यही स्थिति राज्यकी होती है । 

मीमासाऊे विस्लेषणवादी, इतिद्ासवादीः राष्ट्रवादी, विकासवादी) समाज- 
शाख्रवादी, दर्शनभदी) कई दृष्टिकोण दें। एकसत्तावादसे सम्पद्ध मीमांता विस्लेषणवांदी 
है। इन प्रयाओंके अनुसार नियमेकि दृष्टिकोण मिन्न-मिन्न दोते है। विस्लेषणवादके 
अनुसार नियम-निर्मान्री राज्यसता द्वी सब नियमोंका खोत है | राजसत्ताधारीरी 
आशा ही नियम है; रीति रिवाज आदिका कुछ मदच् नहीं । परंतु बस्तुस्थिति यह है 
फि राष्ट्रकी विविध विश्येपताओं+ ऐतिद्वामिक प्रशृत्तियों; सामाजिक जीवन आदिका 
नियम-निर्माणमे महत्त्वपूर्ण स्थान द्ोना अनिवार्य दै। अनेक सद्दोंका मी नियम 
निर्माणपर प्रभाव होता है | सभी देशॉमें न्‍्यावालयोके निर्णयोक्ों नियमतुल्य दी माना 
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पता है। सर्वोच्च त्यायाटयका निर्णय अन्य स्यात्ाल्योत्रा मार्गदर्शक छोता है। 
टेनके भी सविधानमें न्यायालयके निर्णयकरा मइचपूर्ण स्थान है। वहेंके अलिसित 
विधानओ ये निर्णय मद्तत्यपूर्ण अंग है ( ब्रिटिश नागरिकके मूछ अधिकार किसी 
क प्रन्थर्म संगदीत नहों ।ये अधिकार सज्य-विवियों, लौकिक नियर्मों तथा 
बरायाठ्यक्रे निर्णयों--जरी तथा व्यक्तितत अधिकारपर ही आधारित है। अनेक 
द्रीकिक विधियाँ ऐसी हूँ जिनका निरपेक्ष झामन भी रलूद्धन नहीं कर सकता। 
अ्टिश सविधानर्म इनका भी प्रमुस स्थान है । 

१७ वीं दतीके ऐतिदासिक “नरेश संसद! सर्पर्म इन नियमोंके असित्व- 
गा महत्वपूर्ण ग्यान था। सेसदीय नेताओं एवं न्‍्याय्राधीशोंक्रा कहना था कि प्राजा 
रैकिक नियमोंका लद्धन नहीं करसकता ।? ये नियम अभी तक अलिखितरूपमें ही 
चने आ रहे हैं। आस्टिनने अपने देशकी इस परम्परासे भी आँख मूँद ली थी | 
भारत एवं अम्पत्र अनेक जातियोंका जीवन परम्पराऊे अनुसार ही चढा है। मासरतीय 
शासन-व्यवस्थाओें सदासे दी धर्म बिवियों णद सदाचारपरम्पराका सर्वाधिक मद्य था। 
०तददेतत्‌ क्षत्रस्प क्षग्रम्‌”! (वृद्दा० उप० १४१४) के अनुसार घर्मपर राजाका शासन 
नहीं) किंतु राजापर दी धर्मका श्ामम होता था | मध्यकालिक यूरोपये धार्मिक एव 
मैमर्गिक नियम सर्वोपरि माने जाते थे । वस्तुतः एकमत्ताबादी मीमासा राज्य सघटन 
मात्रेसे सम्बन्धित है। प्राचीन समाजमे नहीं | समाजमे सदा ही छौकिकः धामिक एवं 
नैमर्गिक नियमोंकी ही प्रधानता थी। आस्टिनवादने भी इनका अध्तिस्थ स्वीकार 
कर लिया; परंतु बे नियम तभी मान्य होते ६) जब कि ध्दीर्पकाय! इसका निपेव न 
करता हो । वस्तुतस्तु ध्दीर्खकाय! इनका निषेव न कर स्वीझार ही करता दे और 
डमे स्वयं भी इनका पाछन करना पड़ता दे । हीयने शोने कट्दा है कि (आम्टिनकी 
मीमास'में हयछदारीकी गनन्‍्ध मिलती दै |? 

आधुनिक जनवादर्म प्रत्यक्ष या परोक्षरपसे जनस्वीकृति एब भेतिऊताके 
आधायपर ही राज-त्ताधारीकी आशा नियमका रूप धारण कर सकती है। शासनके 
डिये शक्ति आवश्यक दे । परंतु टटेके बलसे नियम नहों छागू हिये जा! सकते | 
सबंधानिक नियर्मोका सोत आन्त। सकय या अमहयोग आन्दोलन एथ जनमत है ॥ 
निश्चित जनभ्रेधकी आज उसका आधार नहीं | ब्लमनीय! और भ्थनम्गीयः--ये दो 
प्रकारके संविधान द्वोते हैं| संवेधानिक परिवर्तनोके लिये परो७ या अपरोक्ष रूपसे 
जनस्वीकृति आवश्यक होती है। नमनीय संविधानमें मयैयानिक तथा साधारण 
नियम-निर्माणकी पढति एक-सी होती है । नमनीय संविधानके सम्बन्धमें ही टी 
छोमका ऐतिदासिक कथन है कि 'प्रिटिश संसद्‌ सभी विपयोगर नियमनिर्माण कर 
सकती है | केवल पुरुषकों स्री और स्त्रीको पुरुष नहीं यना सकती |? यद्यापर अब 
यह भी नहीं रह गया। फिर भी यह संतद्‌ मनमानी नियय नहीं बनाती | ल्यस्तरीके 
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अनुगार यदि यह ऐसा करे को संगर थी नही। अर्योक़ि संग दीय सरडारदा हररै 
जनमतदार घासस  जिडेगोी संरैधानिक निपमीके निर्मायर्म जनारी सीटी 
ग्राप्त भी जाती दे । 
अस्ताराह्रिय नियमोरा सोत मी दियी जनभे्रड्टी आरा नहीं हो गती। 
किनु व्रश्र-्यान्तिही मारना मासयता एं साम्राजि/गा है । मतायातरी डरे 
आयकर अस्ताय्रिय अनमत खामय हों गया। होई मी निर्वेश शारक जनमतग्ा 
उल्खउन नही कर सकता । कोई मी मिश्रित जनभेए अन्ययद्रिय नियमों) रंवियो 
एवं गैनिकताफों कुचल नद्ों सफता | विधजनमतका व्रियेध करके किसी सा्पीं 
स्थिस्ता नहीं हो सकती । एफसावादके अनुसार 'निरपेधता यग्पक्री रर्यभेष्ठ विशेपता 
है। यह गिरयेशता आम्तरिक तथा याद्य--इन दो दृद्धियोंगे होती ऐ। आलरि 
दृश्िशोणने राज्यकां गिरोध कोई व्यक्ति या समूह नहीं कर सकता) सभी उसके 
अपीन होते हैं । यर्जेंशके मतानुगार शाग्य नागरिकोंकों उनकी इस्छफे रिसद 
बाध्य फर सता फै भन्‍यधा अराजकता ही समझी जायगी । ग्राह्न नीतिकी द्श्ति 
राजतत्ताधागैका राग्यरर योई नियस्त्रण सम्मय नहीं। अन्य राग्य मी उसे आश 
नहीं दे गकता | अन्ताराध्रिय नैतिकता, सधियों और नियम राजसत्ताधारी राख: 
को ग्राध्य नहीं कर सकते | उनका अनुकरण करना राज्यकरी इध्छापर निर्मरदै | एक 
सत्ताबादियोंके दृष्टिकोणसे अन्ताराष्ट्रिय नियमोंकों नियम नहीं माना जा सकता; क्योकि 
उसकी पृश्मूमिमें राज्यकी तलवार नहीं होती। एकठत्ताबादी दार्शनिक साम्येके 
पारस्परिक सम्बन्ध दान्सके प्राकृतिझ मनुष्योंके सम्पस्धसे होतादे। अर्थात्‌ एक सर्व 
दूसरे राज्योके शा होते हैं । 
भारतीय नीति-शाम्रोंके अनुसार खमावसे ही पड़ोधी शट्ट्के साथ संप्रपंकी 
सम्भावना होती है और पड़ोसीऊे पड़ोसीफे साथ मैत्रीकी सम्मावना होती है। 
अरिमिंग्रमरेसित्र मित्रमित्रमदः परम । सथारिमिय्रमिश्रं व विजिगोपोः पुरर स्टताः 8 
“वाव्णिप्रादः स्टत पश्चादाकन्दस्तदनम्तरम| भासारावनयो इचैव विजिगीपो इच एप्डतगी 
झरेश्व विजिगीपोश्व मध्यमो भूम्यनस्तरः। अनुप्रद्दे संद्तयोनिग्रद्े स्यस्तयोः प्रथः 9 
मण्दलाद यह्दिरेतेपामुदासीनो यलाधिकः । भजुमट्दे संइत्तानों ब्यस्तानां च बधे प्रमुग 
(अ्निपुसा० २४०, १०५ ) 
झक्मु, मित्र, झन्रुका मित्र) मित्रका मित्र और शयुके मित्रकादयें पाँच 
'विजिंगीपुकके आगे तथा पर्णियग्राह) आक्रन्‍्द, पार्णिप्राइतार और आक्रन्दासास-ट 
चार विजिगीपुके पीछे रइते दूँ । अरि तथा विजिगीपुर्मे यदि संधि हो जार 
तो उन दोनोंपर निग्रह-अनुग्रद करनेकी क्षमता रखनेयाल्य तथा परस्पर समः 
न होनेपर दोनोंको दण्ड देमेकी क्षमता रखनेवाल्ा “मध्यम! होता है। 
इस सबसे उदासीन और इनके मण्डलसे बाहर सबके मिलनेपर अमुआई 
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और सममें फूट पइनेरर निम्रह करनेवाला सबसे अधिक झक्तिशाली नामि नामक 
राजा होता है। 
आदर्शवाद पु 
इंसाके पूर्व यूनानी कालमें भआदर्शवाद? का उदय हुआ । आदर्शवादी 
शाब्यतरों एक आदर संस्था मानते दें और कर्तव्यपरायणता उतकी आधार-शिठा 
कहते हैं। इस दृश्टिति “राग्य और व्यक्ति--दोनों ही कर्मव्यक्रे बन्धनमें आबद्ध दोकर 
आगे बदते हैं | इसमें नागरिकक्री राजभक्ति और राज्यका मुष्योके जीवन- 
यापनकरी मुब्यवस्था करना परम कर्तव्य है। दोर्नों अन्योन्ययोपक होते हैं। कद्ा 
जाता दे कि यइ सम्यता दास-था-आठ ही है। जिसमें बहुसझ्यक दासेकि स्वामी 
ही राज्य करते थे | ये ही खतम्त्र मागरिक होते थे | यूनानी दार्शनिक मनुष्योकी 
प्रकृतिसे दी सामाजिक प्राणी मानते थे। प्मनुप्य एक सामामिक प्रागी है! अरम्यूका 
यह ऐतिटाासिक वाक्य प्रमिद्ध दे। समाज एक प्राकृतिक सस्पा दे । इसका मनुष्यके 
माथ अ्षत्ष और अप्नी ( घरोर )-जैसा सम्पन्ध है। जैसे अन्नीके प्रिना अज्ञ 
जोवितनहीं रद सकता, बैंसे ही समाजके दिना मनुष्य नहीं रद सकता ।!! इस मंतके 
अनुगार "मगुप्य आन्तरिक मनीकलिसे ही राजनीतिद् सम्याझा सदस्य है। आदर्श 
गध्यते द्वाग ही शागरिकरी नेतिकतावा जन्म होता है। नागरिकोंके जौयन- 
यापनकी सुध्यवस्पाके लिये राग्यक्रों उसके आर्थिक एवं स्पमाजिक जीउनमें 
हसकेप बरना आवध्य%६ | प्रीकराज्य एप समाजमें प्रस्पेक वर्ग-उपवर्गके कप 
पृथक एक थे। ध्यन्तियो स्वथवर्गंके अनुसार दी चलना परदता पा। अपलातून 
इसीको «राम्यव्री रा्ी मेबा! बहता था। स्वधमं-धूर्विके डिये ही समाजसेतका 
उद्देश्य था। यद ब्यन्तिका भेछ कर्तव्य था। यही सथरित्रता भी थी। प्रंक 
६ यूनानी ) 'लगर राज्य! एक स्यतस्त्र राशि माना जाता था। घोंद विपयर्न बइ 
सर्देतारक्ष एव निररेश था। इसे ढोई अरदशड्रिप प्रतिरत्ध मी नदी था। यह 
हटा जन३दी राज्य सागरिकोत्री नैतेत्नताश प्रतिनिषय करता था| बह 
अमसाराष्रिय नैतिवतासे परे था। सैनिक हीयन एवं नागगेहू स्यास्त्रर बेबड 
राग्यदराधी सम्भव हो भव्वरी ६। यह विचारधाण्ग 'डीम ८ यूनान ) को मशान्‌ 
टन समशे शादी है। यूरेप्न कई शवों रो १८वीं दावे सणाते इसका 
पुनस प्स बिया। रूटीओे इस द्रयनडा ब्रतव सभी दर्गनोपर पा । 
इदवि इइनिंगत रपएने ही अऋडियेतों शुनाएन कन्म करने पद३ ६ । 

स्एति गेषएरते ही दा दिएपो बर्गगढ मोणने पते हैं। स्थपरने भी शाप निररशा 
डाजटन बत्नेम सइलिकों है दुष्ट मिचक है-+ 








टुब- पाइानि दुरते ऋछ भुश्कते माजन-॥ 
भोनपरो विश्मुच्दस्े छू दोपेज सिन्दते 8 
€ इल्‍७ हरे ५ इम्ट० ३३ । बग 3) 
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कभी-कभी एक व्यक्तिके पापका फल समुदायकों मी मोगना पढ़ता है | जैसे 
एक व्यक्तिने मधुमक्खीके छत्तेको छेड़ दिया। उ0का दुष्परिणाम आस-पासके समी 
लोगोंको भोगना पड़ता है। भोक्ता छोग तात्कालिक फछ भोगकर मुक्त हो जाते 
हैं, परंतु कर्ता ही दोपसे लिप्त होता है।परछोकमें अपना शुमाझम कर्म ही 
व्यक्तिके साथ जाता है | ब्यक्तिका समुदाय द्वी समाज द्वोता है। अतः व्यक्तिकी 
उत्पत्ति पहले हुई, फिर आवश्यकतानुसार समाजका निर्माण संगत है । 

रूसो कहता था--०्प्राणी खतन्त्र जन्माहै; परंतु सम्यताके जन्मसे वह विविध 
बन्धनोंसे जकड़ गया |? वह इस परतन्त्रताकी बेड़ीसे मनुष्यको मुक्त करना चाइता था| 
उसका कहना था कि “अति प्राचीन नैसर्गिक खतन्त्रताका पुन्जन्म तो नहीं हो 
सकता; परंतु एक नागरिक उच्च नैतिक वास्तविक स्वतस्त्रताकी स्थापना हो सकती 
है । प्रत्यक्ष जनवादी राज्य रूसोका आदर्श राज्य था । “प्रत्येक नागरिक व्यवस्था- 
पिकाका सदस्य होता था। राज्य-नियम स्वीकृतिसे ही बनते थे | वे नियम 
जनताकी सामाजिक इच्छाका अ्तिनिधित्व करते थे। प्रत्यक्ष जनवादी राज्यकी 
इच्छा ही रुसोकी ध्सामास्येच्छा! थी। वही सत्ताघारी थी। सबकी इच्हार्म 
एकताकी मावना नहीं होती | चद सुधारद्वारा द्वी सामास्येच्छा बन सकती है| 
सामान्येच्छामें सावयव या अवयवीकी-सी एकता द्ोती है। सबकी इच्छामें इसका 
अभाष होता है। व्यक्तिकी शान्तिकी इच्छा सावयवकी एकतासे विदित होती है । 
जिस नियम क्षेत्र, ध्येय) उद्गम सामान्य होते हैं; वह्दी समास्येच्छाका प्रतीक 
होता है। अर्थात्‌ जो नियम समीक्रे लिये हितकर हों, जो व्यक्ति या समुदायविशेषते 
सम्धन्धित न होकर सम्पूर्ण राज्यसे सम्बन्धित हों तथा जो निःखार्थ सामाजिक इच्छाका 
प्रतिनिधित्व करें और उनके मतदानसे निर्धारित हो) ये ही नियम सामान्येच्छाके 
प्रतिनिधि हैं । 

«इच्छा दो प्रकारकी होती है । एक सामाजिक; दूधवरी व्यक्तिगत । नागरिकोंकी 
सामाजिक इच्छाका ही प्रतिनिधित्व सामान्येच्छ। करती है । प्रगति एवं शान्तिकी 
इच्छा सामास्येच्छा है। राष्ट्रीके वैमनस्थमूलक युद्ध आदिकी खार्थमूलक इच्छा 
सबकी इच्छा हो सकती है। सामान्येच्छा नहीं।? रूसोके अनुसार सबकी इच्छा 
नागरिकोंकी स्वार्यसम्बन्धी इच्छाका योग है। परंछु सामास्वेच्छा तो नागरिकीबी 
सामान्येच्छाका प्रतिब्िम्ब होती है। सबकी इच्छा अस्थायी द्वित और ख्वार्थी 
'येपोसे सम्बद्ध होती है। सामान्वेच्छामें स्थायी दित एवं सार्वजनिक भलाई निदित है | 
सावयत्रकी इच्छाक़ी मौतिराज्यकी सामान्येच्छा स्थायी है और सदा सत्य एवं सामान्य 
द्वितका प्रदर्शन करती है। ऐसी इच्छाकी अनुपस्थितिमें न राज्य सम्भव है न 
नागरिकता । जोन्सके अनुसार “जैसे एक खेलके खिलाड़ी विभिन्न इच्छा रखते 
हुए मी सेलके साधारण एवं नैतिक नियमोंका पालन करना चाइते हैं? बैसे ही 


आअफानर गाहनीति च्क 


दाद शायानद हिट थे शाम शत्र हि 










ज्ञीदन- 
दिक झरहिनरिता शम्भत्र है। इसे 
"दैसे नाप शिके दिलओे #पे उसे 
दजप किए हा शझाए है | हे 


द्रव कस्टेड किप्ार) शाप है। 2२ 


हर इॉनिशाप पाएटकद पिमे शान जज नपशडि ४ आइशण गया 





६ (फविटलाबत शोर टिदय एव दुसोद दिशीदीसइ है ते शाकके असर 
मजा वर वि प गा / धादाप गया जे शी न इ नौपन गदरीत कर्ता था ।' 
हैरत कुसका शात्टण कर इचादा कि दनिकिण +पि सरिकध फेयल गाउपगे ही 
हैं। शत # । एक शशाराविदाने गव्शन्‍्ल्वारिई झेत बुछ सोमित 

शवस्य कर (पा ।डोटोंत शशरक्ीप्रापीरा शत पित इबच निरम'फ्रे अपींग 
मांगा था । हाच्यन बहा था वि धावकदरी ६६ शरपाव नशा कर हरता 
में वि शागखिदों गत पधाई लिए बाध्य बर हब है ।' सच गामाप्ताई 
विोरश हो सौडित मारने है। पद शेर गाव रगे 
॥ (। मेरी ठप सदेत विषम निर्मान नही कर 
से पे विर भी विवानिर (छवि एवं सताद: राव गाय गर्श हैक ढ़ बोर 
देए गेटी पर सतत । भी प्राेशिक शोमदं गा-प तगरयद्यरी प्रभु दे । 
हाई भी शहद भा पद रसोई पर्मडी तर भरतागड्धिय दी छीक गाय दे नियमोंगे 
पर >॥ी ऐो सकता। हों। राजदुतायास एप उसे निरसी र्यवीवयोंके अवीन 
गष्ठ है।। इस तरद परदेशी नासों दुव दूतायासोंगे ही राग्यतरी व्यायकता 
गणित ६ । उस उन राश्दूवाशसेत उनेउन रा््पोड्धे ही नियम चणते है। अन्य 
सनी सिपयोंन राज्य एयोचियार ही होता ६। इस अर्थर्मे राजमत्ताती ब्यापकता 
मान्य होती दे । हसी तरद राजसत्ता अदेय मानी जाती दे। राजमत्ताकी राज्यमे 
इयनेता भर्य ६ प्यय्यवा अन्त करना ।? राजमत्ताऊे विदा राम्य घाणदीन द्ोता 
है। अतएय अग्यायीरूपते राज्य आपने राजमत्ताघारी अभिरार ड्िसी सम्वायों दे 
सबता दे। इस कार्पसे उसके राजमत्ताघारी रूपका अन्त नहीं होता | यद उन 
आँवकारोंगी पायसछे सकता है। यदि एक राजमत्तावारी राजा या गेम्वा पदत्याग करे 
तो भी यह नहीं कष्ा जा सकता कि राजमतताका अस्त हो यया । इसे केय्रछ 
राजेतत्ताडा ग्यान परियर्तित होता दे। राज्य समान दी राजमता स्थायी है। 
साकारमें परिवर्नन दोनेसे गर्य है नई दोता | राज्यमत्ता 











जिस गे 











श्द माक्लंचाद और रामराज्य 


कभी-कभी एक व्यक्तिके धापफा कल समुदायकों मी मोगना पढ़ता दे । जे 
एक व्यक्तिने मधुमक्खौके छत्तेकों छेढ़ दिया। उ6का दुष्परिणाम आस-वासक़े यगी 
लोगोंको भोगना पड़ता है। भोक्ता छोग तास्कालिक फछ भोगकर मुक्त ऐो जे 
हैं; परंतु कर्ता ही दोषसे लिप्त होता दे । परलेकर्म अपना श्माग्मम कर्म ऐै 
व्यक्तिके साथ जाता है । व्यक्तिका समुदाय वी समाज द्वोता दै। अतः व्यक्ती 
उत्पत्ति पहले हुई, फिर आवश्यकतानुसार समाजका निर्माण संगत है। 

रूसो कहता था--व्प्राणी खतस्त्र जन्‍्माहै;पर्र॑तु सम्यताके जन्मसे वह विविध 
बन्धनेंसे जकड़ गया ।? बह इस परतन्तताओ बेड़ीसे मनुष्यको मुक्त करना चाहता था। 
उसका कहना था कि «अति प्राचीन जैसर्गिक स्तन्त्रवाका पुनर्जन्म तो नहीं रे 
सकता; परंतु एक नागरिक उद्च नैतिक घास्तविक स्वतस्त्रताकी स्थापना हो सकती 
है |! प्रत्यक्ष जनवादी राज्य रूसोका आदर्श राज्य था। “प्रत्येक नागरिक व्ययशा 
पिकाका सदस्य दोता था| राज्य-नियम स्वीकृतिसे ही बनते थे | वे विवम 
जनताकी सामाजिक इच्छाका प्रतिनिधित्व करते थे | प्रत्यक्ष जनवादी रस्यती 
इच्छा ही रूसोकी ध्सामान्येच्छा? थी। बही सत्ताधारी थी। सबकी इस्हीमे 
एकताकी भावना नहीं होती। वह सुधारद्वारा ही सामास्येच्छा थन सकती है। 
सामान्येच्छामें सावयव या अवयबीक़ी-सी एकता होती है) उबकी इच्छार्म इसी 
अमाब होता है। व्यक्तिकी शान्तिकी इच्छा सावययकी एकतासे विदित दवोंती दै । 
जिध नियमर्मे क्षेत्र ध्येय+ उद्गम) सामान्य ह्षेते हैं) बद्दी सामान्येच्छाका प्रतीक 
दोता दै। अर्थात्‌ जो नियम समीके लिये दितकर हों) जो व्यक्ति या समुदायविशेपे 
सम्बन्धित न होकर सम्पूर्ण राज्यसे सम्बन्धित हों तथा जो निःस्वाये सामाजिक ईसा 
प्रविनिधित्व करें और उनके मतदानसे निर्धारित हो) वे ही निगम सामास्वेष्कारे 
प्रतिनिधि हैं । 

“(इच्छा दो प्रकारकी द्वोती है । एक खमाजिक, दूरी व्यक्तिगत । मागरिकीरी 
सामाजिक इच्छाका ही प्रतिनिधित्व सामान्येच्छा करती है । प्रगति एवं शातिर 
इच्छा सामान्येच्छा है । राष्ट्रके वैमनस्थमूलक युद्ध आदिकी स्वार्धमूठक इटओं 
सबकी इच्छा हो सकती है; सामान्येच्छा नहीं )? रूसेके अनुसार सबकी ई*ढीं 
नागरिकोंकी स्वार्यसम्बन्धी इच्छाका योग है। परंठ सामान्येच्छा तो नागरिकीवी 
सामान्येच्छाका प्रतित्रिम्ब द्ोती है | सबकी इच्छा अस्थायी द्वित और लार्षी 
'्येयोंसे उम्बद्ध होती है। सामान्वेस्छामे खायी दित एवं सार्वजनिक भटाई निद्वित है। 
सावयबकी इच्छाकी भाँति राज्यकी सामास्वेच्छा स्थायी है और सदा सत्य एवं छामाल 
दितका दर्शन करती है। ऐसी इच्छाकी अनुपस्थितिमें न राज्य सम्भव है मे 
नागरिकता | जोन्सके अनुसार प्लैसे एक खेलके खिल्यड़ी विभिन्न इस्ठा रफे 
हुए भी खेलके साधारण एवं नैतिक नियमोंद्ा पालन करना चाइते हैं? मैसे दो 


चखिनर रगहनीति घ्श 





शणए ही पत्र टाई दिए एक शाया वि द्विको 







,दैके साकिओ मेले लिप 5 


दीप कितना था शकाय है । ए# 









जय बाय असर फिद्ाज धार्च है। वे 


शाहिद है ऐडे सििशतद बः 


हरी औ आादुगाप स्वाधिव गा > ६१ आइये बदापस्पां 
है की गनसतन हर 
48 026: 20 
हज ते दृहाबी गाटइते बगर इचादा कि? ल्डिण 5 





गाव दूगो: जे हपड के भनुकार 
पक धनादिगप+ हु शत 2 कब तोजन श्यरीर कण धघा। 
४ मरिकार डे देय राउययगे ही 
गरहलादारीडा पेव दुछ सोफित 
सरशाप्बर (या । दोदोन राशशरारपिकां पैटपाय मोमिद विय्मो़े अपीय 
गाना था । राज्तन बहा था हि धाडश्लतदारी कई गनयाप नंद कर ढ़) 
में (ही शांत खो ध्ाण पधार हि। था पे ढ़ शइत है स्डी शामारो पछाड़ 
तेबयोीं सवार उपदोगर ही सींधित गधर थे है। पेल्घम शेर उपभोधियोशादओे 
हीकित मधश ९। मरधगयारी डपपंबिक्ये दिशीत विदम निर्रय नहा कर 
स॥ ०५ विर थी वैयानिर रलरि एवं सताय, ३७ राय ्योगरयों दे वह पोई 
भू गेही पर सरतों । भानी प्राटंशिक सीमय खब्प शायोतिकारी प्रभु है। 
बोर «) सह भा पद इंसाई धर्गरी हरद भरवाराद्रिप हो ईं। राग्यक नियमोगे 
परे नही हो। खबता। हो) गजदूतायात एवं उसहे वियासी राग्परविधिषोंद्ों अचीन 
गद्य होते। इस तरइ परदशी नागरियों एव दूतायागोंगे ही गाज्यकी व्याउकसता 
गीमिय ८ । उस उसे राशदूलगरी्म उतने उसे राम्योके ही नियम चलते ६। अस्य 
सभी दिपयेगे सर्प एवाथिकार ही होता ६। इस अर्थ गजससताडी व्यापकता 
मास्य होगी ६ । हसी तरइ राजमत्ता अदेय मानी जाती ६। राजगत्तारों रा्यमें 
हदनेत्रा अर्प है राप्यवा अन्त करना ।? राजमत्ताके बिगा रा्य प्रागददीन दोता 
६ै। झतएव अम्यायीरूपते राज्य अपने राजमत्ताधारी अभिरार उसी सब्याको दे 
सकता हैं। इस कार्यते उस राजसत्ताधारी रूपका अन्त नहीं होता। वह उन 
अधिकारों बाय छे तऊता दै। यदि एक राजसन्ताबारी राजा या सम्पा पदत्याग करे 
तो मी यद्द नहीं कष्ठ जा सकता कि राजसत्ताका अन्त दो गया | इससे केवल 
राजवत्ताद् स्थान परिवर्तित होता है। राज्यड्रे समान दी शजमत्ता ख्ायी है। 
झगकारमे परिवर्तन होनेसे गपय या राजसनाम परियर्तन नहीं दोता । राज्यमत्ता 











सात है। हब है । कब शाशफपिर 















१०० माक्सयाद और रामराज्य 


अविभाग्य होती दै। राग्येंक़े शक्ति तिमाजनफ्रे बाएय राग्ये कार्य विमक होते 
हैं; परंतु इगसे राजवत्ताका विमाजन मई इोता ।”? 


रूप्रीऊे अनुतार द्ाक्तिका विभा जन हो सकता ऐक राज्यडी इच्छाया नहीं! 
१९ थी शर्तीमें भी औद्योगिक क्रास्तिके फहस्वरूप सामाजिक ज॑ वनर्म रखो एवं 
संघर्षका महत्वपूर्ण खान दे। उस ग्थितिगें राजजत्ता एक राशि न होकर अनेक 
प्रकारदी हो गयी । कई राष्ट्रीम धैवानिक राजवना मान्य होती क जैमे तिदेस्ता 
साप्नादू३ भारतका राष्ट्रपति | उसकी स्परीहृति बिना बोई पार्य नहीं चठ खकता। 
परतु उत्तरदायी मन्प्रिमण्डलकी स्वीकृति ग्रिना ऐसे सत्ताधारी श्रेष्ठ जन इ 
भी नहीं कर सडते। सिट्रेनर्मे सप्राद और समद्‌ रागश्तत्ताघारी ६। ये समी 
प्रकारका नियम बना सकते हैँ कुछ परिखितियोंक्रि बारण संतद राजउत्ताबारी 
नहीं दोती । भाधुनिक समाजमेवक राग्यमें संसद्‌ नियम निर्माणर्मे खतसत्र नहीं 
होती । बस्तुतः कार्यपालिका ही सत्तावारी द्वोती है। संयुक्त राष्ट्र अमेरिवा्म 
कांग्रेस ही नियम निर्माण करती ६ै। परंतु कुछ नयी परिस्धितियोंके कार 
राष्ट्रध्यक्षका भी परोक्षरूपसे नियम निर्माणर्मे महत्तपूर्ण स्थान होता है। इसीलिये 
४5२४३ अध्यक्षोमें अमेरिकाका राष्ट्रपति सबसे अधिक अधिकारहसत्र 
होता है । 


जनवादी राजसत्ता 


आधुनिक जनवादी नागरिक जनता निर्वाचनद्वारा दी नहीं किंतु प्रचारद्राए 
मी राज्यकी नीतिपर प्रभाव डालती है। भाषण) लेखन) आन्दोलनद्वारा जनम 
यनता है। सरकारोंको भी तदतुसार अपनी नीति बनानी पड़ती है | कद्दा जाता है कि 
धसमाजके वास्तविक शासक हूँदढे नहीं जा सकते | कभी एक सट्ठे) कभी दूँतरा! 
कभी कोई आन्दोलन) कभी कोई प्रचार सझठ द्वोता है । अतः सर्वोच्च शावनतती 
जनतामें ही निद्ित होती है | नियमविधायिनी संखाक्रे सह्ठटनकी दृष्टिसे निर्वाचक 
गण सत्ताधारी होते हैं । राप्यनीतिके सम्बन्धमे समस्त जनताके मतका ग्रोग 
सत्ताधारी है ।? 
उपर्युक्त अविकाश बातें केवछ विभिन्न राष्ट्रीकी घटनाओं) इतिश्चोकी 
आलोचना मत्यात्नेचनाओके आधायपर ही निर्णीत होती हैं। यह औचिल-भनौचित्यकी 
कसौटी उत्तरोत्तरकी घटनाएँ तथा मान्यताएँ ही है | परंव भारतीय विवेचर्क 
इसे अपर्यात्त मानते है । *मानवका इतिद्ास अ्रगतिज्य इतिद्वास है”? केवल इसी 
आधघारपर पूर्व पूरक विचार और घटनाएँ देय हैं; उत्तरोत्तरे विचार एव 
घटनाएँ उपादेय है; यद कहना नितान्त अज्ञता है। इससे तो पूर्व-पू्वके 
बुढिमानेंका भी मदद घटता है। उत्तरोत्तरके मूर्लोका मी महत्व बदता है। कहा 





पाधात्य सजनीति रण 





हा आका है कि घदनाईँ मतों; बुरी सर तरहकी होती है । पिचारधाणएँ भी 

गंदा नो अन्ठों बुंगे होती हैं। प्ररक्त अनुमान आम एवं आगमसम/त विचार तथा 
धवन भाइगगोप हैं । तरविररीत देय 5 । दर्मनिर्णपर्म परिसिकि घटनाओं 
इग ताखाडिक परिम्बितियोंगे प्रभावित द्रिच्य्गेत्ा कोई रइच्य नहीं होहा। 
हुपोपा गजय हो शा तो. पो गण शसलिये उचित मान लिया जाय' यद 
नहीं कह जा सबटा३ विंतु सदा दी उसे मिटाने प्रयत्न होना सादिये। उचित 
चोग्य य्रयरगा औत प्राचीन हों या अभृतप्र्व अनागत हो) उसका आदर 
आदिये । पधर्मनियर्शित भर्मशोेत्त पञश्रगातरिहीन समप्रि ध्यष्टि-अग्रियेन 
स्पेद्धितयारी गाय ही रामगम्पक घ्ंगंप्य एय ईश्वरराज्य है। उसीका सदा 
आदर हुश्ण के आगे भी होगा । बशन पालमें भी उसीके डिये प्रयक्घील 
शेना आवश्यक दे । इस दृष्तिसे एक सन्तायादीकी निरड्डूण राजसेसावा समर्थन 
नहीं छिया जा सझता । 






कटद्दा जाता दे द्धि *मर्यों पहले सरकार खामी तथा जनता दास थी वर्दोँ 
रूभीकी व्यवस्थार्मे सरब्ार दाल एवं जनता स्थामी है। उसके मतानुसार 
जनवाणी देखवाणी दे | रूसोके जनवादके आधारार दो मतन्सप्रद आदिकी 
धषा है। रूसो भौ एक सत्तावादी था। उसके दर्शनमें अन्य संक्या या समुदावका 
बोई खान से था । नागरिक एव राज्यमें वइ सीधा सम्बन्ध रसना चाहता था। 
उमके शासनतस्प्रमे समाचारपत्रों) धार्मिक, राजनीतिक, आर्थिक या सास्‍्कृतिक 
सद्त्रा खान नहीं । उसके अनुसार व्यक्ति प्रकृतिमे ही पवित्र है । सदन 
समाज व्यक्ति स्वत द्वी सामाजिक इच्छा या राज्यक्री सामास्वेच्छाके अनुसार 
सोचेगा । संपो--प्रचाग्यस्त्रेसि मैसगिकर पवित्रताका द्वास दोता है ।? 


यद्यतरि उसका यद्ट कथन अशतत्तः सत्य है) वर्तमान सभ्यता एवं प्रचार- 
प्रप्शोमे जाल फौरेबका वी विस्तार हुआ द | तथायि सस्छिक्षामे सदबुद्धि, 
सदचुढ़िसे संदिब्छा और उससे सत्ययन्न एवं सत्फल द्वोता दे | सच्छिशाका 
निर्धारण होना आवध्यक दे | यदि दुर्भाग्ययश किसी उत्पथगामी समुदायके 
दाथमें राजग्त्ता आ गयी और रामाचासतों तथा अ्रचारॉपर भी प्रतिबन्ध रदा 
तब तो सद्दा द्वी जनसमुहको शासनके अत्याचारोंडों सिर झुकारुर सदते रहना 
पड़ेगा । शासन बदछनेका भी उसे कभी अरसर नहीं मिठेया | इस तरह आदर्श 
गज्यके नामएर तानाशाहीवी खापना होगी । 


रूसो राज्यद्वारा एक नागरिक धर्मनिर्माण भी चाइता था | इस तरइ 
सभी क्षेत्रेमिं राज्य दादी हो जायगां | व्यक्ति-विकासद्ना अवकाश सर्वथा समाप्त 
हो जाता दे । आजके समय खामान्येच्छाका बोध कितना हुर्गम है। डिशेषत: 


श्ण्र मारक्सवाद और रामराज्य 


व्यक्तिसातसय एवं प्रकाशन) भाषण-विस्तार्का साधन ने दनेसे तो बह और 
भी नु्जव द्वो जायगी | रूपोने मियमने नागरिक्ताकी मायनाका जस्म माना 
और कहदीपर नागरिक भावनासे नियमका जम्म माना | यद परस्सर विद है। 
उसने यह भी माना है कि ध्ााज्यमैं एक ब्ययस्थायकदारा नागरिक भावनक्ि जस्मे 
और प्रखरका प्रयत्ञ होगा ।? इस तरद मावना-मिर्माण और उसके अनुगार 
नियम-निर्माण होगा | अन्य किसी व्यक्ति या समुदायकों भावना-निर्माणझ 
अधिकार न होगा । फ़िर तो जिसके द्वाथ्में शासन होगा बही जो हे 
करेगा । इस तरद रूखोड़े मतानुतार जनवाद, अधिनायक्वाद--दोनों दी साथ गाय 
रहते हैं । अधिनायकणद मानवताका विरोधी द्वी समझा जाता है | नागरिकों 
खतन्त्र द्वोनेके लिये बाध्य किया जायगाः यद्ट एक विचित्र बात है | जतकब्यागः 
करपना खतस्त्र करनेके मामरर परतन्त्र बनानेका व्यामोहक मांयाजर्क 
है। बोताके कहता है कि “प्रत्येक राज्यकी इच्छा चादे वह तानाशाइकी इच्छा ही 
क्यों न हो सामान्येच्छा है।? उसके अनुसार ध्नागरिकक्ों जीइनयाउन करनेके लिये 
बाश्य किया जाना चाहिये) अर्थात्‌ स्वतन्त्र होनेऊे लिये बाध्य किया जाना चाहिये |? 
यद्यपि यह टीक़ ही है कि कितने ही कार्योम जनदितके लिये उसकी इच्छारे 
विरुद्ध छुछ करनेक्े लिये वाध्य किया जा सकता है। मैसे क्रिसी अदीर्षदर्शी 
अबोध शिश्लुकी कुपस्य-परिवर्जन) पथ्य-परिपालन तथा चिरायता आदि 

कु औवधोके सेवनमें प्रशनत्ति नहीं होती तो वह्ों उसे दितैषिणी माताके समान चैसा 
करनेके लिये बाध्य किया जा सकता है-- 


जद॒पि प्रथम दुख पावइ रोबइ बारू अधीर ६ 
ब्यवि नास हिंद जननी गनति ने तो सिमु पीर ॥ 


एक हिसैबी डाक्टर भी आपरेशन करते हुए चौरफाड़ करता है और एक 
दुर्भावनावाल्या कूटनीतिश दुदइपन भी चीरफाड़ करता है | आजकल विभिन्न 
शासनारूढ़ दल ऐसी स्थिति उत्पन्न करके नागरिकों एवं दूधरे दलोंकी प्रचाए- 
सुविधा रोककर केवल अपना दी प्रचार करते हैं | यह सदाके लिये अपने दलका शासन 
कायम रखनेका पड यन्त्र ही है। स्वास्थ्यवर्धल ओपधि खनिके लिये बाध्य करना एक 
बात है और जद्दर खानेके लिये बाध्य करना अन्य बात | 


अठारदवीं शर्तीके मध्यसे उन्नीसर्यी शतीवक ब्रिटेन एवं फ्रांसर्मे आधुनिक 
आदर्शवादका प्रभाव बढा । खतम्त्रता। श्राठृवा3 समानता फ्रांसीसी राज्यक्रान्तिका 
नाश था । वह समस्त यूरोपमें गूँजा और गरीब, किसान तथा मजदूरदोगेंने उसे 
अपनाया | जर्मनी) भ्रशा आदि मध्य यूयेयके देशोमें राष्टताका असार हो रहा 
था। उसके अनुकूछ आदर्शवादका जन्म हुआ | उदारबादके अनुसार राज्य- 


चाझात्य राजनीति श्ण्रे 


सघन दया उमझा आर्यक्षेत सीमित है। उसमें स्वत्स्तताका अर्प है स्वेच्छासे 
जीवन निर्योइ बरना । टीक इसके वियसेव आदर्शगादके अनुसार आदर्श 
राप्य साप्य। निःभीम एवं निरदेक्त है ॥ उसके हसतप्षेररर कोई प्रतिदन्‍्ध नहीं। 
इसके अगनुरपर खतस्त॒तावा अर्थ दै पाा्यक्रे नियमानुसार जीवन-संचालन 
बरना ।? मास्टेसक्यू इनि विभाजन स्वतस्त्नाके लिये अनिदरार्य मानताथा | 
आदर्शवादी शकिनी माजनके पत्च्म नहों थे | उदारवादर्म जनम्वीकृति मुख्य है। 

कास्ट ( १७२४-१८०४ ) आधुनिक आदर्शवादका जन्मदाता 
माना जाता है | यह बनिस्तवर्ग विश्वविद्याउयका अध्यापक था | बा 
दर्मम एवं गज़मीति शाम्यशा व्रिद्वान और अध्यात्मबादी था । उसके मता- 
नुस्गर एक यम्तुरो शान उसकी बनावटमे नही किंतु मशतिप्फर्भ पड़े हुए उस 
मम्तुके प्रतिप्रिम्गने होता है। एक यस्तुऱो हम पुम्तक इसीलिये कहते हैं कि बह 
हमारे सम्तिप्के अनुसार पुस्तकरी माँति है। विशुद्ध विवेकडा जीवनमें अनुमवसे 
झपभिक मदृत्व है। छाककी परम्पगनुसार केबल अनुभव और प्रयोगमे नही । 
गजनीतिके सम्बन्धर्म उसने यद्ठा कि “नियममे व्यायक्रता आवश्यक है; परतु उसका 
आधार विवेक द्ोना चादिये।! उसने जनवादका समर्थन बरते हुए कहा कि 


धराजतस्त्र आदर्श व्यवम्या नहीं हैः क्योंकि उसमें नियम विवेकक्रे अनुसार 
नहीं दोते 0९ 


जनवादम भी विपरेकका अभाव ही है । निष्पक्ष दूरदर्शी 
ऋषिपेंकि राजनीतिक शा्जों एवं धार्मिक आध्यात्मिक दर्शनोंके विना विवेक न तो 
मौतिक जनतम्त्रमे है न निरपेक्ष राजतन्त्रमे है । अध्यात्ममादपर आधारित 
धर्मनियन्तित झासनतन्लर्मे दी विरेकका महत्व है । वल्लुतस्तु इस पक्षमें संविधान 
एथं नियम भी सनातन ही दै। उनका निर्माण नहीं करना है। किंतु निर्णय किया 
जाता है। इसलिये विधान-निर्मात्री परिपद्‌ न बनाकर ब्रिधाननि्णेत्री परिषद्‌ 
ही बनाना दै। कान्द सर्वव्यापफक मैतिक नियमोंको व्यक्तिका प्रेरक 
मानता है | वह इसीके द्वार इच्छाओंका संचालन और तनियमन 
मानता है | अन्यथा भनुष्य निकृष्ट नियर्मोका शिकार होकर नष्ट दो जाता 
है। अतः ऐसे नियमोद्वार द्वी नागरिक जीवनका संचालन होना चाहिये) 
उसका कहना दै कि यदि नागरिक अपने कर्तंव्योका पालन करता है तो 
अधिकारी अपने-आप ही उसका अनुगमन करते ई। व्यक्तिवादियोंके अनुसार 
अधिकारकी प्रधानता है; परंतु कान्‍्टके मतानुसार कतैव्यकी । व्यक्तिवादी 
स्वेच्छानुसार कार्यकोीं ही खतन्‍्त्रता कइते हैं; परंतु कान्‍्ट नैतिक नियमानुसार 
जीवनयापनसे द्वी स्वतन्त्रता सम्मव मानता है | मधपानः चूत आदि नैतिकताके 
विरुद्ध आचरणको खतस्त्रता नहीं कद्दा जा सकता | व्यक्तिवादी मिलके अनुसार 
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ध्यान आदि मी व्यक्ति-खातरूयर्मे ग्राह्म हैं [? कान्‍्ट कहता है--“व्यक्ति ही 
समाजकी जड़ है; जब उसमें भी खराबी हो तथ पत्रों; गाखाओँकी खराबी रोकी 
नहीं जा सकती । अतएव व्यक्तिके अनैतिक कार्य सर्वथा बर्ज्य हैं! सज्यके 
द्वारा मन॒ध्य नैतिक नियमोंका अनुगामी बन सकता है? शक्तिविमाजनको अद्जीकर 
करता हुआ भी कान्ट व्यवस्थाविका सभाकों राज्यमे प्रधान मानता था | सामन्‍तों 
एवं मठोंके भूमिसम्बन्धी एकाधिकारका भी वह विरोधी था। उसके मतानुहार 
धातुष्यक्रे विवेक एवं नैतिकताका पूर्ण विकास केवल राष्ट्रसद्दद्वारा ही हो सकता 
है। सिर शान्ति एवं मानव-प्गतिके लिये यद अत्यन्त आवश्यक है |? फिर भी 
कास्टके अनुसार “राज्यक्रो श्वासितोंकी स्वीक्ृतिपर निर्मर नहीं रहना चाहिये । 
उसके मतानुसार शक्तिद्वारा राज्यया जन्म हुआ कै कण्द्राक्ट ( सामाजिक 
समझौता) द्वारा नहीं। वह रूसोके समान ही “सामान्येच्छा? का समर्थक था | पर उ्के 
डिये प्रत्यक्ष जनवादका आश्रयण अनिवार्य नहीं। एक व्यक्ति भी उसका प्रतिनिधित्व 
कर सकता है | कान्‍्टका सर्वमनसत्व वेदान्तियोंके विशुद्ध अखण्डबोध अक्के तुस्य 
है । बाह्यार॑बादी बौद्धोंके समान ही उसके मतमें बाह्यार्थ भले द्वी हो। किंठ वह 
खतः प्रत्यक्ष नद्ीं अपितु अनुमेय-सा है । आन्तरिक शानमे इनेवाले प्रतिबिग्पी- 
द्वारा ही उसकी शप्ति हो सकती है। आन्तर होनेसे ज्ञान ही खप्नकाश एवं प्रत्यक्ष 
है। विभिन्न आकारवाली वस्तुएँ शाननिष्ठ प्रतिब्रिम्यके द्वारा विदित होती हैँ । 
चेदान्तीके मतानुसार मछे ही याह्मार्थ अनिर॑चनीय व्यावद्वारिक ही हो पेषापि 
घटादिका प्रत्यक्ष सर्वानुमवसिद्ध है। अतिसूक्ष्म वस्तुओऑमें अनुमव एवं प्रयोग 
अप्तम्मव दै । अतः विवेक द्वी तत्वनिर्णयक्रा मूलाघार दै। 


कान्टकों यह थ्ात अवश्य बहुमूल्य है| पिवेकके छिये परम्परा एवं 
अपौरुषेय या ईश्वरीय तथा आप॑ शाम्रोंका समाश्रयण अपेक्षित है । विवेर समग्र 
बिना विवेक असकठ ही रहता है। सामान्य विषयोंमें जनवादद्वारा विवेक 
प्रयोग हो सकता दे। परंतु तत्तद्धिगिष्ट विपर्योमें उन-उनन विपयोके विशेषशं 
द्वारा ही वियेकफा सफल प्रयोग दो सकता है | ऐसे विवेक-निर्धारित नियर्मेद्यरा 
इच्छाओंका नियन्त्रण एवं संचालन अवश्य द्वी व्य|टि-सम्टि सर्वकब्याणका कारण 
है। यद नियन्त्रण स्वतन्त्रताया साथक ही के बाधक नहीं | माता शिता गुस्मनों 
द्वारा उच्चित नियन्त्रण एवं शिक्षणसे द्वी मनुष्य परिद्वान) बठवास) धनवान होडर 
स्वातन्थ्थमुसता मोक्ता दो सकता है। अभियन्त्रित, उच्छुद्ध बाठक प्रारेश 
मूख रहकर परतस्प्रताफ़े बन्धनोंमे जड़ा द्वी रहता दै। व्यक्तिका राद्दांप ही 
सम दे । मुतर्ग व्यक्तिका पतन समध्कि पतनया कारण यन सकता है | प्रठिद दै 
हि एक प्रमम्के नेत्पने आमीशोवों कह्दा कि आज सामिमें मी छोग एक कुष्डंमें 
दूध डाें। प्रामीयोंने खीडार कर लिया; परंतु डालते समय एक ब्यक्तिके मन 
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॥ डाल दूँगा तो मी 
हर्मे यद्ी विभार आ 
। मी नहीं | कुण्डमें 
ममष्टि समाजमें बुराई 
अवः व्वष्टिसमशिका 
 द्वोता है। भारतीय 
कि ईश्वरका दी प्रतीक 
; गुणों एबं शक्तियोंका 
यरायसे पीड्ठित जनताने 
हू बढ जनताऊ़े ऊपर 
ग प्राघान्य होते हुए भी 
दिये । अयोग्य अविवेकी 
$ होती दै--'वीरमोग्या 
नाविष्णुः पएसिवीपतिः ।? 
दथरकी धार्मिक शिक्षासे 
। अनुयायी हुआ कहा 
का अनुगामी था। इसके 
वह व्यक्तिबादका विरोधी 
आगे बटा । बढ विचारोपर 
विचारकों मनुष्यके मस्तिष्क 
छू विचार-तत््वसे ही भौतिक 
क्षणिक पिशानऱे तुल्य नहीं; 
/ विवेकसे उसकी अभिव्यक्ति 
तिका इतिहास पॉच विभागमें 
। दूमरे भागमें बाहुबछद्वारा 
रक जातिने सम्पूर्ण एशियापर 
गए । उस सुगम झासक दैवी 
4 व्यक्तिगत अधिकारके लिये 
उत्त समय (१७-१८ वीं द्वातीमे) 
गर्मे सामाजिक एवं राजनीतिक 
युग १८०६ से आरम्म हुआ। 
जीवन स्वतन्त्र नैतिक इच्छाक्रे 
जाति इतिद्ासझओे पाँचवें भागमें 
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प्रवेश करेगी | उसमें आदर्शराज्य सर्वव्यायक होगा। विवेक द्वी रत्तापारीश 
स्थान ग्रदण फरेगा | पूर्ण खतस्त्रता एवं समानता सर्वच्यापक द्वोगी ! 

कहा जाता दै कि किक्टेडे इस विश्लेषण प्रमाव हीीगेल एवं मा्मार 
पड़ा था। उसके मतानुधार मी «उपयुक्त कार्य करनेमें मनुष्यकी खतस्त्रता ही 
स्वतन्त्रता है | इससे भिन्न स्तन्भता आत्मइत्याडी खतस्त्रतानजैती है । 
स्वतन्त्रता आन्तरिक-ाह्य दो प्रकारकी होती दै। आत्तरिक स्वतस्त्रताद्यर लि 
निजी प्रेरणाओंधे मुक्त होता है अर्थात्‌ स्वच्छ विवेकके अनुसार कार्य करता है। 
बाह्य खतस्त्रताका अर्थ दे व्यक्तिके कार्योमे किसी अन्य व्यक्तिका दृसक्रेप ने 
होना | फिक्टेके मतानुसार आस्तरिक स्वतन्त्रता द्वी सी स्वतन्त्रता के इत्ते 
मनुष्य तुच्छ प्रेरणाओंकी पराजित कर जिवेकके अनुसार जीवन यातन करता है। 
व्यक्तिवादियोंके अनुसार ऐसी स्वतस्त्रता व्यक्तिम्बतन्त्रताद्वारा ही सम्भेव 
सकती है।! बह कहता है--पराज्यका फर्चय्य है कि शिक्षा आदि सापनेंद्रए 
नागरिककों आस्तरिक या नैतिक खतस्त्रताप्राप्तिके योग्य बनायें।! पिकटेे 
राष्ट्रिय राज्यसचालनके लिये भाषाकी एकता$ आर्थिक राष्ट्रियता एवं समाजार 
सम्पूर्ण निपन्मण आवश्यक बतछाया | कहा जाता दै कि फिक्टेकी इसी विचाए 
धारासे हिटलर एव मुसोलिनीका जन्म हुआ | फिक्टरेके मतसे राज्यद्यारा आर्थिक 
और सामाजिक व्यवस्थाका संचालन होना चाहिये। उसने समाजकों किसान! ्िह्मी 
एवं व्यापारी--इन तीन विभार्गेमि बॉदा है। उसके आदर्श-राज्यमें बस्तुओका मूल 
राज्यद्वारा निर्धारित द्ोगा। बह बेरोजगारीका पूर्ण विरोधी था। पर साध दे 
व्यक्तिगत सम्पत्तिका समर्थक । बह व्यक्तिको स्वतन्त्र छोड़ देनेका भी विरोधी 
था। फिक्टे पदले जनवादी था; परंतु धीरे-घीऐे वह अधिनायकबादी और तर 
शुद्ध राजतन्त्रवादका समर्थक हो ग्रया । बह पैतृक शासनप्रयाकों सर्वर 
कहता था । उत्के मतमें राजतन्प्रपर न घारासमा और न निर्वाचक-मण्डल्का 
नियन्त्रण होना चाहिये | यद्यपि उसके गुरु काण्टके मतमें राज्यमें 
सभाका द्वी प्रमुख स्थान था। फिक्टेके अनुसार मानवप्रगति शरखीरों ए 
विद्वानोंके फार्योसे हुई है । भविष्यके आदर्श राज्यमें भी इन्हींकी प्रधातता होगी | 
तभी शुद्ध विवेकके साथ नियम-निर्माण हो सकेगा । ऐसे नियमोंसे दी नागरिकंवी 
नैतिक एवं आन्तरिक खतन्त्रता सम्भव द्वोगी। विश्वर्म सत्यके आधिकत्मके लि! 
अपम्योपर सम्य छोगोंका शासन होना चाहिये | ह4 त्तरद विद्वान) शिक्षक भी रा 
शासक भी द्वों--यह फिक्टेका आदर्श है । कद्दा जाता है; दिदलरका नाजीदर् 
इन्ईी भावनाओंके प्रभावते बना था | 

फिक्टेका विचारतत्व बाह्य बस्तुओंसे प्रभावित नहीं होता अर्थीद्‌ 
देदान्तियोंके नित्यवोधस्वरूप अद्यके समान निर्विकार है। अन्तः्करण-चिला 
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नहीं । उसीमे विश्वकों उत्पत्ति होती दै।? यद्द मत भी वेदान्तियोंसे मिलता है। 
चस्तुतः विचार स्वयं मानस क्रिपारूप होता है। उसका भातक अछण्ड भान 
ही तालिऊ पदार्य दै। उसी अर्थ किक्टेका “विचार शब्द प्रदत्त होता है। 
फिक्टेकी प्राकृतिक स्ितिमे स्वर्णयुग था। यद कब्पना कृतसुगकी स्थितिसे मिलती 
है । तदतिरिक्त प्राचीन एवं मविष्यके सम्बस्वमें किल्टेक्ी ऐतिद्ासिक कहपना 
उसकी भावनापर ही निर्मर है। अतीत कल्यना आर्प इतिद्वातोके विरुद्ध है। 
भविष्य कल्पना आधुनिक प्रत्यक्ष अनुमग्रोके विदद्ध है। उसकी आस्तरिक 
खतस्बता अवश्य महत्वपूर्ण चस्तु है। वस्तुतः इसके ऐिना बाह्य खतन्त्रता 
पद्मऑंकी खतन्‍्त्रता-जैसी ही है। याप्ट्रियताकी मावना मदत्त्यपूर्ण दै। परतु सम 
अविरोध दी नहीं) अपितु समष्िका अभ्युदय भी उसका छश्य होना चाहिये । 
इसी बुटिसे दिव्लरकी राष्ट्रयतामें अइंकारः अभिमान एवं परावमान) परावमर्दन 
बढ़ा और अन्‍्तमें पदन हुआ। राजतस्त्र भी घर्मनियन्त्रित हीकर कब्यागमरी 
होता है। पिर भी यास्तविकररते घर्मनियरितित ने दोनेरए उसे परदच्युत करने- 
को व्यवस्था तभी सम्मव हो सफ्रेगी, जब धारासमां या निर्वाचक्रमणंडलका 
अस्तित्व होगा । 
दंगे ( १७३० -१८३१ ) सर्मभ्रेष् आदर्शबादी माना जाता ऐ। बहा 
जाता दे। उतका रिता सरकार्री कर्मचारी था। अतः यद्द गिताके देशेमे प्रभावित 
ऐोकर नीररशाह्वी शा समर्थ ए हुआ । हगेह फ्रासकी राम्यक्रास्तिगे भी प्रभावित 
था। फहइते हे हि द्वगेलश दर्शन गेवल एक ही व्यक्ति समझ सर था और 
उस स्पनिने भी उसे गएतरूपमे ही समझा। बह व्यक्क था मास । दीरेसडे 
मतानुसार दिचर-तत्य ही बालयिऊ जगतूका निर्माण बरता है। विचार दी एक- 
सत्र सत्ताधारी € भोर जगव्‌ सर उसीकी रचना ६। यही बस्तुगत आइर्यगार 
६। जगहों मलिप्कता स्पतन्त्र थ्तित्य कै यों मसतिफ्मे चित्रय ऐनेसे बसु 
स्वर निश्चित होता है। दही धास्मगत आदइर्टबाद दे। परतु हीगेलके बग्पुगत 
स्ादर्शयादके अभगुगार मश्तिप्व और वस्तु जगव्‌ दोनों ही तरस्पपर सिचारटस्व 
या विद्यात्माते मदातित हैं । 
बोर ( १५१०--१८९६ ) ने कट्टा था हि धमतुष्शतिशा शडिएस 
प्रगतिश इतिशतर ।! दो शरी दाद दीगेशने इसे निद्ानकी स्याप््ट वी भौर उसने 
शइतायाकि यदि ब्भी इसे विपरीत मन तिओी दृष्टगोचर रोड! है हो मी उसे 
[भईनोत नही मानना घादिदे। डितु बह पथ्ना प्रयठिश दृष्ड-मुम है । 
तले अदुसार मानर शीएस बेरड इुछ पथ्नाओइा बानन नहीं के झित 
शंगीिहो कहदानों है। उनका कइना है हि? मगारके ४ ऐेम दा्टुडो पररिवाई वस्लु 
भपाए एड है । एएऐ गे दाइ शोच है 6६३ उसका दविराइद भौर इनोड़े मपपमे 
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जो तीसगे यस्तु उतर द्वांसी दै उसे ही गंयाद कहने हैं। संवाद्मे पादअ्रतितार- 
की विशेषताओंका समावेश दोता कि साथ ही यद दोनोंका अतिकमग मीणा 
8। इस तरद संवाद एक नयी परिशिति है ] प्रगतिड्े दौरानमें कुछ दिलोंगेव[ 
भी बाद बन जाता कै बयोद्धि उगके मी चुछ विरोधी होते ही हैं। उन 
मंघटम होते दी बदई प्रतियाद बम जाता दे | इस संधरके फरम्वस्प एक दूहय 
संवाद उल्नन्‍न होता है । यह पहले संबादगे उसड्रोटिका होता दै। तय मई 
कि सर्वप्रथम समडिग शक्ति अपना वार्यक्रम रखती है । उसी कार्यक्रम 
आनुगार यह विश्वका संचालन कामी है। यद कार्यक्रम एक याद है। परंतु इसे 
ब्यक्तिके अनुकूछ उसका कार्यक्रम नहीं हों सकता। अतः प्रतिकूहोंती मेंस्या 
बदूती कै उसका सघटम होता है और उस सघटनद्वार कार्यक्रमडा विशेध कहे 
हुए, एफ गयीन कार्यक्रम उपस्धित किया जाता दै। इसीको प्रतिवाद कह्दा जाट 
है। छुछ रमयतक इनमें संप्र्प चलता है तब इस दोनोंकी विशेषताओंओ 
समन्वय कर कुछ नवीसका योग कर एक भया दरू संघटित ता है। बह अभी 
नवीन कार्यक्रम उपस्थित करता कि इसे ही मंयाद कहा जाता दे। आगे ई 
संवादके भी प्रतिदवन्द्दी तत्य॒ प्रकट होने छगते हैं; तथ यद्दी संवाद बाद बन जर्ती 
है। इस तरह यह आवतेस निरस्तर चढता रहता दै। इस दन्द्मामक सेव 
द्वारा ही मानवत्री प्रगति होती आयी है। यद डिया इतिदासमें व्यापक है।! 

यह इल्दवाद यूनानमें द्ोगेलसे पहले मी प्रच्षित था । परंतु उसके अवुर्गर 
प्रगति वृत्तात्मक थी | होगेडके अनुसार “बद चक्रब्यूइके तुत्यः है। उमा) 
राज्य) दर्शन आदिम भी हीगेलने इसी तकंका प्रयोग किया । यह दीगेलकी विशिंट 
देन समझी जाती है। मारने हीगेठके इसी इन्द्॒वादकों 'इन्द्वात्मक मौतिक 
याद"का रूप दिया । इसी तबके आधारपर हीगेसने बताया कि राज्य मानव 
सामाजिक प्रगतिकी चरम सीमा है| पहले कुट्म्प द्वोता है; यदी बाद है | उद्बी 
विशेषता प्रेम तथा त्याग होती है। कुछ समय पश्चात्‌ समाजका जरम हुआ 
यह प्रतिवाद छुआ | उसकी विशेषता कुडग्बके बिपरीत स्प्धों थी। वादे मे 
प्रतिवादम संघर्ष द्ोनेसे सवादरूपी राज्यका जन्म हुआ । इस संवाद वाई 
प्रतिवादका समन्वय हुआ | उसमें कुडम्ब एवं समराजकी विशेषताके सा ० 
अन्य विश्येषताओंका भी समावेश है। इसीलिये यद्द राज्य) कुडम्ब एवं पमाज 
दोनोंसे ही ऊँची संस्था दै। दगेल इसे विश्वात्माके प्रतिविम्ब-त॒त्य कहता दै। 
अति प्राचीनकाहमें स्वेच्छाचारी राज्यवाद था। इसके बाद जनतस्त्रका जेल 
हुआ यह प्रतिबाद हुआ। दोनोंके संघर्षके फलल्वरूप संवैधानिक राजतन्वकी जमे 
हुआ। यही सर्वोच्चतन्त्र है। इसके बाद प्रतिवादके गुण आ जाते दें । 

दीगेल जर्मनीके तत्काल शायनको संवैधानिक राज्य मानता था। वह एक राहत 
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राग्यमक्त था। इसौटिये कद्टा जाता है कि बह दा्शनिकोका सप्नाठ होते हुए सपम्रा्यो- 
का भी दार्मनिक था। काटट एवं फिक्टेने राज्यकों अन्ताराष्ट्रिय नैतिकताके अधीन 
माना और अन्‍्तागट्रिव शक्तिक्रा समर्थन किया | परंतु द्वीगेल रा्ट्रसे बड़ी कोई 
संस्था नहीं मानता । दीगेल युद्धका समर्थफ और जनवाइ-विरोधी था। परतु काश्ट 
शक्ति और जनयादवा समर्थक किक्‍्टेके कबियित सविध्यके आदर्श राज्यकी हवीगेल- 
में उच्च तब के द्वारा ज्मनीके राग्यडो द्वी आदर्श बतलाया। उसका दार्शनिक 
विचन ब्रहत गम्भीर समझा जता है। उसके दर्शनकों कई छोग विशिष्टादेतके 
समीप कई छोग अद्गैनके समीय मानते हैं । 

ध्मनुप्य-जतिका इतिद्वास प्रगतिझ्ा इतिदवात दे! इस कथनका अर्थ 
यदि डार्वितकरा उत्तरोत्तर विकास छै। तब तो कद्दना पड़ेगा कि द्वीगेल वर्तमान 
अनायाए पाताचार एय श्रष्चारको ही प्रगति मानता है। कारण-- 


न में स्‍तेनो जनपे न कदयों न भद्यपप। 
नानाहितापक्‍़िनौयम्या म स्वैरी स्वैरिणी कुतरा 

नहि दरद्ध को दुखें। न दीना ६ नहिं कोठ अब्जुध न रूब्ठन हीना ॥ 

--की स्थिति जो रामशज्य एवं कृतयुगक्ी स्थिति थी वह तो आज है ही 
नहीं । उस घ्थितिक्री अपेक्षा वर्नमान समय प्रगतिका है या पतनका। यह कोई 
भी विचार सकता है । रामराज्यके अनुसार ध्चकनेमिक्रमेण” प्रगति-अवनति 
सवारका धर्म ६( अठः फिर भी कृतयुग रामराज्य युग आ सकता है । 
चैज्ञानिक्र आविष्कारकी हांश्ेसे भी वर्तमान उन्नतिकों 'भपूर्व” नहीं कहा जा 
सकता; क्योंकि इठसे अधिक आविष्कार पूर्व युगर्म हो चुके हैं और उनपर 
प्रतिबन्ध लगानेंक्ी आवश्यकवाके अनुसार प्रतियन्‍्ध छगाया जा चुका था | राज्य 
और राजाका मदत्व मनुने मी बहुत कद्दा है; परंशु उतार भी धर्का नियस्त्रण 
उन्देने आवश्यक समझा । अभियन्तित शोरझ राजाओंकी वही गति होनी 
उच्चित है जो वेक राबग आदिकी हुई। इसी तरद खतम्त्रताका अर्थ 
यचपि उच्छूड लता नहीं; तथावि तानाशादी शासन यन्त्रक़ा लगण्य पुजों बनकर 
व्यक्तिगत, छौड़िक। पारतौकेक अभ्युदय साधमोर्मे पराधीन हो जानेडी भी 
खत्तस्त्रता नहीं कश जा सकता | शासकॉका व्यक्तिगत, धार्मिक एवं सामाजिक 
ख्वतन्त्र जवनमें अव्यतम दृस्तक्षेप होना इर इश्सि व्यक्ति एयं समाजके 
विद्ासका मूडयतत्र ई। संतभत व्यक्तितत स्वतस्थता तथा लौकिक, पारदीडिकः 
आध्दात्मिक, घ मिंक) सामपजिक नियय, का पाउन राजा- प्रजा) शासक इाठित सनीझे 
लिएे अनिवायरूपसे अपेक्षित एवं लाभदायक द्वोता है । 

दीगेलके मतातुमार एडेस्ज्रेग्डर ( विकरदर ) नेगेलिपननजैसे झरवीरों- 
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द्वारा दी मानवकी प्रगति होती दे | किक्‍्टे राज्यकों अस्ताराष्ट्रिय नैतिकता 
अधीन रइना उचित समझता था; परंतु द्वीगेल राज्यकों खतन्त्र मानता था। 
रामराज्यकी दृष्टिमे व्यष्टिसमश्िके समन्ययसे दी सुब्यवखा हो सकती दै। हीगेसे 
मतानुसार युद्ध थ्यायसंगत? है | चद्द इससे देशप्रेम एवं नेतिकताकी दइद्धि मारता 
है । रामराज्य यद्यपि युद्धके द्वारा धन-जन एवं शक्ति क्षय दोनेसे युद्धको हानिकाक 
ही समझता दे तथापि साम; दान) भेद आदि अन्य नीति सफल न होनेर 
सम्यताः संस्कृति तथा न्यायकी रक्षाके लिये उपखित घर्मसंग्रामसे परागु्स 
होनेको छैब्य एवं पाप मानता है और ऐसे समुपस्ित धर्मपंग्रामकों खर्गरी 
खुल द्वार समझकर स्वागत करता है | हीीगेल राज्यकार्य-संचालन। शिक्षः 
जनोपयोगी कार्य, स्वास्थ्य, निर्धनोंकी सह्दायता। व्यवसाय) व्यापार ँचाहन 
आदि सभी कार्योंमे पुलिसका प्रयोग उचित समझता था। न्यायालय एव 
पुलिसको राज्यकी उच्च एवं व्यापक संस्था मानता था। वह मान्टेस्क्यूके शर्कि' 
विभाजन सिद्धान्तका भी विशेधी था । हीगेलका सीमित राजतस्त्र ब्रिटेन 
राजतन्त्रसे मिन्न था । ब्रिटेनमे संसदृद्वारा सीमित राजतन्त्र होता है। शहित 
उसपर नौकरशाहीका कुछ नियन्त्रण होता है । राज्यके किसान) व्यापारी एव 
सर्वव्यापकर्ग--इन तीन वर्गो्मे सर्वव्यापकवर्ग ही समाजका नेता होता है । 
इसी वर्गते योग्यतानुसार नियुक्ति द्योमी चाहिये । इसी वर्गद्वाय राजतल्लकी 
शक्ति सीमित होनी चाहिये। हीगेलके आदर्श व्यवस्थापक-मण्डलम दो समाएँ 
होनी चाहिये | बड़ी समा कुलीनोंकी प्रतिनिधि और छोटीमे समाजकी अन्य 
संख्थाओके प्रतिनिधि होने चाहिये । हीगेलके आदर्श समाजमें खामा्िके 
राजनीतिक! धार्मिक एवं साध्क्ृतिक सर्घोफ़ो भी स्थान है । एकसत्तावादी दर 
राज्य ओर प्रजाके बीच इन संप्रोंका कोई स्थान नही । परंतु हीगेलके सब्र 
नियन्त्रणमें ही इन संघोका संचालन हो सकता है। रामराज्यवादीकी इ्सि शाल्रोफ 
धर्मनियन्त्रण प्रस्येक संख्रापर आवश्यक है। इसी ढगते सब्र व्यवस्थाएँ निर्दि'ट दे 
सकती हैं । अन्यथा व्यक्तियों एवं समाजकों तानाशाहीका शिकार बनना पढ़ता ै। 


टी० एच? ग्रीन ( १८३६-८२ ) व्रिटेनका आदर्दवादी दार्शनिक या | 
उसने ग्रीक ( यूनानी ) दर्शन एवं आद्शवादी दर्शनका अध्ययन किया और 
एस नया दर्शन (आक्सफोर्डदर्शन) निर्मित किया । बह आइसफोर्ड विश्वविद्यालपम 
ददोनका प्रोफेगर था। बह अफछवून,अरस्वूकी तरह राजनीतिशास्रकी आचास्शानन 
का एक अजद्ज मानता था। रिची, ब्ेडके, वोसांके, लिण्डसे, बा्कर आदि 
परसपराके अज॒ुयादी हुए हैं | औन भी उनके समान ही मलुष्यक्के सामानिक 
प्राणीराज्यको माकृतिक संस्था मानता था | उतके अनुसार “आदर्शरान्यको 


शय 


दैविक लीवनछा सचा सहायक होना चाहिये |? काम्टके समान उसके दर्शन 


पाधास्‍््य राजनीति १११ 


उदाखाद और आदर्शवादका समन्वय मिछता है | यह क्रामवेलका) जिसने 
इंगरलैंडमें कुछ कालके लिये गणतन्त्र स्थापित किया था वंशज था । वह 
ध्यूरियेन”! और प्नानकनफार्मिस्ट! ( आत्मंयमी और ख्तस्त्र ) मनोशत्ति- 
का था| इसीलिये वह “्खतस्‍्त्रता? और “्नैतिकता? का प्रेमी था | उसके समयमैं 
मिलकी ध्वतन्त्रता) और थ्आर्थशास्पः का पर्यात्र प्रभाव था | अतः बढ व्यक्तिगत 
खतन्त्रताका पोषक था। ग्रीन राज्यक्रों पमघोका संघ्र! मानता था। इन संघोका 
जन्म राज्यके पूर्व हुआ था। राज्य इनका जम्मदाता नेहा | इनका समन्वय 
करना राज्यका कर्तव्य टै। प्रीन वास्तविक अधिवार राज्यक्री देन मानता था। 
सामाजिक प्रगति तथा नैतिकताकी बृद्धिमें सद्दायक अधिकार ही वासविक अधिकार 
होते है । बह ब्राहुबलद्वार राज्यका संचालन और मानवक्रे अधिवारोंकी रक्षा 
मानता है। परतु बह बाहुबलको राज्यके व्यक्तिगत अधिकारोंक्रा जन्मदाता नहीं 
मानता | वह व्यक्तियत अधिकारोबा खोत राज्य और राज्यया आधार जनम्वीक्ृति 
मानता है। ग्रीन स्वतन्त्रताका प्रेमी था; परतु व्यक्तिबादियोंके समान बा 
स्वेच्छानुसार कार्य बरनेढों स्वतन्घता नहीं मानता था । यद सामाजिक नैतिक 
इश्वोफसे प्रातियोग्य बस्तु या सुखके लिये कार्प बरनेशें ह्वी खतस्तता 
समझता था | नैंतिबताबी हुद्धि सामाजिक मलईके पार्यशी स्वतन्त्रता ही 
स्वतन्त्रता ६ । प्रीन झनुबन्धवादयों इतिप्टास एवं तहईके दृढ्िकोणसे भरिष्पा 
बह्ताह। 


“अनस्पीशति समता आपार कै दाहुबद नहीं प्रीनगा द३ ऐतिशानिक 
दावय ६। फिर भी यह शापरें समान अदुबन्परादी नदी था। जनस्यीहरिरय 
आपारित रात्य सामास्वेच्छाने शोना णाहिये । सामान्य भा ररी सामारप 
डसयोी भामान्देष्छायों शर्ष ९। जो राय्य ऐसः 
प्रीनयी शामास्येच्छा रूगोड़ रमन से 

म्यवन्च भी सामानेस्टाय! प्र 
सारूपन यह पूजीरविबा अम्किव 
पर उत्याइनर्भे शमौनदारोशा हाथ गई 


पिशेद्दी था । शौनोे 





ना 
» उमा भग्त निश्चित है । 
+ हरी) हित इलरे मआनुम्दर 
दे बार सह है। दमलिगात सम्पलिक 


साथ था। शितु उमनदार्ग गदी । 


















मानर७ आय उम्नदणने दधाश 





गुसार राग्य भाई्श महया शायर है। दर तु बपजिण पा 
दस गही । रुम्ाज हितईे रिये गायक गास्पवा सरिच छुग भबुउर 4५ ड्स्यु 
४६एम१्र उ०दे पशणे छना घादिरे। रस तरह राप्ता पिरेर दिए झा मुझ कर 
7। ६०७ कोई बिन है। द३ झुदरिगेरी भौर रिधलिदा्धारा * 
ररपगादा भम्थश शत । उसे 
है। रण्य खग्दशगा दातिपि है खासी नही । का 


58% मई 
कामान्र $% ० पकड़े अनुमार अ्च्यदिक होगा शी 
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११९ मार्क्सयाद और रामराज्य 


श्ान्तिका पोषक दे। उसके मतानुसार “्ञादर्श राज्यका ध्येय विधशान्ति और 
सामाजिक प्रगति है ।? इस ध्येयकी पर्तिग असफल दोनेयर राग्यका नागरिकद्धरा 
विरोध न्याय रुगत है । ॥ 

ग्रीमके अनुसार प्मामामिक द्वितका स्थान स्यक्तिंगठ इच्छाओं एवं खाते 
ऊँचा दै।! व्यक्तियादियोंक्रे गैशर्गिक अधिडार्योड्रा मद विरोधी था। हा 
दितद्ारा द्वी स्पिन हो सझ़ता है! काग्ठके अनुसार दी प्रीन मी सस्फे 


नियमौंकों झझायटोंकी यकाबठ मानता था । अर्पाद्‌ नैतिक जीवनरी दकादरटी! 
रोकना राज्यहे नियमीका उद्देश्य दे। अगशानता। दरिद्रठाडी हवालतमें एय 
ख्तस्त्रता सम्भव नहीं। ग्रीनका कहना है कि 'राम्य प्रस्यक्ष तो नहीं। हितु परोषतसखे 
ऐसी स्थिति उत्पन्न कर सकता है जिसके दाग ब्यक्तिकी स्वतस्प्रता और नैविविदवी 
बृद्धि दो सके । खतस्पता एवं नैतिकताओ प्रतिरोधक तत्योंकों दूर करना राय 
कर्तव्य दै। अनिवाय शिक्षा) मधविक्रयादि-मिपेव प्रीनकी दृष्टि अशन एवं प्रति 
निवारक होनेसे अत्यावश्यक्ञ है। उठके मतानुतार एफ मय खत नही 
परतन्त्र ही है; क्योंकि इससे बद अपने विवेक समुचित प्रयोग नहर 
सकता । ख्च्छ स्वास्थ्यवर्धक ग्दनिर्माणकरे लिये राज्य नांगरिकोको वर्ड का, 
सकता दै । श्रमिवोंकी दयनीय दशाका सुधार भी राज्यका कर्तव्य है।! 
वर्तमान यान्त्रिक विकास एयं उसके द्वारा होनेवाले आधिक अहेकी 
तथा क्रयशक्तिका हास और मालकी अधिक उपज तथा माल खपत लिये 
बाजारोंका अमाव आदि समस्याओंका समाधान औनकी व्यवस्थारे कसर री 
होता | अतः उसके लिये अतिरिक्त आयके वितरण और यार्तिक विकाहे 
अबरोध आदिके छिये रामराज्यवादका आभ्रयण अनिवार्य दै। रामराज्यरी 
मी जनतम्मति अबश्य ओकित दै। क्योंकि छोकरकनन राजाओं टी 
-कार्य है। तथापि जन ख्वौकृतिके विप्रय सीमित ही हें। निः्सीम नदी 
अनेकविध धर्म, दर्शन। शिल्य/ कलछा आदि विपयोंमे जनतम्मतिती 
अपेक्षा नहीं होती | यद्यवि परम्रराप्राप्त राज्य-प्रात्िम जन-खवीकृति मूल गे का 
भी जनरज्नकी दृश्टिते अपने कार्योमें जन-सम्मति या जन-खीकृति डेना आशा | 
इसी तरदइ जिस न्यायसे ओन व्यक्तिगत पूँजीकी सत्ता मानता है; धर्तिगां 
भूमिकी सत्ता माननेमे भी यही न्याय क्यों न माना जाय ! रामराज्यव 
सो भूमि, समत्ति, कछकारखाना, तथा उद्योग-घंथे आदि सभी 8 
_स्तवित्तागमा धर्म्य” के अनुसार व्यक्तिगत वैध अधिकार मान्य हैं| मे थे, 
पा अन्याय, अत्याचार) शोषण आदि द्वारा उनकी प्रात न की गे 
केतु पितृपितामहादि परम्पराके दोबते तथा गे पसीनेक्नी कमाई अं 
पुरस्कारादिसे प्राप्त की गवी हो | इसकी उपपत्ति पीछे की जा चुकी हैं! न्‍ 
अंशर्मि ग्ीनका भन्तव्य रामराज्य-सम्मत ही है। 


पाधात्त्य राजनीत्ति श्श्रे 


एफ, एस. भैदले ( १८४६-१९२४ )का कइना था कि “मतष्यका समाज 
बाइर फोई अखिल ही नहीं । समाजद्वारा ही उसे मापा एवं विचार मिलते हैं । 
मनुष्यका शरीर एक पैतृक ससत्ति दै। परंद बिना[माजके यद सम्पत्ति प्रगति 
नहीं कर सकती। व्यक्तित्य-यूद्धेके लिये समाज अनिवार्य ३१ उसके अनुततार 
धव्योक्तेवों समाज खान चुननेडी स्वाधीनता है। परंतु चुननेके पश्चात्‌ समाज- 
साम्वस्थी कर्चयोब] पारन अत्यावस्यक है? घोसाके ( १८४८-१९२३ )की प्रसिद्ध 
पुलक “फर्टोलोकिकल स्योरी आफ दि स्टेट? ( राज्यक्ा दार्शनिक सिद्धान्त ) द। 
उसके दर्शन रूसोकी सामान्येच्छाका विश्लेषण क्रिया गया दे। वह राज्यकी 
इन्ठाको सामान्येच्छा मानता था। वह सामामिक इच्छाके अनुसार कार्य करनेकी 
ही खतन्त्रता मानता था । इसीलिये चोर खतन्‍्त्र नहीं कद्दा जा सकता | व्यक्तिकी 
सामाजिक इच्छा सामान्येच्छसे अभिन्न दै। यद राज्यमें निदित दे । उसका कहना 
है $ एक चोरके छोरी करनेका काये स्वामी इच्छाका प्रतिविभ्व है। गह 
दार्प उसके घास्तविक खतस्त्रताके अनुसार नहीं दे। न्‍्यायाधीशका चोरकों दण्ड 
देनेत्ा काये घोरकी सामानिक या विवेकशील इच्छाका प्रतीक दै। उसके अनुसार 
औरएकी वास्तविक स्वहस्त्रता चोरी करनेमे नहीं घल्कि दण्ड भोगनेमें दे | 
सामात्येच्छा और सरदी इच्छा यद भी विभिन्नता मानता दे । 


रूपोशी सामास्येन्टा जनतन्त्रीय दे | परंतु श्सके मतातुसार '्सामान्येच्छा 
ज्यमे ही निित ऐ। भके ही वह राज्य तानाशाही क्‍यों न हो | एक तानाशाइकी 
ब्ठा भी उसके अनुसार सामास्परेच्छा है।? रूसोके अनुसार राजसत्ता नागरिकॉर्मे 
पद्वित होती है। अतः उसके अनुसार नागरिकों खतस्‍्प्र ऐनेके लिये बाध्य 
एना न्‍्याप रद्द है | परंतु एक अधिनापककी इच्छाके अनुसार काम फरनेके 
जय लागरिकत्ो दाप्य क्रिया जा सकता दे और इसीगो खतत्तर दोनेके छिपे 
शेप बरणा बद्रा ज्यपगा | उपके अनुसार प्राजतत्ताघररी नागरिकोंती सामाजिक 
एय्ठावे, प्रदिबिम्ददभृत सामान्तेच्डाके अनुधार नियम बनायें) भके ही नागरिक 
उन स्खिप परें। घ६ रिरोध उनके अशनझ ही प्रतोक है ) ये एन निदित 
भयनों सामानिर इच्छारों नहों जानते | स्तार्दों लान्फडिऋ इच्छाडे अदीन होडर 
पिरमशा रिशेष बसे हैं। उद्यदस्णार्थ एक व्यक नरम तैरना चाइता दै॥ 
दूत उसशा दी तेसनेते रोपता है। करेंडि उसमें एट्रिपड मगर आदि १ 
जिनमे क्र जैजेपल्य खहने पड़ सता है। मेरेशी इच्छा स्वार्यी श्न्ठा दै। 
९ न "रा पणमर्ण सामजिझ एवं रिपिकर्ट:छ इच्छाओे अनुसार है । इसी त्पदट 
पिइस्पाप) मत्तादपो। समाहिद्) विशेबशीद इच्छाओ दातिनिदि है । पिशेदी 
77 रह स्टार्दी एस्डाई अनुसार कार बरता डे |? दोलेंडेडे मदनुकन्‍र प्ययय 


फैन हुए हाई सोते बर शक । हंवेसड्े समन हे राई मी पअन्ताशदिर 
ठण्ड 
अऋर+ २० ८--> 







११७ माक्सेवाद और रामसज्य 


मैतविकता और अनुयन्धोकों स्थान गह्दी देता। उसने मी स्यकों साच्य इताया 
है) साधन नहीं । प्राज्य खर्वेसर्वा है । 


अवुवन्धवाद्म राज्य कृत्रिम स्पा मानी गयी व्यक्तिको पर्योध्च सान मिब। 
सामाजिक दित गौण दो गया। हयूम। वेन्यम आदिने उपयोगिताकी रासरे 
जन्मका कारण कद्दा | इन्द्रोंने राज्यके अनुबन्धवादी और क़ृविम रूप समन 
किया । परंतु उपयोगिताके आधारपर व्यक्तिकों सर्वेक्षां माना । आदर्खवदरे 
राज्यक्रो प्राकृतिक संश्ा और व्यक्तिको स्त्रमावतः सामाजिक प्राणी कहा । इगीहिये 
प्राणी संस्था या समाज बनाता दै। इसी ग्रहत्तिसे यज्य बना । व्यक्तिका ण़्मॉँ 
रहना आन्तरिक मनोदृततिके अनुकूल दे। राज्य व्यक्तिकी सामाजिक मनोशीश 
प्रतिब्रिम्ध दै। इसमें राज्य साध्य के व्यक्ति साधन । परंतु मारतीय भाव 
अनुसार ९रक्षनाद्ाजा'के विद्धान्तानुतार प्रजाका रक्त करना ही राजका का 
है ; प्रजादितार्थ तथा व्यक्तियोंके दितार्थ राजा अपने सर्वस्यका यहिदान 
करता है-- 
सनेई दयां चसौढ्य च यदि वा जानकीसपि। 
आराधनाय छोकस्य सुझ्तो नास्ति में ध्यथा॥ 
( उत्तररामचरि/ १ | है ) 
ब्यारि गाप्त हित जननी गने न सो छिसुपीर । 

--के अवुसार यह ठीक दै कि कई प्रजाहित ऐसे हो सकते है किकिये 
सामान्य जन नहीं समझ सकते । परंतु समश्धिये विशिशें एवं विशेषशेकी अमान 
नहीं रहता । अतः समश्िकी उपेक्षा कर मियमनिर्माण या समाजकी इकाके 
प्रतिकूछ कार्य करनेके लिये बाध्य करना न्याय-सब्जेत नहीं । कहां जी झुका 
कि डाय्टरसे आपरेशन कराया जा सकता है; परंतु विशेधी शो ऐसा का 
स्ववन्बता नहीं दी जा सकती ! सावयवबादके अनुसार नागरिक अज्नद्दित 
राज्य सावयवहित अस्योस्याश्रित है । सावयवराज्यके ब्रिना अवय नागरिक 
बौद्धिक, शारीरिक) नैतिक) आर्थिक धगति नहीं हो सकती। तमाज मे ग़म 
बाहर सम्ब-जीवन सम्मव नहीं होता ) इस इसे राज्य एक आवश्यक विकार मे 
होकर अनिवार्य प्राकृतिक संख्या दे। हाव्वके सत्ताधारी “दीकाय मातवरे 
(डेवियायन) के समान ही आदर्शवादियोने भी नागरिकोंके दितार्थ एक धदीर्पगव'री 
समान शाम प्रस्तुत किया। यह दीर्वकाय! आदर्शवादियोंका राज्य दै। ईगिलआ 
विश्वात्माया “र्वव्यापक विचार-त्व'का प्रतिकिम्प है । वोलोकिका राज्य व्यामरि 
का प्रतीक है । इन हिद्धान्तोंकी ओटवें व्यक्तिगत उचित स्थतस्त्रताका भी अप 
किया गया ( नैतिकता बूद्धि राज्य तया नागरिविका सर्वश्रेष्ठ छह्म मान 8 
दी आदर्शवादका मौतिकवादियोंसे वैशिष्टय है। राजनीति-दालके साथ आवाई 









का समन है । साय कोई 
शामगाएने भझनिगई शोनेरर खुद खाइरपे- 
झआपधय फि परत मी दुए धर्म है। नियम हैं। भतगचार- रूरता बच भी 
शलितर ही है। गपीना धाउुदापमानः पराटमगाशा दघ आदि ये भी शमैतिक 
त्तेरै दि प्रदा कारनाई निरदुग होती हैं। इसीतिये परामारय 

। नमिर्वोकी परगपर आपल्स सिंगति है । कोई स्यध्गिश्वा 
अतियाद। घोर समधियिदता अतिवाद स्थीशार बसते हैं। कोई प्रहप्रागार्य।कोई 
गाय प्रागा्यी घरम सीमायर के आई) हैं । दिना मुफ्दिर शाम्रीय प्रमाण 
और रिना प्रामाणिक परस्पगरे इन दिनिप्न सुस्सोक्नो आहमाईशके लिये दिभिन्न 
गएरयी प्रयोगशास्थम प्रयुक्त किया झात है। गोई मी प्रयोग गुएछ सालोगे ही 
अगफाद गिद हो जाते हैं । 





















रामरागय प्रगाढी दीझ इसके वियरीत है । बइ भनादि अनस्त इंश्रीय 
अपौग्पेय शारयों एय आप धार्मिय, राणनी जि) भाप दारदों गया प्रामाणिक 
परम्यराऔर आधारपर ग्पिर दै। यदी प्रगारी ईंथरराग्य, धर्मराग्य' रामराज्य 
पशञगात बिद्ीन धर्मसोवेक्ष राज्य. ध्ष्यागयादपर. आधारित धर्मनियन्त्रित 
शामनास्प आदि नामेंमिप्रसिद्व हे। यह हासों करोड़ों नहीं; अरबी बपोंते सफछ 
अगुदत है । 


है 
मावसवाद 


बार्लमार्स ( १८१८--१८८३ ) के केप्रिटड आदि अनेक प्रम्थोद्ारा 
समाजयाद एवं साम्ययादका परेप्फूत रूप ब्यक्क हुआ। यो इसका प्रचतन बहुत 
पूर्वग ही था। अफ़ठावन) मोर आदिने तथा उनसे भी पहले कई धार्मिक छोगेगि 
साम्यवादी समानवा चित्रण किया दे। “बसुर्थव कुटुम्यकम! की प्रतिद्धि बहुत पुरानी 
६। विंतु कालमाउर्सने साम्यवाद या समदिवादकों आवश्यक दी नहीं; अपितु 
अवश्यभाबी बतदाया | बंद एके नयी ऐतिदवासिक विस्देषण पद्धतिका जम्मदाता 
तथा पूँजीयादका सर्वश्रेष्ठ समाओ्रेचक माना जाता है। फ्रेडरेक एंगिल्समे इन 
कार्यमि उसे बड़ी सद्ायता मिल्ली थी। उसी दर्शनके आधारपर लेनिनके नेतृत्व- 
में १९१७ में रूसी क्रान्ति हुई | लेनिनके बाद स्टालिनने इसका नेतृत्व अपने 
द्वार्थमें लिया । चीनमें माओत्मेदुगने साम्पवादका नेतृत्व किया। इन छोगेनि 
नयी परिम्थितियाऊे अनुसार मार्क्सवादकी नयी व्याख्या की । 


श्श्द् माफ्सवाद और रामराज्य 


मार्क्सका जन्म एक मध्यमवर्गीय परिवारमें हुआ । पहले उसने वढराडत्ती 
शिक्षा ग्रहण की । किर वह पत्रकार बना) समय पाकर उसने “हिगेलवाद'को 
अध्ययन किया। मानवतावादसे प्रेरित होकर वह श्रमिक आन्दीलनमें अग्रपर 
हुआ और शीघ्र ही आन्दोलनका नेता बन गया । उसकी जीविकाका आधार उसके 
लेख एवं एंगिल्सकी सहायता ही थी। गरीबी अवस्थार्मे मी उठने अपना ध्येय नई 
स्यागा । अफलावून) अरस्तू, हगेलकी श्रेणीमें ही बह भी उच्च दार्शनिक मना 
जाता है । 'यॉवर्स आफ किलासकी! “मेनिकेस्टो आफ कम्युनिस्ट पार्ट! एट्टीन् 
ब्रूमेयर आफ बई बोनापार्ट! /ए, कंद्रिव्यूशन ढ़ दी क्रिडिक आग पोलेटिकल 
एकानामीः “दी कैपिटल? (सिविलवार इन क्रां? दि गौया प्रोग्राम! (रत 
स्टरूगल इन फ्रास! शेवेल्यूशन एंड काउंटर रेवेल्यूशन! आदि उसके प्रतिंद प्रत्ध दी 


एंगिल्स एक धनी व्यवसायी कुडम्बमें जन्मा था | उसका पिता ग्रशाका एक 
व्यवसायी था। युद्धमें एंग्रिल्स ब्रिटेनके व्यवसायी नगर मेनचेस्टरमें रहने 
लगा। वह ख़य॑ एक मिलमालिक था। उससे मार्क्सको आर्थिक वौदिक दोनो 
ही प्रकारकी आजन्म सहायता दी । मार््सकी झृत्युके बाद कम्यूनिस्ट आस्दोल्नकी 
नेतृत्व उसने द्वी किया | उसने मा्कसक्रे सिद्धास्तोंक्रों विशान तथा दर्शनार 
लागू किया | उसकी कई पुस्तकें प्रतिद्ध हैं । 


लेनिन क्रान्तिकारी बॉल्शेविक दलका जन्मदाता हुआ | २० वीं शताब्दी 
रूसके समाजवादी जनतास्निकदलमें दो पक्ष हो गये | एक बॉल्ेविकः दूसरा में 
देविक | वॉल्शेविक दल पहले क्रान्तिकारी था) छेनिन उसका नेता था | बईते 
संघर्पोके बाद १९१७ में उसके नेतृत्वमें समाजवादी क्रान्ति हुई और जीवन" 
पर्यन्त बढ सोवियत-शासनका प्रमुख सू्नधार बना रहा । उसकी सारी कतियोँ सार 
प्रस्थोमें संकलित हैं । 


मा्सके दर्शनकों इल्द्वात्मक भौतिकवाद ( डाइटेविटकल मेंटेरियलिंग/ ) 
या ऐतिहातिक भौतिकवाद ( हिस्टारिकल मेटेरियलिज्म ) भी कहा जाता है 
यह इल्द्वात्मक इष्िसे प्राकृतिक घटनाओंकी परत और पहचान करता है। 
भौतिकवादी दृश्टिसे प्राकृतिक घटनाओँकी व्याख्या/ कह्मना वया तिद्धालरों 
विवेचना करता है। स्टाव्निके मतानुसार ध्मार्सवाद अन्घभ्द्धा नर्दी है। अतः उमकी 
व्याख्या समयानुसार बदलती रहती है।? साम्राज्यवाद और सर्वद्रा क्स्तिका 
हेनिनने उसकी पुनः व्याख्या की थी। इसीडिये टेनिनवादकों ध्रधानलाे मा 
दवाराके अधिनायकत्वका दर्शन कहा जाता है। इतिट्ठास और समाजरी आर्थिक 
व्यास्या) मूल्य तया अतिरिक्त मूल्यका ठिद्धास्त बर्गतंबर्ष तथा सर्वद्ाा 
अधिनायकत्व उसके दर्शनके मुख्य वियय दें 


पाश्यात््य राजनीति ११७ 


माक्मने निम्नलिखित बस्तुओंको सिद्ध किया-- 

१. वर्गोका अशित्व उत्मादन व्यवस्थाके अनुकूल होता है। दासताके 
युगमे वर्गोरा अस्तित्व और संघर्ष उस युगकी उत्मादन व्यवस्थाके अनुकूल था । 
इसी तरह सामस्तशाही एवं पूँजीवादी युगेमे इनका अस्तित्व तथा संघर्ष इन 
युगोके उ्ादनके अनुकूछ था। 

२. वर्ग-संघर्ष अनिवार्य रूपसे सर्वद्वारा दलके अधिनायकत्वका मार्ग प्रशस्त 
करता है । 

३५ यद अधिनायकत्य सक्रमणकालिक होगा | इसके बाद वर्गोका अन्त हो 
जायगा और एक वर्गविद्दीनी समाजका जन्म होगा। 

हीगेलका इन्द्वबाद) ब्रिटेनका अर्थशास्त्र; फ्रासका समाजवादी दर्शनके अध्ययन- 
द्वारा इन्द्वात्मक भौतिकवादके नामसे उसने नये दर्शनका आविर्भाव किया । 
दंगेलके इन्द्रयादमें विचारका प्रमुख स्थान दे । उसके मतानुसार ध्याह्मय 
जगत्‌ आन्तरिक विचार्सोका दी प्रतित्रिम्ब है ।? परतु मार्क्सने भौतिक संसारकी ही 
रात्ता मानी है और उसे आन्तरिक बिचारोका जनक माना है । इस प्रकार दोनोंके 
इल्द्ास्मक प्रणालीमें भेद है । प्रायः इतिदांसकर मनुप्यकों ही सर्वश्रेष्ठ खान देते 
आये हैं । इतिद्वाममें परिवर्तन अपूर्व बुद्धि मनुष्योद्धार ही मानते आये 
६ । परतु मार्क्सवादके अनुसार इतिदासकी प्रगतिमें सर्वप्रधान है अर्थव्यवस्था | 
आर्थिक दाँचेपर द्वी एक युगका सामाजिक) सांस्कृतिक और राजनीतिक 
दाँचा आश्रित होता है । उसादनके साधन और उत्पादनके सम्बन्ध ही आर्थिक 
दाँचा दें । इतिहवामके परिवर्तनमे मनुप्यका भी महत्वपूर्ण स्थान है; परतु बह 
परिस्थितियोका दास दोोता हं। उसके विचार भी उन्हीं परिस्थितियोपर आश्रित 
रहते ६। एक ब्यक्ति मेता तभी बन सकता दे जब उसकी योजनाएँ तत्कालीन 
परिस्थितियोंके अनुसार द्ोती हैं ।? 

अपनी परिस्थिति, अपनी सम्पत्ति, विपत्तिक्री प्रतिक्रिया ही आधुनिक 
दा्शनिर्कोका दर्शन होता है । वे अपने सुख-दुःख। णग दैेपके संस्कारेंसे पिरे हुए. 
होते हैं | अतः जैसे छालयीले चब्मेवारोकों सारा जगत्‌ दी छाल-पीश दिसायी 
देना है। उसी प्रकार अपनी परिस्वितिर्तों तथा मायनाओंछे अनुसार ही उनकी 
प्रतिक्रियास्वरूप तक तथा सिद्धान्तोका आदिष्वार होता दै। वामुउके लिये संसार 
यान्तामय द्वी उपलब्ध ऐता है।परिस्वितियोंने ऊँचे उठे हुए तत्तरेयों संसार ब्रद्ममय 
दिसपायी देता है| गरीबीयी हाल्तमें आर्थिक कप्से पीड़ित मार्सके मस्िप्कर्मे 
लैमी प्रक्रिया हुई; बेस ही मार्स्तीय दर्धघन हुआ | आर्थिक कष्टरेंडित म्ुप्य दी 
अर्थका महत्व समझता है। प्यासा पानीका? भूखा मोजनका महत्व समझता है | 
शस दृश्सि मारपक्ो संसारमे सरसे मदृत्वपूर्ण वस्तु आर्थ ही प्रतीत हुआ। अद् 


चेतन आत्म थ्रे्ठ मनुप्प) घार्मिछ) सामानिइ) शाथत नियम-- सभी महत्वपूर्ण 
बग्तुएँ उसे अर्थके सामने नगध्य जेंचीं | 





११८ मारक्संचाद और रामराज्य 


यद्यपि-- 
यध्यार्थौत्स्थ मिन्राणि यस्वा्थास्तस्थ बान्धवाः । 
यस्यार्थाः स पुमाब“लोके यस्थार्था: स च पण्डितश॥ 
( महा० द्याँ० १० ८॥। (८ ) 
यहास्ति वि्त से नर कुछीनः 
स॒ पण्डितः स श्रुतवान्‌ गुणज्ञः। 
स एवं वक्ता स च दर्शनीयः 
सर्वे... गुणाः काशनमाश्रयन्ति ॥ 
(नीतिशतऊ ४) 
अर्थेभ्योड्थ प्रदुद्धेभ्यः संदृत्तेम्यस्ततस्ततः । 
क्रिया: सर्व प्रवर्तन्ते . पर्वतेभ्य इवापगाः॥ 
( बाह्मीकिरामायण ६। ८१४१२) 
इत्यादि दझाब्दंसि शास्त्रों धनका बड़ा मदत््व बताया गयी ररै 
और यह ठीक भी है; परंतु “अर्थते अधिक कुछ है ही नहीं। धार्मिक, आध्यालिक 
नैतिक उन्नतियाँ तथा तदनुकूल समी नियम) सब्रकी आधारमित्ति अर्थ ही कै 
यही सर्वश्रेष्ठ है; यद समझना तथा अर्थके लिये सनातन सत्य; शाश्वत न्याय) निद्य आल 
परमात्मा तथा धार्मिक नियमोका भी परित्याग कर देना तो गरीबी एवं दखितरी 
दी शद्ध प्रक्रिया है। गरीबीमें घनवानसे ईर्ष्या-द्वेप भी होता है ! उन्हें मि् 
देमेकी इच्छा भी होती दै। फिर तदनुकूल कुछ युक्तियाँ तथा तर्क भी देँढे पे 
जाते हैं । इस तरद अधिकाश पाशत््य दर्यन विशेषतः मार््सदर्शन प्रतिक्रियायादी 
दर्शन है । कोई भी समझदार समझ सकता है कि जड़) भौतिक अर्थ सं 
मदत््यपूर्ण नहीं दे; किंत भोक्ताके भोगझा साधन द्ोनेते दी उसका मद्दत्य दै । 
मोक्ताऊ़े बिना उसका कुछ भी मृल्य नहीं दै। कोई मी बस्त भोकाद्वारा माँग 
होनेपर दी मूल्यवान्‌ दोती है। मोक्तारी माँग न द्ोनेपर उसका छुछ भी मर 
नहीं होता। चेतन पुझप द्वी अर्थक्रा उस्ादक) वर्धक एवं रक्षक भी दे। किर मोर 
या चैतन मनुप्यका मदस्य कम आंकमा/ उसे आर्थिक व्यवस्थाओंका दास बनाता 
कोतस संगत दे ! अउ्य ही सामान्य स्थिति यह दे कि यढ्ेने-बढ़े खोग मी अपीे 
दास होते ई--“अर्थस्य पुरुषों दासःश। सामास्य मनुष्य मनका दास) परिक्चितिर्षोरी 
गुम इस्द्ियोंकर शक दुवं विपयोका कीढ़ा होता दे । परंगु रिशिश 
जिेड्दिय संपमी प्री निधष दी मकत इम्ट्रिय: सोगक परिग्तिति समझो अपया दाती 
बनाकर उनका रगमी हो जाता दे । अनेझ राजाभों। घनवानोंगे परीभह़ररि 
छिओे। पुर: श्फि अर्पामतियराओ डिये पन दी गई शरीर एयं द्राणाढ दे हि 
। यमयदध। दृर्धिर्ध। रनिदेक शिकि दिखीय आईि इसोडे उदाइस्थ हैं | 
पतिदेशे कैदी धाजण 
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के 

उत्ण सके हैं । 
ना देना ही है| जैने मुरेका नदी 
प्राय दस्सा। दद्धिरय शाइरी महापुरप प्रयादरों झौरम्ग पाइ क्त्णो है 
थओर प्ररायी मी देसे ही ददर देने है पड़ी स्परि प्रराकों 
बटयर निया टि और बोध बोदकरे सर मिकानयर: प्रपाइता गैद भी मोड़ 
देता £ । इंप्यों देवी गियर मी शामार्पर गिन्‍तिहै। उन्च्म सिति तो ययी है 
हि अश्ने पुण्षाधगे झयगी गादी कगाईओें बुछ शैसोगे ही सगुए ग्रे दूटफर+ 
दूसगेडी मारयस धनयाय यगना अस्ठा _ग 


पाइग नि 

















दी है। ये सररार अमीत प्रामीणों॥ 
नादगिबों समीके ददपा॥ बद्धमूल 4 । ईप्पोंदेष आदि संयुष्यके दोष 
६, गुण नहीं। माक्सादी इन्दी प्रिरागेद्ी उर्नेजा परदझ उन द्वारा रानसीतिक 
ममस्या मुखशाना चाएते ं । स्वार्थगापनस भी नैगीकताका बुछ ध्यान रखा 
जाता कै परगपरण आदि निरय समझा जाया दै। पर मार्क्सफ्रे मतसे परक्रीय 
यरतुपा अपएरण न्याय ही दे; अस्याय नही। 
के 
समाध्वाद 

समश्वादका भी मास थादमे अशतः मतभेद दै | उसका खोत दै फेवियन- 
बाद और संशोधनयाद । इसे री समाजवादी जनतन्त्र! या “जनतन्त्रीय समाज- 
याद? कद्दा जाता है । द्वितीय अन्ताराष्ट्रिय मजदूर-संघके कई दछ इसके समर्थक 
थे। इसे दी मुधारबादी या विफरासयादी समाजवाद भी कद्दा जाता है। इंग्लैंड 
का मजदूर-दछ इसी विचारधाराका दहै। मिल इस बादका उदगम है। वाकरने 
मासंवादसे बचकर वत्रिटेनर्मे समाजवादी दर्शनका निर्माण किया है। उसने 
प्लिटिश् ब्यक्तिवादी परग्पयके अनुसार मुधारवादौ समाजवादकी रूपरेखा प्रस्तुत 
बीदे। पीजका कद्दनां था कि 'इम समाजवाद बनाना चाहते है; समाजवादी 
नहीं।? बर्न स्टाइन ( १८६५०--१९२२ ) ने मा्रसवादका संशोधन करते हुए. 
बताया था कि संसदीय नीतिद्वारा समाजवादकी स्थापना सम्मव है ।? मारसने 
भी अमेरिका और इंग्लेंडमें संसदीय व्यवस्थादारा भी समाजवादकी स्थापनाकों 
सम्भव बतलाया था | एक तरहसे यद् दर्शन विधानवादका समर्थक है| इनऊे अनुसार 
व्यक्ति विवेकशील द्वोत्ा हैः अतः निर्वाचक समाजवादके पक्षमे मतदान करेंगे। 


१२० माक्सवाद और रामराज्य 


इसलिये प्रचारद्वारा उन्हें यह बतल्ाना ही पर्यात् है कि आधुनिक कुर्यतियोंदर 
अन्त समाजवादसे ही सम्भव है। निर्वाचनकी सफ़छतासे समाजवादी सखार 
बनेगी । वही झशनेः-शनैः पूँजीवादी व्यवस्थाकों समाजवादमें परिवर्तित करेगी। 


मैकडानल्डके अनुसार समाजवाद अवश्यं्रावी है; अतः हंसदीय नीति और 
प्रचारद्यारा क्रमेण सुधार करना इनकी नीति है। मारक्सवाद सुधारबादकों उड़ियठ 
मानता है | समष्टिवादियोंका समाजवादकी स्थापनाका एक ही रृश्य होना चाहिए 
फिर अन्य विपयोगे मतभेद रखनेवाले भी उसमें सम्मिलित हो सकते हैं। इनके 
यहाँ संघटनकी एकतापर जोर है, मार्क्सवादियोंक्ली तरह दर्यनकी एकता आवश्यक 
नहीं है। अन्य समाजवादियोंके विपरीत समश्वादियोंका यह भी कहना है कि 
सामन्‍्तों तथा पूँजीपतियोंके अनुपाजित ल्यमको राज्यद्वारा समाजहितके ह्पि 
प्रयोगमे छाना चाहिये । परंतु परोपजीवी पूँजीवादका अन्त बह मी चाहता है। 
किंतु इस कार्यमें समष्टिदादी झीम्रता नहीं करना चादते | इनके मतातुवार 
खजाना) खान) इस्पात) विद्युत) यातायात आदि व्यवक्षायोंकरा शीघ्र ही राष्िय- 
करण कर लेता चाहिये। साबुन, तेल) वद्न आदि व्यवत्ायोंके परिपक्व होने 
ही उनका राष्ट्रिकरण होना चाहिये। नाई) बढ़ई) होटल आदि व्ययतायोंदा 
व्यक्तिगत संचालन ही वे छामदायक मानते दें । शनेः-शनेः-वादी नीति अगुभयः 
की दृष्टिस दितकर है। इनके अनुसार पूँजीपति आदिकी पूँजी लेनेपर उन्हें उस्या 
मुआविजा देना उचित है। एटलीके मतानुमार ऐसा न करना अन्याय है 
जनमत-निर्वाचन ही उनके परिवर्ततका आधार है| डाक्टर डाब्टनक्रे अनार 
पूँजीवाद एवं समाजयादर्मे गुणात्मक नहीं) अपितु परिमाणात्मक भेद है। सम 
घादके अमुसार व्यक्तिगत क्षेत्र धीरे-धीरे कम होना और सामाजिक क्षेत्र मदनों 
चादिवि | इसके मतानुसार आधुनिक जनवाद अपूर्ण दे । इसी पूर्णता होनेरर ऐी 
रा्ट्रिररण रामाजफ्रे छिय्रे दितकर होगा । श्रिटिश-मजदूर-दल राजतस्तर्ों 
उपयुक्त मुघारोंदारा जनतस्प्रीय यमाना चाहता है। बड़ी धारा-सभाडों भी पर 
सनवादौरप देगा चाइता है | उसके अनुसार छोटी धांय-रामात्ी संतारा 
यासयीयरण शनयादके लिये नितास्त आयश्यक दे। यई फरमेडियोकी संस्पार्म 
दृद्धिगे सम्मय दे | निर्याचन ठथा श्चार आदिद्वाय जनतस्पकी चुटि होतीदे। 
मे न रा्यओ एकवर्गीय संस्था मानते ५ और न यर्गसपर्षकीं समाजरां 
आधार मानो हं। इनझे अनुसार राग्य एक अयययी दै। नागरिक एवं राख 
दिते अन्पेस्थाधित है । अमिझें एयं पूँक्लीपतियोंडा दित आपरप मर्गीर कि 
हपायि लामनिऋ हीस्नमें बर्मेसइयगती भी प्रघानतय होती है। ये शोग 


पाधार्य राजनीति श्र 


बैयनिक स्वतन्त्रवाव! भी पूछे सम्मान बस्ते हैं) परंतु यार दशनिवाइके विस्तत 
समाजवादी व्यवस्थार्मे ही सम्मदर सालते हैं। मे साप्चाग्यके स्थान गटुमाडत- 
वा समर्थन बरते हैं | औवरनिवेशिक देशोर्मे मी ये आर्थिक, राजनीतिक 
प्रगति तथा औपनिवेशिक खराग्य स्थातित बरना चाहते दे | सर किप्सने 
राष्ट्रआाडलक्ों प्रभानस्त्रीय विद्रासशीड संस्था बना दिया था । यह सस्ता 
देन्ट्रीकरण एवं विश्ेन्द्रीरणयां प्रतीक है । समध्विद्। पूँजीयाई एवं 
साम्राज्यवादके एकाधियारका और व्यन्तिबाद तथा रूदिवादका भी 
विरोधी है ।साथ ही माक्संवाद पूर्ण औयनिवेशिक स्वराज्य एवं भ्रमिक 
एकापिकारका और अविनायकयाद एवं पूर्ण नवीन समाजफा मी विरोधी है। 
बह डार्विनकी पूँजीवादी दुनियाकी वेयक्तिक स्थतन्त्रता और सास्यवादी दुनियाकी 
अर्थयोजनाका समन्वय करना चाहता दै। एक तरइसे समश्वाद विभिन्न मर्तोफी 
पिचड्ठी है। शमराज्य-प्रणाटीझे: अनुसार निम्नित शाम्रानुसारी मिद्धास्तोंके बिना 
स्थिस्ता मद्दी हो सऊती। माउर्सवादियों तथा सम्टि वादियोंका सुन्दोपसुम्दन्याया- 
लुसारी विरोध इन दोनों दी सिद्धाग्तोंकी भुटियोंकी स्पष्ट करता है | 
सहवाद 
१९ दीं सदीके अन्तर्प फ्रान्सीसी सड्धचाद भी मांकर्धवांद एवं अरागजकता- 
बादके आधारपर ही बना है। इसका भी अनेक देशोपर प्रमाव फैला | कोकरके 
कथनानुसार यद्द राज्य-विरोधी। देश मक्ति-विरोधी, सैन्यवाद-विरोधी, राजनीतिक- 
दुल विशेधी। छंछदूविरोधी। माध्यमवर्ग-विरोधी और सोवियतवाद-विरोधी भी 
है। उम्र सपयके बोडेन्नए ग्रेतो-विजतन) पनामा आदि अनेक भ्रशचारकाण्ड 
इसके कारण थे । छेवीनके मतानुसार ज्ञिस शासनर्म नागर्रिफ स्वयं निर्माण करे, 
बद्दी वास्तविक जनवाद दे। माक्धके अनुशार ये भी देशभक्तिकों ढोंग मानते 
हं। अमिकोकी न कोई माठ्भूमि होती दे और न कोई देश । भूखों और 
नंगेंके लिये माठू-भूमिका आदर्श खोखछा है; यद् पूँजीपतियोंका प्रचार मात्र है। 
संब्वादी सैनिकोंसे कदते थे कि “वे अपने वर्गीय-बन्धुओंपर गोली न चढायें, 
क्योंकि वे भी भ्रमिक छुट़म्बके दी सदस्य हैं भौर अन्तर्मे उन्हें उन्हींमें रहना है।? 
वे युद्ध-विरोधी भी ये | इनके मतमें संधदीय नीति एवं धर्गे-सद्योगसे श्रमिकोका 
द्वित नहीं हो सकता) इसके लिये वर्गसंपर्प हो आवश्यक है। ये तोड़-फोड़में 
आम इड्ताछ करने और वोटमें भाग न लेनेमें विश्वास रखते थे | 


जॉर्ज सोरेलक्रे अनुसार पूँजीपतियोंक्रो सदा सयमीत रखना चाहिये। 
आम दृड़ताछ प्रोत्साइन एवं प्रेरणाके द्वार ही सफल होती है। अराजकतावादियोंके 
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अमुमार इसका भावी समाज अ्रमिऊ्र सपोंद्ार बनेगा | परंतु क्रान्सके पँव वाशिने 
प्रथम मदययुद्धमे क्रान्तिकारी मार्ग छो ड्कर राष्ट्रभक्ति और मुधारका मार्ग प्रहयक 
हिया | अम्यत्रके भी सघवादी दियिल हो गये | इसी तरद इंसवैंडड ग्रे 
समाजवाद भी कुछ दिन पनपकर पतम दो गया | यह फ्रान्पीसी मंबगाक्षी 
ऑग्ल-सस्करण या। ए० जे० पेन्दी, ए० आर० ओरेछ) एम० जी* इक्तः 
जे० डी० एस० कोठ इनके प्रमुख विचारक थे । वे पूँजीवादके अन्तरे ही 
बुराइयोका अन्त मानते थे । इनके अनुसार श्रेणीबादी समाजवाद ही मु 
जनतन्त्र है। 


हॉब्सनके अनुसार भावी समाजमे भी राज्यका मदत्वपूर्ण खान द्वोगा | व 
एक समाज-सेयक संस्था होगी। उसके द्वारा अन्य सामाजिक तथा ऑर्मर 
संस्थाओंका समन्‍्वय होगा। परंतु कोलके अनुसार राज्यका कोई महेश 
स्थान न होना चाहिये। वह राज्यक्रे स्थानयर फम्पून की खापना चादता था। 
उसके अनुसार राज्यके अधिकार इतने कम द्वोने चाहिये कि यह धीरेधीरे समा 
हो जाय । इतके कार्य-क्रम्म व्यावसायिक संबोकी खायना महख्वपूर्ण है| 
१९२५ तक वह भी खतम हो गया । 

वस्ठुतः सिद्धान्तकी इृष्टिसे नहीं) किंठु बहुत-से पक्षोंकी सफलता पति 
अलुकूल हो जाती है। उन परिस्थितियोंकों बदरा जा सकता है अब पर 
उसमें अनेक साधनों तथा समयक्री अपेक्षा होती है । याँद माकसंवादियोँती 
रूसमें सफलता न होती) तो मार्क्सवादकी भी यही हालत होती जो इन 
चादोंक़ी हुईं । यदिहिटलरकी जीत हो गयी होती तो मी मा्तवाद अवतक मर दर 
दोता । कई बार शत्यवादियोंकी मी जीत दो जाया करती हैः परंतु इससे ही गई 
नहीं कद्दा जा सकता कि सिद्धान्त भी यही ठीक हैः यह तो “बन आयेकी बाते 
है। किसीका छिद्धान्त बहुत श्रेष्ठ हो) परंतु अन्य साधन न हो तो वह केव/ 
सिद्धान्तके आधारपर नहीं जीत सकता | ग 


बहुलवाद 
इसी प्रकार ब्रिटेनमें ही एक सत्तावादका विरोधी बहुलवाद दर्शन 
हुआ | एक सत्तावाद एकात्मव्यवस्थाका समर्थक था । बहुल्वादके 
व्यक्ति उसकी स्वतन्त्रता उठके संधोंका समर्थक है | लोस्‍्की सुख्यस्यते 
दर्शनका बेचा था | व्यक्ति अपने अनेक ध्वैयोंकी पूर्तिके लिये अनेक सद्ध बरी 
'है। गज्यद्वारा यई काम पूरा नहीं होता | उसके अनुसार कोई भी संखा “मरे पे 
मैंक़े लिये! नियम नहीं चना सकती । मैंकाइबर्के अनुसार राज्य 


अतिनिधित्व करता कै। परंतु सम्पूर्ण अर्चैक्यका नहीं । संथोंकी इृश्सि सदयोग 


पाशात््य राजनीति श्२३ 


एवं संघ विश्ष्यारी है । सॉस्तीके मनानुखार आदर्श मागरित्का सर्वप्रथम 
ब्त-्य सरनी आ मात्री प्रगति है । बह उसी संघर्ता अनुसरण करेगा) जिससे 
उसकी आमप॒ट्टि हो। अतः राज्यसत्ताघारी परे योग्य तमी हो सकता है) जब 
बह स्पन्ि प्रगतियों पूरी बरे | इतिदासडे अनुसार संधेने अनेक बार राग्यकी 
निरपेक्षतानों शीमित किया है । सागरिकयी सक्रियता ही सचा ज्नतन्त्र दे | यद 
बहुटबादी संघरात्मक समाजर्मे ही सम्मय है। ऑस्टिनके अनुसार अस्ताराष्ट्रिय 
निरपेक्चता मी सम्मय गहों है। विश्रज्नगमतकों कोई गज्य उलछद्दयन नहीं कर 
सत्ता | छोंग्गीते अनुसार ब्िटेनया आदर्श दृष््कोण यह द्ोना चाहिये कि 
बह विश्न्वल्याणम सपना कल्याग समझे । उसके अनुसार नैतिक 
क्षमताओं पृर्ण करनेवाती ब्यवम्था या नियम माम्य द्वोना चादिये । यदि 
अव्पवखाका रथ मानव-प्रगति है। तो बढ अन्यायसे कई गुना अच्छी है । 
व्यक्ति स्थातस्थ्य) व्यक्तिःप्रगति और व्यक्तिसघोक़ा अस्तित्व ही उनके दर्शनका 
सार दे। 





फँसीवाद 


मुखोल्िनी एवं दिटलरके फेसीबाद एवं नाजीवादने डार्विनक़े सघर्पको 
बहुत मदच्य दिया और स्पेंसर आदिके इस पक्षकों अपनाया कि ५्जो 
संघर्षर्मे सफल हो वह्दी जीवित रहे ।? अर्थक्रियाकारित्यवाद इसका प्राण 
है। उत्कृष्ट जातिका यद्द प्रकृतितिदध अधिकार है कि वह निरृष्ट जातिका 
शासन करे। उसके अनुसार मानव-इतिद्यास एक युद्धकी कद्दानी दै। मानव 
प्रगति गुद्धके द्वारा ही द्ोती है | इसमें भी वर्गों तथा सोरेलकी भांति 
अन्ध-भ्रद्धाको बदाना आवश्यक माना जाता था। उसझे मतानुधार प्जन-समूह 
एक स्त्रीकी मॉति होताहै) जो बलवान्‌ एवं नाटकीय व्यक्तिकी तरफ आइष्ट द्वोता है। 
इसीलिये राज्य, देश एवं नेताकी भक्तिको खूब प्रोत्साइन दिया गया, रक्तकी 
ववित्वतापर भी बहुत बल दिया गया, भौतिकताके स्थानपर आध्यात्मिकता, 
गौरद; मान। चरित्रको मानव-जीवनका लष्य बताया गया। राज्यको साध्य 
और व्यक्तिको साधन कद्दा गया | इनके मतानुसार सर्वापिकारी राज्यके संरक्षण्म 
दी व्यक्तिकी सवंबिध उन्नति सम्भव है? राज्य द्वी सर्वेसर्या है | केन्द्रिय कार्य- 
पालिका एक प्रकार॒की अधिनायककी परामर्ग -समिति थी। जनसत्ताके स्थानपर मेतूस त्ता 
ही फेसीवादवी विशेषता थी । रूसी समाजवाद एवं फैशीवाद दोनों ही 


सर्वाधिकारदादी अधिनायकवादी हैं. | समाजवादी जनवादका नाम छेते हैं। 
फैसीवाद जनवादके स्पष्ट विरोधी थे। 
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जनवाद 

जनवादकी व्याख्याएँ भी मिन्न-मिन्न ढंगसे होती रही हैं. । अब्राहम हिके 
अनुसार ध्जनताका जनताके लिये जनताद्वारा किया जनियाला ग्ाधन ही प्रजात्ते ही 
जनतन्नर माना जाता है। प्रतिनिधि जनवादका आधार राष्ट्रका सामान्य हित होता 
सुशासनके छिये सामान्यहितको कार्यान्वित करनेके लिये कुछ प्रतिनिषियोत 
निर्वाचन होता है । यही “रोक्ष-जनवाद? है।? आलोचकोंकी दृष्टिमें जनवरी 
अर्थ भमूर्खोपर उनकी अनुमतिद्वारा शासन करना? है | पर यह तो परम के रै 
कि जनवादमें जन-शिक्षा) निष्पक्ष जममत, राजनीतिक दर्लोक्रा अखिल 
नागरिकोंका शासनमें सक्रिय भाग) सतर्कता और आदर्श निर्वाचन 
अनिवार्य है। इनके बिना तो जनवाद कोरा दम्म ही है ! राजनीतिक दर्व 
अर्धतैनिक-अनुशासन) नेताओंका बौल्बादय और पूँलीपतियोंका दर्लोपर अधिशर 
आदि जनवादके बाधक ही हैं । पक्षपातयुक्त प्रचार-साधन--रेंडियों) पते! 
सिनेमा आदि--भी बाधक हैं । समाचारपत्र आदि अपने दरों एवं मालिकोश 
शुणगान करते हैं । इससे विवेकशीलताको घका पहुँचता है । सतर्कता भी सा 
परमावश्यक है। सतर्कता स्वतन्त्रताकी बहिन है | कह्दा जा छुका है कि एंतद 
विकेम्द्रीकण और सक्रियता आवश्यक है। इसीलिये खानीय स्वशागनादि 
आवश्यक दोते हैं। प्रतिनिधि जनवादमें योग्य उम्मीदवारोंका मिलना! लत 
मतदान) निर्वाचकोंकी योग्यता) निर्वाचन-विधिकी सरठता और अस्पत्ववि 
आदि भी आवश्यक है| यह सब इस समय असम्भवसा ही शे रहा ई। 
फिर भी इस समय इससे अन्य अच्छी व्यवखा कोई नहीं है ! 
यदि इसे शास्त्र एवं धर्म अथवा सामान्य मानवधर्मसें भी नियर्तित कं 
दिया जाय तो अहहिंता, सत्य+ अस्तेयः अपरिग्रद+ अक्नचर्य/ क्षमा दो? 
ईश्वर-मक्ति आदि सायुर्णोसति युक्त रामराज्य-प्रणालीका जनतस्तन्राग्य रामसार 
बन सकता दै। 

अराजकताबाद 

मार्ससवादियेंसि मी बर्ेन्चद्रे अपजकतावादी हैं। इसके प्रवर्तक माइकल याउुतिन 
(१८१४--१८५६) और पंत कोपोटकिन (१८४२-१९१९) हुए ५ैं। डे 
मतानुसार क्रान्तिदार पूँजीबाइफ़ा अन्त द्वोते दी राग्यका भी अस्त दी चला 
चाहिये | श्रमिक ऋ्ात्तिके पश्चात्‌ बर्गोय संख्याता मी अस्त दो जाना चाहिवे। 
मर्ज (यर्ग ) रक्षे न मरीज ( राज्य ) रदना चादिये। माक्सवादी मी रासको 
गर्ग विशेषकी ही संख्या सासते दें । छेनिनक्रे अनुसार भी राज्य दमतचर्सा ह् 
डिंतु ये वियेषियोंक्रों कुचछनेके छिये उसड़ी आवश्यकता मातों दै। 7] 
अगाजकताबादी इसता विदेध करते हैं | ये कइते हैं हि “ऐेतिद्वातिक इध्ति पर 
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आवश्यक नहीं । राज्यरी उयत्तिके पहले मी मनुष्य रहते थे और अपने समूहमि 
सुखी एवं स्वतन्त्र जीवन निर्वाद करते थे। भ्रमिक कान्तिके बाद भी वैसे ही 
दिना राज्यके सुखी एवं सम्पक्ष रद सकते हैं | वर्गविद्दीन समाजमें। जो कि 
अमिक क्रान्तिका फल है? वर्गीय संखा--राज्यडी आवश्यकता ही क्या दै छ 
अशजफऊतावादी फहते हैं क्रि “इत्तिदासके अनुणर राज्य कमी भी न्यायपूर्ण नहीं 
था। व्यक्तिगत सम्पत्तिके द्वारा ही राज्यका जन्म हुआ दे। व्यक्तिगत ससत्ति 
एक चोरी है) राज्य इसका रक्षक रहा है। राज्य तंदा ही शोपफोफा पष्ययाती तथा 
शोपितोंके विपरीत रहा है। जो सख्था सदा मजदूरोंके दितोंको कुचलती रही है। उससे 
मजदूर कैसे प्रेम कर सकता है।? क्रोग्रेटकिनने कद्या है कि 'पूँजीवादी प्रयाके 
अमावफ़ा नाम ही शासन प्रथाका अभाव है. |? अरणजकतावादी य्म्यको 
नरंदुशवाका प्रतीक मानते हैं; चादे वह राज्य जैसा भी हो। जैसे राजतस्त्र या 
बुलीनतस्त्रमं अल्पसख्यकोंद्वारा बहुसंख्यक्रोकी स्वतन्त्रदाका अपदरण द्वोता दे 
बैसे प्रजातन्त्रके बहुमतद्वाय मी वैयक्तिक खतस्त्रताका अपदइरण द्वोता है। 


अशजबतावादियोंके अनुसार “कोई मनुष्य दूसेरेका प्रतिनिधिस्य नहीं कर 
सकता। अ' का प्रतिनिधि समार्मे टीक “भ? की मॉति नहीं बोल सकता । फिर 
सखनदोंवा प्रतिनिधि तो कोई हो दी कैसे रुकता है ! कोई विधान-पिशेषश्ञ घाएसमा- 
का सदस्य बनता दे। वह सफाई शिक्षा तथा शासनक्रे सम्बन्ध्म अनुमवयत्य 
होदा है। फिर उसके द्वारा इन दिपपोके सम्बन्ध्म बनाये नियम कि तरह 
खाभदायक इोंगे ! अतः प्रतिनिधियोंक्री सरकार बद्दी होती है जो सभी कार्योको 
अयोग्यवापूर्यक बरती दे । निर्वाचनद्वार जनताकी सामान्य इच्छाएँत्क व्यक्त नहीं 
हो तकती। शक्तिका मद तो शासकमे आ ही जाता है ।! अराजस्तावादियेंफे 
मंदानुसार झाधारणदेणा मनुष्य नेक छोता दे; परंतु पदपर पहँचते ही यह चुरा 
हो जाता है। मनुप्य राजनीतिश होनेसे ही बुरा हो जाता है | गोम्पामी 
शीतुरामीदाणजीया भी घहगा ६ वि अधियार पार किसे गय नहीं शेता-- 


प्रदुझ॥॒ पह झट मद माही 


अराजइताबादियोंके मतानुस्यर राज्यडे दिना भी ममुष्प खाता) सोता। 
शोटत0 पदता है। जुणादी जुएमे दहरकर ना राज्यके दवावे है रुपया देता 
है। चोर भी भारसमें समशधौता बरते ही हैं । शितने ही गेट सिलाड़ी स्व 
निपम पगाले और उसका पालन बरते हैं। इसी तरद राप्यके दिना मी 
स्रेप्टामक संस्यर्भोन्‍शाण सर दाम घछ सहटा है। हाय आखफूमपढा मी 
सामना शब्पसेगाशे अपरेश जरताशी सेरा अविई अस्छा कर सकते है| 
अपडफदाइादी दष्ड दिधान एवं जेड झदिदारा भी मुघारते दिरूस मरी बरते | 


श्श६ माक्सयाद और रामराज्य 


फ्रोपोटक्िनफे अनुगार श्जैडे पासण्ड और कायरताडी स्मारक हैं !! वह सं 
रूस और फ्रास्तकी जेलेमिं रदा था। जतोंद्े अपने अनुमय गतदाते हुए वई 
लिखता दै हि जेडंगे आगेगे अधिक इत्यारे पा चोर थे। जो अनेक बार 
जेलॉमे रद चुके थे। दण्दके मयमे प्रागी अपराध नहीं करेगा। यह समझती 
सर्वथा भ्रम है । एक अपराधी अपराध परते रामय यद्दी सोचता है हि 
यह दण्डसे अपने आपको पचा छेगा। डिसी व्यक्तियों फोंगी देनेगे उक्के बाई 
बच्चे निराभित असद्दाय होकर रमाजड्रे लिये अधिक द्वानिकर तिद्ध हो ठते 
हैं। अराजकतावादियोंक्े अनुसार इतिद्वा8 बताता है कि राज्यने कमी मी उ् 
आदरशंकी पूर्ति नहीं की। उसके द्वारा सदा दी दुःख एवं अन्यायद्री खावी 
बनानैफा प्रयत्न किया गया है। राज्यकर्णधारोंके सदियोंके प्रचार द्वारा राग्य निठा्त 
आवश्यक यस्तु समझी जाने लगी दे | जन्मसे यही सुनते, विद्यालयॉर्म पढ़ते और 
पुस्तकों, लेखों और समाचार-पत्नेंमिं राज्ययी आयश्यकतामा वर्णन पेशे 
अलुध्यके मस्तिष्कर्म यह बात मैठ जाती है कि राज्य नितास्त आवश्यक एंसा दैं। 
कोई भी राजनीतिश यदी कद्धता है कि प्युप्ते अधिकार दीमिये तो में देश पी” 
दूधकी नदियों बद्दा दूँगा।! राज्यका अन्त हुए, बिना इन पाछण्डोकी 
नहीं हो सकती । 

अराजकतावादियोका अपना कार्यक्रम भी है । उनके मताबुशा 
“ऋन्‍न्तिके पहले अराजकताबादकी शिक्षा ्ोनी चादिये। मनुष्यसमाज अराजकतों की 
ओर अप्रधर दो रद्दा है। क्रोपोट्किन जीवशास्ज्ञ था | उसके अनुसार मत 
जातिने सहयोगद्वारा ही प्रगति की कै; प्रतियोगिताद्वारा नहीं ) सदयोगद्वारा शी 
मनुध्यने प्रकृतिपर विजय पायी है। सहयोगद्वारा ही प्राचीन मनुप्य जीवित रह 
थे | आधुनिक युगमें भी सहयोगक्री मात्रा यद रही है; अतएबं स्वेच्छामक 
संस्थाओंकी बृद्धि हो रही है। राज्यके कार्योक्ी सीमा भी घट रही है। मंदाव 
जितना सभ्य होगा उतना ही सदयोगी दोता है । सम्यताकी प्रगतिसे खेच्छातई 
संस्थाओंद्वारा राज्य-कार्य सीमित हो रहे हैं। अब थोड़े दी प्रबलसे गाप्यग 
अन्त एव स्वेच्छात्मक संस्थाओका युग आरम्म होगा? यही अराजकतावादी वुग 
है । वैज्ञानिक तकोंद्वारा जनताक़ों अयजकताके पक्षमें कर लेना चाहिये 
जनताके मस्तिष्कर्मे यद्द विचार कूठ-करूटकर मर देमा चाहिये कि अराजकवावादी 
युग अब बहुत ही निकटवर्ती है, जनता खायतके लिये तैयार रहे | यह अधि 
विश्वास नहीं) किंतु वैज्ञानिक सत्य है। इसके डिये क्रान्ति आवश्यक है। मेंये 
जकतावादी समितियों तथा केन्द्रीय समितिके प्रय्वसे यह क्रान्ति होगी। इन 
भावी समाज साम्यवादी, स्वेच्छावादी और सहयोगवादी होगा | नांगरिकी 
हैमियतसे राज्यते, उत्पादककी हैसियतसे पूँजीवादसे और मतुष्यक्री दै 
शासनमात्रसे ख्॒तन्त्रता प्रात्त करना अराजकतावादका ध्येय हैं। 


१२८ माक्सवाद और रामराज्य 


टेडिप्रियरोके आधारपर समाचार प्रकाशित छोते है उनमें मी परसर 
पर्यात्त मतभेद दिखायी देता है । लड़ाईके दिनमें तो आँखों 
देखी घटनाओंसे भी विभिन्न एज़ेन्सियोंके.. समाचास्संकसनो् 
पर्याप्त पार्थक्य दृष्टियोचर होता है । उन्हें भी विमिन्न पत्रग्नकाशरक 
अपने-अपने इृष्टिकोणसे तोड़-मरेड़कर अपने उद्देश्यक्े उपयोगी बनाते हैं। 
सम्पादकीय दिप्पणियों एवं पर्यवेक्षकों। समाल्येचककी विवेचनाओंके विमित 
रूपोंमे ढलकर उन घटनाओंका सर्वया ही स्पास्तर हो जाता है । उपसे 
मिन्न मिन्न मतवादी अपना मत सिद्ध करनेका प्रयक्ष करते हैं | सर सुन्दरढात्ती 
“मारतमें अग्रेजी राज्य' पुस्तकमें इतिहासके तोड़-मरोड़ और मिय्या मनगदूत 
इतिहास-निर्माणके सम्बन्ध बहुत कुछ कद्दा गया है । जर्मनीके बुद्धिमानोने 
सुझाव दिया था कि “संतारका इतिद्वास नये सिरेसे लिखा जाना चाहिये और 
उसका आरम्म होना चाहिये जर्मनीके पर्व॑तों। नदियों) ग्रामों एवं नगरेंतें। 
उसमें जर्मन जातिकी थीर गाथाओंका वर्णन होना चाहिये |! ईडी 
पालछूमिटमें अपने अनुकूल इतिहास गढ़नेके लिये मिथ्या पालमिंठरी प्रसतां 
प्रस्तुत किये गये हैं | आयोंका पश्चिमोत्तर एशियासे मिन्न देशोंमि_जाकर अधाई 
होना? उन्हींकी एक श्रेणीका भारतमें आना; ग्रीक, लैटिन? जेन्द आदि भाषाओं 
समान ही सर्वमापराओकी जननी संस्कृत भाषाकों सब भाषाओंकी बहन माला 
और किसी अनुपलन्ध भाषाकों ही सर्वमाषाओंकी जननी मानना! आए 
अनायोका भेद खड़ा करना आदि बहुत-सी भीषण ऐतिदातिक कल्यनाएँ जात: 
चूझफर गद़ी गयी हैं| इस तरह जब सही इतिहास ही नहीं। तब उसके 
आधारपर किसी भी सिद्धान्तकी स्थिति कैसे हो सकती है ! 


अराजकतावादी सिद्धान्त बस्‍्तुतः अराजकताकी ही सृष्टि करेगा | जिसके वीर 
समाजमें मात््यन्याय फैलेगा और मनुष्य पश्चप्राय द्वो जायगा | हाँ) यदि बा 
सात्त्विक धर्मनिष्ठ जितेन्द्रिय तत्त्ववित्‌ हो जायें तो अवश्य राज्य) राजा आदिकें 
बिना भी काये चछ सकता है। यह पीछे महामभारतके राजघर्मसे “न वै राय न 
राजासीत्‌' इत्यादिसे दिखल्यया जा चुका है। जब्रतक यह स्थिति नहीं होती 
तब्रतक अराजकतावादसे सुख-शान्ति सर्वथा अस्म्मव दो जायगी | वाब्मीकिंः 
रामायणके अयोध्याकाण्डके ६७ वें सर्म्म अराजकताक़ी छुरवस्थाका वर्णन र्ियों 
गया कै जो नीचे दिया जा रहा है-- 
नाराजके जनपदे विद्युन्माली मदास्वनः । 
अभिवर्षति पर्जन्यों मह्टी दिब्येन बारिणा ॥ 
नाराजके जनपे. बीजमुष्टिः अकीर्यते । 
नाराजके पितुः चुत्रो भायाँ वा चर्तते बे ॥ 





पाश्चास्य राजनीति श्र 


अराजके. धरम नालि मालि भार्याप्यराजके | 
इृदमाध्यादित चान्यर्कुतः सत्यमराजके ॥ 
साराजके. जनपदें. कारयन्ति सभा. भराए । 
डधानानि उच रम्याणि हृष्टाः धुण्यशद्धाणि थे ॥ 
नाराजझे. जनपदे.. मशझोीला. द्विजातयाः 
सत्राण्यस्याधते. दास्‍ब्ता. मझाइणा३. संशितम्रता: ॥ 
नासजके जअनपदे अद्ृश्नटनतंकाः | 
उत्सवाश्व समाजाश्ष... य्षन्ते. राष्ट्रबधेना: ॥ 
नादोजके जनपदे.. सिद्धार्था ब्यवद्धारिणः । 
कथामिरनुरण्यन्ते. कथाशीलाः कथा्रिये: ॥ 
जाराजके. जनपदे... उद्यातानि समाराताः | 
साथाद्दे. क्रीदितुं यान्दि छुमार्यों हेममूपिताः ॥ 
नाराजके जनपदे.... धनदन्तःः. सुरक्षिता: । 
दोरते विशृतद्वाराः कृषिगोरक्षम्रोतिनः ॥ 
जाराजडे ज़नपदे.. वणिशे.. दूस्मामिनः ॥ 
शध्छन्ति क्षेममष्दान._ बहुपण्यसमाचिताः ॥ 
माराजके अनपदे चरत्येकददो... बच्चो ॥ 


भावदज्ञासना3शमा्न यत्रसार्यशद्ी.. मुनिध्फ 
साराजके जनपदे चोगश्नेमः. प्रब्तते १ 
ने चाप्यराजझे सेना दत्त विपहदे युथ्ि ॥ 
जाहाजके.. कमपदे.. भरा३ ज्ञाख्नविशारदा) ! 
संघइन्तोएनिएम्दे नैपूपबनेपु च॥ 
पा सुरभा बध्यो यया दाप्यतृर्ण दनम्‌ । 
अगोशरला छया गाइलथा राष्ट्रमराजरूम ४ 


समीत्ा शादनमे भाग सेता सम्मर ने होनेते ही प्रतिनिवित्री 
हमर की ही तिनिषिकी कस्सना करनी 
प्री है पनिनि मुस्दर मिन्‍्दर होता ही है; डितु बह मुख्यक्य अपेक्षित एवं 
हक झफंभारी ऐश है। अगतघतादारिकेशे भी दो दंखारके लिये प्रतिनिधि 
| बरत पहल कै झतः घर्भनिर्षन्तित राज या पर्मनियन्ित 
श्निपिरेंक शासन अरेश्त हो है। के 


२०२०६... 


तृतीय परिच्छेद 


विकासवाद 


प्राणिशाद्न, शरीर-रचना 

आजकल धर्म, संस्कृति, राजनीति, भाषाविशान। इतिहास उमी क्रम 
विकासवादका सिद्धान्त लागू किया जा रहा है। आधुनिक विज्ञत तथा जड़ 
मौतिकवाद एक भ्रकारते यही मूल दो रहा है । बहुत-से विद्वान ' 
इसे दी मानकर भारतीय विपयोंकी व्याख्या करते दे । मार्क्सवादके छिद्वालआ 
आधार भी बहुत कुछ विकासवाद ही है । अतः विकासवादका ठिद्धान्त और 
उसके समर्थनर्म जो तक रखे जाते हैं; उनपर भी विचार करना बहुत आवक है। 

डार्षिनका मत 

चार्स डार्विन विकासवादके “प्रवर्तक माने जाते हैं | उन्होंने जद्धगदाय 
यथास्म्भय संसारमरकी यात्रा की । दूरूदूरके टापुओमें जाकर विविध 
जन्तुओंका अवलोकन किया। एक-एक जातिके प्राणियों उस्होंने अगणिव मद 
पाये । उन्हे इन भेदों) अन्तरोंसे आश्र्य हुआ | इतीडिये मालयसके प्राशिसंड्या: 
वृद्धि-विचारकों पढ़कर उन्होंने यद भी देखा कि “जीवधारियोंकी संख्या ९? क्र 
८) १६ के हिसावसे ज्यामितिक रेखागणितके अनुसार बढ़ रदी है और ला 
संख्या १५ २५ ३१ ४ के क्रमसे अंकगणितके अनुसार बढ़ती है। लड़ाशयो? बीमार 
तथा अन्य विविध विश्वोद्वारा दोनेवाले संहयारोंसे ही जन-संख्या निर्मम 
(आजकल यह मत मान्य नहीं है )। डार्बिनने यह निश्चित किया कि प्रतिद्वन्दिता 
एवं संघर्ष स्वामाविक है। इसमे जो योग्यतम द्वोता है? वही बच सकती ॥ 
किसी कारण-विशिष्ट शारीरिक रचना एवं विशिष्ट शक्तिसे ही विशेष प्रदेशों 
प्राणियेंकी प्राण बचानेकी सुविधा होती है| इस तरदद जो विशेष निवास खा 
योग्य शरीरबाले होते हैं, उन्हींकी संतानें मी बढ़ती है। औरोंकी जातियाँ या तो 
नए हो जाती हैँ अथवा सुविधाके अनुकूल कहीं अन्यत्र जाकर उन्हें प्राण बचा 
पढ़ता है। प्रकृति योग्यवमका चुनावकर उसकी दी रक्षा करती तथा * 
उपेक्षा करती दै। अतः ये नष्ट हो जाते दें । डार्षिनके मतानुतार प्रतिदरिदिता 
प्राइतिक) दाश्वत एवं सार्वत्रिक नियम दे। प्रागियोंकी अमिदंद्धिते यह हे 
ऐोता है कि यही जीवनससंप्रामका भी मूल दे । बलवान निर्व्ोक्रों न£ फरके 
अपनेको मुरक्षित रखते हैं, जिनमें अपने आपको परिस्वितिके अनुमार बन 
सकनेकी ध्यमता होती है। उसीकी ठंतानइद्धि भी चडती दै।इत जन 
संपर्ससे विभिन्न गुणों, विमिन्न परिस्थितियोंके अनुसार मेद होते ई 0 
परम्पणत॒गत देने ये और भी पुष्ट दोते हैं। इसी अवख्थातुरुप पर्खिलिरे 
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हार ही विभिन्न जततियोंका प्राइट्य हुआ | यह मिन्न या स्वतन्त्र यष्टि नहीं।! 
इस तरह निरीक्षण+ अनुमान एवं परीक्षणद्वारा डार्विनने विकास सिद्धान्त स्थिर 
किया। यात्रादारा अनेकविध प्राणियोंका निरीक्षण किया एवं प्राणि-संख्यालृद्धिफा 
मिद्वान्त देकर प्रतिइनिद्वता एवं उसमें योग्यतमके द्वी रक्षणका अनुमान किया । 
पश्चात्‌ उसने परीक्षा आरम्म की। परीक्षामे घोढ़े एवं भेड् पालनेवाडे छोग बहु्तेको 
छोटकर अपने मतख्यके जानपरोंक्ा संग्रह कर लेते हैं और उनमें इच्डानुरूप 
विभिन्नता उसन्न करते दे । इसके अतिरिक्त) पश्चुुयक्षियोंकी बहुत-सी जो जातियों 
नष्ट हो गयी उनका वर्तमान जातियोंसे बहुत बुछ साहझ्य उपलब्ध होता दै। 
मेद इतना ही दै कि पहली जातियाँ यर्तमान जातियों जैसी उत्तमताकों प्राप्त 
नहीं हुईं थीं। एप्बीकी यर्तमान जातियोंका सादश्य भी तीसरा प्रमाण है । 
इठसे निश्रय ह्िया ज'्ता है कि किसी समय छोटे जन्तुओँंकी एक द्वी जाति 
रद्दी होगी । उनके दी सूध्म अडे या बीज जछ, वायु आदिके प्रवराहसे समस्त 
मूमण्डल्म फैडे । उन्हींमेसे विकासक्रमसे वर्तमान जातियाँ निकलीं । 
विश्ा5का चीपा एक यह मी कारण है कि 'मर्मावश्चर्मे समी प्राणी एक-से ही 
देख पढ़ने हैं। अनेक जन्‍्तुऑर्मे क्रितनी ही आरम्मिक इन्द्रियाँ गर्भावस्थार्मे 
पायी जाती हैं, जिनका पूर्ण विकास नहीं होता । इधसे भी प्राकृतिक चुनाव 
एव योग्यतम रक्षाका रिद्धान्त सिद्ध द्वोता है।! फिर भी डार्बिनने यद्द माना 
कि मेरी यद कल्पना तभी सिद्धान्तित होगी; जय चिरकाल वीतनेपर भी वैज्ञानिक 
परीक्षा इसके विझद्ध कोई बात न मिले (? 
अध्यात्मवादी मिद्धान्दकी दृश्सि डाविनक्री इस कल्पनामे कोई अवूर्व 
बात नहीं | बेदान्तियोका ब्रह्म) साख्योंकी प्रकृति अनन्त प्रपश्चका भण्डार है | 
डसमे क्षक्तिरुपसे सभी यस्लुएं रहती हैं. । प्रथम कारणावस्थार्मे कार्य-शक्तियाँ 
अध्यक्त रदती ६। क्रमेण सहकारी सापेक्ष होकर व्यक्त होती हैँ । धरतीमें ही 
अनगिनत बीज रहते हैं । विशिष्ट जल बायुके योगसे अंकुरित) पुष्यितः पदित 
हनिपर उनके भेद दृष्टिगोचर द्वाते हैं । मिद्ठीके विभिन्न बर्तनीं। सुवर्के अनेक 
भूषणोंकी कारणावस्था तो एक-सी दोती है । सहकारी मिलनेतर कुलाल एवं 
मुब्र्णबारके इच्छातुसार कार्यावरस्थामें उनके अनेक रूप व्यक्त दोते हैं। सारूप्य- 
बैरूप्य ही तो जगतुकी विविश्रताका रूप दै। नैयायिकोने भी पदार्थोके साधर्य- 
वैधम्यंका विश्लेषण किया है | एक-एक अवास्तर कास्णावस्था या मूल 
कारणावस्थासे मिन्न-मिन्न चेतनाचेतन वल्लुओंका विकास या प्रादुर्माव हृआ 
है। ये सद बातें अध्यात्मबादमें इजम हो जाती हैं । संघर्ष भी ब्राणियोर्म दृ्ट 
हो है । कई छोगोने यद भी दृशन्त रखा है कि एक पात्रमे एक सेर दिशमिश 
या मुनक्ता रख दें तो कुछ दिनोंमें उसमें एक दंगडे पीट उसन्न हो जाते हैं. । 
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मी हो रह हैं। इग न्यापरे पहुलेके समान आन भी बंदर खपह 
क्यो खी 0 दस या व 3, ० जिनहरल 
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देना विक्रामफ्रे विर्द्ध ही है। 








डार्विनके भतानुसार '्रतिद्धनिद्विता एवं संयर्ष ही शात्त और सर 
है। रादानुमूति, परोपकार दया आदि भी खायके टियेही दै। कमी से 
भतुष्पका यर्बर मंदारक हो जगा कै कभी बेंदर मी आये महितिरि 
प्राणतक दे देता है। प्रशंसा-योग्य कमेमे प्राणियोंक्ी प्रदृचति होती कैद 
का्मोंगे मतुप्यक्षी निशलि होती कै। धीरे-धीरे अम्यात हो जाता है। # 
एव राद्दानुभूनिके कार्यो प्रशृत्ति होने लगती दे। इससे प्रतिदिता रु 
कोई बाधा नहीं पड़ती।! अध्यात्मयादी टीक इसके विवशेत कहे हे 
स्वाभाविक अभिन्नता, समानता एवं राहानुमूति है। देत। भेद! कं? 
इन्द्रिता) क्षुधा) म्वार्थ आदि ही अविद्या) काम) कर्मके अनुसार ऑॉर्ते 
जानेंगे स्वाभाविक-मे प्रतीत होते है । कह 
ईब्वस्के सम्पन्धर्म डार्थिनने कुछ मी कह्दा | परंतु ठोगेकिढ 
उसे कमी-कमी यह संदेह अवश्य होता था कि “्यदि कोई परमकारीर 
जगतूका निर्माता या शासक है तो उसे अपने उत्कृष्ट शनद्वाय रे आ! 
संततार बनाना चाहिये था |? परतु इंब्बरवादी तो ईप्वरके समान ही ं 
भूत चेतन जीबों एवं अविद्याको भी अनादि मानते है और अविधाब 
कर्मालर ही सष्टि होतीहै। अतः सुख-दुःख एवं तत्तलाधनोये पूर्ण 
विचित्रता मान्य होती दे | विवेक, चैराग्य तत्त्यसाक्षात्कारके लिये मु 
डुःख अधिक उपकारक है; अतः संसारमे दुःखका मी अस्िल्व ईखसों* है 
है। जैसे लौकिक शासक अपराधीकी आत्मझदिके छिये कमी-कमी दी 
आवश्यक समझते है, वेसे ही इंब्वर भी | 
स्पेसरकी मीमांसा 
हयंट स्पैसर, देमिस्टन एवं माइन्तेक आदि विकासानुयावियोते ० 
माननेमे कई आपत्तियों उपश्ित की हैं; जैते यदि प्खवतस्त्र जगदुवाएग ईलर । 
बाह्य दे) तो उसका जगत्‌मे कोई सम्बन्ध ही नहीं | बिना सम्बस्धके कोई हट] 
दोना कठिन दै | यदि जगत्‌ने सम्बन्ध हुआ तो स्वतस्त्रता कैसे रह सकती दे 
-.. परंतु ईश्वर्वादियोंवी दृश्िमें इन तकोंका कोई महत्व नहीं है । बीए! 
; जगवके भीतर रइता हुआ भी कमछणत्रवत्‌ निर्लेप रहता कै आह टी 
भोगने व 3 ख्तन्त्र रहता है। शासक भी कारागारमें जाता कै हि रह 
मोगने नहीं अधितु सुच्यवखाके लिये । बस्तुतः सर्वद्रष्ठा सर्वशक्तिमार पं 
परमेऐे ही नियमित विज़्ाम भी बने सकता है! अचेतन प्रकृति या भी 


ञः 
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भी जडतस्व नियमित क्रमिक विक्रास करनेमें सर्वथा ही असमर्थ टहर्ते हैं । 
स्येकर्मे विकासकी नियमित योजनाका निर्माण एवं उसका संचालन चेतनोंद्रारा 
ही होता है। अतः प्राकृतिक विकासक्रे प्रोग्राममें चेतन ईश्वरकां हाथ होना 
अनिवार्त है। अतएव प्रायः संसारका मूल कुछ रहस्यमय या अप्रमेय है | उसका 
सम्पूर्ण रूपसे कोई भी वर्णन नहीं कर सकता ऐसा विकासवादी भी मानते हैं । 

इन लोगोंका कहना है कि पदिक्‌) काल; द्रव्य; धृतिः शक्ति) चित्त, आत्मा 
परमात्मा आदि प्रत्यय दे । उनका मूछ एयं( स्वभाव दुर्बोध एवं अनि्रच- 
नीय है ।? अवध्य ही केबल प्रत्यक्ष प्रामाण्यवादीके लिये उक्त वस्तुओंफा निर्णय 
कटिन है परंतु अनुमान) आगम आदि द्वारा तो कोई भी वस्तु अशेय नहीं दे । 
एरवंर्ट स्पेन्सर तो सभी मनतोका आधार प्रत्यक्ष ही मानता था। इसलिये उसके 
मतानुसार न कोई मत अत्यस्त सत्य है; न अत्यन्त असत्य द्वी । अनः सभी मर्तों- 
था सामान्यादा प्रदण करना टीऊक है ॥? इसी आधारपर बद उक्त पदार्षोको 
'अशेय' मानता है | उसके मतानुसार विशेष बम्तुओको सामास्यर्म और सामान्य- 
को पुनः उध्च सामान्यर्मे ले आना चादिये। अन्तर्मे उस प्रगसलामें ही स्थिस्ता 
होनी चादिये | जिसका विशीमे अन्तर्माव नहीं होता) उसे 'अनिईंबनीव' कद्ठा 
जाता टै । उसके मतानुसार शान सम्बन्ध प्रदणस्वरप द्ोता कि अतः एक यस्यु 
था यरयस्तरस भेर खादश्यादिके रिना नर्त् हो सझत्ग । भअप्रमेय्म मे८साइप्प 
आदिया प्रदण दया अतम्मय है ।! रप्रेशरक्कें सगानुसार 'ईदेयरकां स्ग॑रूप क्या 
है यद् नदी जाना जा सबता । ड्रिंतु सत्ता मानी जाती दे। सखनत प्रा सोवेश- 
बोध इईश्यरम नहीं पहुँचआ झत- सम्दस्थातीत अप्रमेष वीए्यशकि मास्य दोनी 
चाहिये ।! 

परतुए स्पेंसरके इस तबमे तो विभी भी बस्ठझ बोय नई हो 
सपता। बर्पेवि एक यानुसे नित्न सभी बस्तुझेंसे उसका डिसी नरिशी दगंग्ा 
तमन्ध रहता ही टै। रिर एक अत्यक् ब्यतिय्रों मई बलतुभोग शान सम्मय 
नी भौर ने सरके लाप उसये सम्बन्यका ऐी शन ऐो सझता दे। इस तरइ सनी 
शग अमागऋऊ ही टएरगे। भव “मंद्त्रारद्क निःयआाग% दोनों ही प्रशा्से 
शान होने हैं।? यही सिद्ाल मानना पढेंगा ॥ भें ही दब्दश गुष डिया- 
सागन्दितस्पने ही ग्ररण ऐके रिर मी दस्तुखम्पश मो अदा दंत ही है। 
रूप। सग्दन्प आदि पशायोगा स्स्प शान मी होते है। एटपर इंदवर काख 
आई भी अप्रेय, भरेद नहीं बरे डा स३ते | हूं, मर्रेश्णा, सर्येश्ध्ा मद दर 
हर नही थे मइ्तप इर्ेडि एक हूँ सवार शत और शेव दोनों महतो 
सब" | ऐस' हेपेमे इसे बे रिटेद एन है । दर्श बर्चां असीी शिकार! बम 


ते दन सद* | टृक्तावा! भरी 2१ा बाई धानर माया शाप न गिर उड़ा ट्रकर 
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और फिर उसका भी द्रष्ट ढ्/ेँढ़ना पड़ेगा | इस तरह अनवखाअसतन्न होगा। 
सर्वद्रष्ट जिसते दृश्य होगा उसका द्रष्ट नहीं हो सकेगा; क्योंकि कोई मी बल 
अपने द्रष्ठका द्रष्ट नही हो सकता | ऐसी स्थिति उसको सर्वेद्र्॒ठ नहीं कहा जा 
सकता । अत्तः प्रमाण व्यापारस अज्ञाननिद्धत्ति तथा स्प्रकाशलमसे आकता 
बोध मानना उचित है | इसी तरद प्रत्यक्ष, जनुमान। आगमादि प्रशणों 
के आधारपर काल आदिका भी शान होता ही है। छुछ भी हो? अशेयहमे भी 
तो विद्यमान बस्तुका एक शान मानना पड़ता है । इसीलिये स्पेंसर आत्मा-अनाक्ा) 
जड-चेतनको शक्तिका ही रूपान्तर मानता है। परंतु विचार करनेपर यई भी 
सत्य नहीं ठहस्ता | आत्मा तो मूल पदार्थ है; शक्ति उसका अंश है । जैपे वह" 
में दाहिका थक्ति होती है) वैसे ही आत्मामें प्रपशोलरादिनी शक्ति माल्य होती है। 
खांख्य-्मतानुसार भी आत्मा एक स्वतन्त्र पदार्थ माना जाता है। 

स्पैसरके मतानुसार “दाक्तिकी सार्वकालिक सत्ता ही मूल परमार्थ है। उरी 
द्रब्यकी अनश्वरता) गतिका सातत््य, -दक्तियोंके सम्बन्धकी नित्यता अर्पोवि 
नियर्मोकी एकल्पता, शारीरिक, मानसिक सामाजिक शक्तियोंका परिणाम एवं 
तुल्यपरिवर्तिता) गतिका दिगूनियम अर्थात्‌ उसकी अव्पतमाबरोष» 'रेखाठुगारिता) 
गुरुत्वाकर्षणानुसारिता) इन दोनोंका योग और यतिका अविस्छिन्न प्रवाई आदि 
निकलते हैं। उसी शक्तिके नियम सब प्रमेय पदार्थमिं लगे हुए देँ | इन + 
सबसे ब्यापी नियम विकासका नियम है । इसके अनुसार द्वब्पका रंदा 
आन्तर परिवर्तन होता रहता दै। संसारका प्रत्येक अवयब और ए्मल 
संसार सदा ही “विकासः एवं “विच्छेद” इन दो व्यापारेर्म ढगा है । 
विकासायस्थामे द्रव्यका संघीमाव और विच्छेदावस्था्में ध्िपिलीमाब होता है ।' 
बस्तुतः यद अंश सांख्योंके मतसे मिलता-जुलता है। वे भी प्रकृतिकों ही आर्स 
मिन्न सब व्यक्त प्रषद्मका मूल मानते हैं। 'चलघ गुणइत्तम? के अनुसार व्यक 
अम्यक्त सभीफो गतिशील मानते हैं-- 

क्षणपरिणामिनों द्वि भावा ऋते चितिशक्तेः। 

विविशकिफो छोड़कर समी मावोकों ये ध्णपरिणामी मानतें है| उन 
अयंगचेतन व्यापक पुरुष स्वतन्त्र माने जाते हैँ । खांख्यके रदादका ॥॥| 
प्रत्यमिशन इस मतर्म मी होता है। सांख्यानुसार सतका विनाश एवं अ' 
उसति नहीं होती। केयठ अवयवेड्ि संघीमावसे आवि्ांव था विकराग शोठी 
है एवं अउपव विस्टेदसे तिरोमाव झोनेटे दी नाशका व्ययद्वार होठा दे। प्रहृतिक 
स्पमायक्ा उसके परिणामेर्ते अनुदृत होता मी उन्हें झात्य दे । प्रशति रस 
दुः्खमोशन्मक है। अयेतन दे। इसीलिये उसका परिणाम प्रषश मी गुलदुः्त' 
मोदशस्मऊ एयं सचेदन दै। 
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स्पैंसर इस विकासकी तीन भेजियों मानता है--( १) 'शनिका वेखेख 
शोन0 जैता कि बादल्लोफे इकष्ा होनेमे प्रारम्म& बदलीका और कीशगुओके 
जीवन-के्द्रोम देया जाता है। ( २) भेदीरुएण-मुल्क्ा वदिरापेइनते अलग 
होकर उसमें आन्तरिक भेद ऐोना और ( ३ ) स्पट्टीसरण--अर्थात्‌ भेदोंका 
मिश्चिरूूप एवं आरसर्मे सम्यन्बित होइर एक मुध्यव्ग्पित पूर्णरय घारण 
बरना। वियास और विस्छेदका भेद यदी है कि विक्रासमें भेदके साथ संपठन 
है और विच्छेद्म संघटनका अमाव है | विमासकी गति अनिश्चित सम्बन्ध 
और ब्यवस्थारद्दित एकरूपतासे निश्चित सम्बन्ध और व्यवस्थापूर्ण अनेकस्पताकी 
ओर होती है । उदादरणार्थ निम्नश्रेणीके जीवोर्मे विशेष इर्द्रियमेद नहीं होता3 
कही-कईही लिज्टभेद भी नहीं होता । एक ( स्पर्श ) इन्द्रियसे ही सब इन्द्रियोंका 
कार्य चलता है । परतु जैसे-जैसे जन्तु विकास ही भेणीमें बढते जाने हैं वैसे वैसे उनमें 
इन्द्रियमेद बढता जाता है और साथ द्वी विभिन्न इन्द्रियोर्म सम्बन्ध भी स्थापित 
होता जाता है। मनुष्य सब इन्द्रियों रपट द्ोती दं और तमी अपने-अपने सम्बन्धते 
मनुष्य-शरीरकी रक्षा एवं षृद्धिमे योग देती हैं |? स्पेंठरके मतानुभार “विकासका 
यद नियम सभी विषयेर्मि छगता है|! सांख्यानुसार कारणगत प्रकाश) एइछचल 
एवं अवष्ग्म आदि गुर्णोके अज्ञाज्ञीमावरूप वैपम्पक्रो अन्तर ही तिरोधायक 
आवरणसे बदिर्भूत होकर कार्यक्री स्पष्झता होती है। बीज और मृस्िण्डके 
विघटनपूर्वक अडडुर एवं घद्यदिके आविर्भावानुकूछ संघटनक्रियासे हो अड्भुर एव 
घटकी अभिव्यक्ति होती है। अनेकता एवं व्यवस्था भी साख्यानुतार घटके 
समान अमिव्यक्त ही होती है । अपूर्वकी उपत्ति नहीं होती । चेतना एवं 
इन्द्रियाँ भी विद्यमान ही थीं। केवछ उनकी अभिव्यक्ति ही होती है। अभिव्यक्तिमें 
ही क्रम मान्य है । अत्यन्त अविद्यमानका बादसे तेलके समान कभी भी आविर्भाव 
नहीं दोता । उसी तरद्द सतुका नाश भी नहीं होता | 


विकास ध्यूतरदार्यंका एकीकरण और गठिका वितरण द्वोता है | 
विच्छेदर्म गतिका तिरोमाव और भूत पदार्थका अनेकौकरण या वितरण होता 
है। यदद विकाउ और विच्ठेदका नियम विश्वके छिये एक साथ ही प्रयुक्त नहीं 
छोता। किंतु एक मार्ग्म विकास तो दूसरे मार्ग विच्छेदका आरम्म होता है 
सोख्यमतानुसार प्गति तो इर समय ही रदती है। किंतु एक कारणमें अनेक कार्य 
झुगपत्‌ मह्ी हे सकते | अतः कार्योन्तरके आविर्मायक्रे लिये प्रथम क्ार्यका 
तिरोमाव आवश्यक होता है? जैसा कि घटके आविर्भावके लिये पिण्डावस्थाका 
दिरेमाव अपेड्ित होता दै ।? इसीलिये विकास-विच्छेदका क्रम भी संगत हो जाता 
है। खेंतरने जीवशान्नका तत्व बतलाते हुए कहा है हि आन्तर सम्बन्धोके 
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साध अख्तर वमिकयद डी जीकदवम्ध है। की री बाय पर भला 
राग्बन्घेता हहाग्व होड़ है, मैगे 30 इम्टिप एवं सरीशम्म्पी विमरी हमे 
दा होती देता झनशम्वरे साहस्जये उसी कहां *ै हि? मनशस शिलास 
मी दै। हिन झरखाभएं बाद प्रडादधित शोध है; केयेद उन आहार 
शेशिरपक्ति दी विशमाबीन दोती है १ उसके मबाजुस्पर स्थायुतित आइले हैँ 
सविदुकी अभिर्कात: होती है; साइन और उसे आाउ्पंगे ही विनर ै। 
परगीर सदगक परश्यर शापस्थ और संवार शम्ण सेंसियिंश बतहो मो 
गा है।इगी 4 विनशी दि बलिदीओ बरम्घा आप भेद ना हां 
खिल स्यायाएँ धवित पके खाभावक किए) सारण और वी मे हमे है। 
भरिएई मो आताह सनियोंगे शानबीर और रदज कि ने भी रद 
हिसी ने कियी रमप अनुमपसे हो। द्राप झाोगे शो £ । पीर साउुशक 
जमार थे परम्बशगन हो दर) 4 ।* 

रंहरमे इसी प्रगार अगुरायार और रइजशनयादका शा सर्सि 
किया ॥कियु सर मी याद बग्न यगा हा रहा दे हि प्रागीमेद मत 
ऐसे झानही गीय दिस प्यार पी ? ध्रारस्भगाछओ अतुमा विस ग्झर साले 
हो सकता है ! बरतुतः सनायुके आयात अथरगग रिकवैस्धिय पंनिकर्फ शब्दपनता 
खा ध्यामिणागसे साचिद मगरी दी रिपपायाग शाधित यूत्ति उल्न्न दोती १ आती 
गृत्तिरर अभिव्यक आस्मचैतस्यने ही यस्तुका प्रकाश होता दै। सैमे पर्यित 
पर भी गामास्य प्रापाणेपर यूरफा प्रतिविम्य नहीं पहुता। परंतु रपटिकार प्रतिरि 
पड़ता है? वैसे द्वी सामान्य जढ पदायापर आत्मगैतस्था। धरविशिय गई पहताः 
परतु सात्तिक अत्तःकरण-परिणामरूप यूत्तियोंपर आत्मसैतन्यक्ा प्रतित्रिय पढ़ती 
है। मन, बुद्धि चित्त) अदद्ार आदि एक ही बस्तुके अवल्थामेद हैं | वेश 
खिद्धान्वाबलार अन्तःफरण यूद्म पद्म मद्ामूतेंके समण्ि सात्विक अंशका परिणेर्म 
& । ग्राह्म आइकभाव शजातीयरमे ही दृष्ट है। पार्थिव प्राग्रेल्धियते पार्थिव गर्पका 
प्रदेश द्वोता है । तैजल चश्षुरिन्द्रियते तैजस रूपका अदण होता है। इसी तर 
आंकाशीय ओवेम्टरियते आकाशीय शब्दका, वायवीय त्वगिम्द्रियते वायवीय सुपर 
और जल्ीय रसनेश्रियसे जलीय रसका ग्रहण द्वीता है। मनसे द्वाब्द) स्पर्श) रत 
रत) गन्ध--हेन पँचों दी विपयोका ग्रहण होता है। अतः उसे सूक्ष्म प्॑ममहामूतेओे 
सर्माष्ट मात्विकू अंशका परिणाम मानना प्रामाथिक है। छान्दोग्य उपनिषद्‌रम 
तो स्पष्ट ही अन्वय-व्यतिरिकते मनस्तत्वको अन्नमय सिद्ध किया गया है| 
अब्के अमावम मनकी कहाएँ घडती हैं और अब्नके अलित्में उतरी 
कहाएँ उपोदलित दोती हैं--'अन्षमय दि सौस्य मनः ॥? संकल्फ विकस्फ सारण! 
निश्चय अमिमान आदि सब इसउसितंप्याएमनके ही परिणाम हैं |अमिव्यर्त 
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लिदंश ही '्संबित्‌! शत्दभे फट्ढा जाता है. और उच्च वेदान्त-पिद्धान्तानुसार तो 
अखण्ड) अनन्त बोधम्बरूप अक्षात्मा ही मननीशक्तिविशिष्ट होकर मनसतल्वरूप- 
में वियर्वित होता है। अखण्ड बोध ब्रह्म एवं साक्षीखसू्प आत्माका अंशभूतसे 
जो भी शान होता कै। घइ प्रमाणके द्वारा प्रमात्मक होता है और सदोप प्रमाणोंसे 
भ्रमान्मक शान होते दे 

स्पेंसरके मतानुसार ध्याह्मशगैरके द्वाग स्नायु-तन्तुओपर आधात होता है। 
उसमे ज्ञान उत्स्न होता है। चित्त एवं शरीर दोनों ही अप्रमेयक्रे रूपान्तर हैं। 
तबितके एकौभाव और विभागवा प्रयाइरूप चित्त है। इसके अनुसार वास्तविक 
गत्ताके असित्वका ज्ञान उसके दष्योद्राग होता है। यइ दृश्य उसकी प्रतिलिपि 
नहीं। किंतु उसके सबेत ६। जैसे वर्णोझा सकेत लिपिदवारा होता है। उच्चरित एवं 
लिखित धब्दोर्म समानता नहीं होती । बैसे दी बाम्तविक सत्ता तथा उसके दृश्यों 
समानता नहीं है । यही “रूपान्तरित सद्गाद? है। यग्तुबादर्मे बाइरी सत्तातों माना 
जाता है। इस विपय्पर विचार करनेसे विदित होता है कि यह व्यावहारिक 
सत्ता ही पारमार्धिक सनारूपते कही जाती है। व्यपद्धारशालर्म जिसका बाप ने छे 
बट ब्यायद्वारिक गा ऐ । अयस्ताबाध्य बस्लु दी पारमार्थिक मत्तावाली द्वोती है । 


जी० एच स्यू० गिक्रासतादके लिद्धान्तत्रों मानता हुआ भी रूपान्तरित 
परतादगा विगेव करता € । उसबा बहनों दै हि “जो अनुमर्म आनेयादा है; 
यही सत्य और यासतविक ?ै। उसे सरेत मानवर उसे घतिरिक वास्तत्रिक 
सारी लोज बरना मानों गेशनीके प्रीछे गेशनीरी पोज करना दै।? 
यह लिखता ६ कि *पदि रूपास्तरितताइका भ्रम दूर करना दै तो मेय युनियुक्त 
दातुराद घुद्धिके: भ्रमबों दूर परता ६ । निद्रा; राप्न) मूर्छा, मयु भादिक 
देखबर प्राचीन मनुप्योशा ऐसा विश्वास हुआ दि चित्त कोई श्रम पिन्न 
घर] ६। गरनेके दाद यह चित या आभार वर्दी रहता कै ऐसा विश्वात रखकर 
ही शोग जाए! प्राना तथा रिवृपञा भादि कग्ते थे। जैसे क्न्‍्य विवय्त 
खिस हुआ) वैन ही परत सम्मसवने भी शिक'्स दुआ। देव पिशवओ कल्यना 
री परणूत ऐश देवशाभकी कह्मयगा बनी भोर देइशाधक्ली काना 
इंपपरबी बना एगी। यरी अर भपमेव कापनाओ रूपमें ब्यन्द हरदा 
उरपुक शियार भी भतगा ६; कररेडि शरीराटिरिल्: आमाडा अग्नि 
शाप! ६ सदह्, सुप्निरी स्दाइनि एबं साइीओी आअनु्नि आदिम नि 
शिन है। भार एद इस्मेशरदा नि्िर प्रामाइ है। का गदी | इसपर 

दिरए बिका जपण | परीदूत मुचडे गारपपर आयफ्डा दि होगा 
है। हसन श्र सुर्र के, दही भायाए पेड है | दाई झुत कम मिट 
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तो आचार बुरा है । खार्क; परार्थ दोनों पृथक होनेके कारण अनर्थः 
हैं | दोनोंमे मेल होनेते आचारकी उन्नति होती है। खार्यते प 
एवं परार्थते स्वार्थ साधन होता है | सर्वप्रथम खार्थप्रयुक्त ० 
होता है; फिर प्रत्येकका स्वार्थ परस्पर अधीन देखकर मनुष्य प्रेममय जी 
पसंद करते हैँ। सामाजिक आचारोंमें न्याय और उपकार मुख्य £ै। परे 
व्यक्ति दूषरोके स्वातत्यका विरोध न कर जितना और जे चाहे कर गा 
यही न्यायका नियम है ] 


स्पेंसरके मतानुसार प्समाज और व्यक्तिका अवयवाबयवीमाव है। अवप 
अवयवीसे एथक्‌ नहीं हो सकता । जो कार्य समाजके लामका है। उससे ब्यति 
का भी छाम होता है। जिन कार्यसे समाजको हानि होती कै; उतरे व्यक्तिकी भ॑ 
हानि होती है। यही परार्थका आधार है । परस्पर विरोधके कारण उमाओ 
राज्य-शासनकी आवश्यकता पड़ी । प्रजामें परस्पर आन्तर भेदकों बचाना) प्रजाढ 
बाहरी शब्ुओंसे रक्षा करना राज्यका कार्य है | व्यक्तिके कार्योंमे राज्यका हलके 
उसे अमान्य है | 

सापेक्षतावादी देमिस्यनका कहना है कि “हमारी मानसिक शक्तियोंसे ही रे 
शान दोते हैं, निरपेक्ष शञान नहीं होता | परंतु निरपेक्ष पदार्थ भी अउम्भव वां 
असत्‌ भ्दी । केवल दृश्य ही प्राणीको दिखायी पड़ते हैं | वे द्रश्की अपेक्षा रखते 
दैं। बह दृश्य) यह गुण) अवश्य किसी पदार्थके दृश्य होंगे। परंतु बह पदार्ष 
अशेय रहता दै। ददय »ंखलाकी भिन्नतासे मूछ द्वब्यमे भेद भी समझा जा 
सकता है। 


डीन मैन्सलका कहना है कि “दानिकोंके निश्चित ज्ञानतक मे पहुँचनेरे 
आधारपर ही धर्मकी पुष्टि की गयी है |? चुद्धिवादी छोग घर्ममें जो फड़िनरिवी 
देखते ईं वद्दी तो विशानमें भी कठिनाइयोँ हैं । फ़िर धर्मम ही आर्पतति करों 
उठायी जाय १ जब एक और अनेक दुर्भेच रइस्‍्यके आगे दार्शनिक मूक है 
और समी चौजोंकी उटत्तिका रहस्य नहीं जान सकते; तब ईश्वरक्षृत अद्गुत 
चसत्यागेंको न समझ पाना तो सर्दथा स्वाभाविक है ) 


इक्सडेद्ने मतानुधार “अपनी रुचि एवं इच्छाओकों खत्यके मिश्र 
विल्युल न्यान न देना चाहिये । स्वर, अमस्य आदि यद्यवि इस्छाओः 
अनुपूल हैं। यार जयतऊ बैशनिक अत्यक्ष प्रमाण ने मिक्े। तबतक उतार 
विधा नहीं करना चाहिये । प्रयोगात्मक जॉँचमें जो टीक उतोे मरी 
उप दै ) अनुमानमात्र॒ पर्याम नहीं दै। जो बातें अनुमवर्म नहीं आति 
उनके धामन्पे. देशनिकढ़ो जप रहना चाहिये ॥.. वैशनिई 


विकासवाद र४९ 


झोग जो एक मूछ द्ब्ययों सबका कारण मान छेते हैं? यह अपने 
अधिकारसे आगे जाना है । यद्यपि उन्होंने प्रत्ययवादियोंके संवित्कों बड़ा 
महत्त दिया है? किर भी ये कहते हैं कि “भूतवादकी कल्यना अधिक प सकती 
है इस तरह ये संवितूका आधार भी मानते हैं और यद्द भी कहते हफ़ि 
#संवितके बाहर बोई बस्तु नहीं हो सकती ?? इस तरद भूत या आत्माके 
सम्पस्थमे हयममके समान यद भी अशेयवादी हैं। इनका कदमा है कि 'मीतिकवादके 
सम्बन्धरम ज्देतक व्याज्पा हो) टीक दी है । परतु हमें तो व्यवद्वारके ठिये प्राकृतिक 
अियमेंका शान भी पर्यात है |! इवे आम खानेसे काम दे) पेड़ गिननेसे क्‍या 
खाभ १ अर्ेय पदुर्ष एक हो या अनेक, इसके बरस बुछ निश्चय कटा नदी 
ज्ञा सकता |! कर्तव्यक़े सम्बन्ध्म उसका कहना है कि “इर्मे प्रकृतिसे ऊँचे 
उठना चाहिये, उसका अनुकरण नहीं करना चाहिये |? 


क्डोपोर्डके अनुध्षार «स्व मानसद्रव्य ही सर्वत्र ससारमें फैला दे । यददी 
अव्पविकासद्दारा ऐग््रियक दरीरोंमे इक कर चेतना हो जाता है। मेरे 
मनेसे भिन्न अभय मनके द्वारा भी जो घस्तु उपलब्ध होती हैः चदी यम्तुडी 
बस्तुता है ।? विलियम रीडका कइना है कि ध्मनुष्यजाति एक व्यक्ति दै। वह 
पू्णतादी ओर जा रही है; बद्ौं इंघर है।! विक्ामबादियोंके मतातुसार 
“विकासकी पराकाह्ामें जब मनुप्पमे स्वेशना सर्बशक्तिमता होगी। तमी ईश्वर- 
अस्यनाकी बात पूरी ऐसी ।! 


कटना न होगा कि “इन जडवादियोंकी कब्पताओर्म भी परापर मदान्‌ 
सतभेद है ॥? अनेरदों ऐसे परायोवों 'अशेष! वदबर ही ये सतोप कर लेते ५ | 
मीन सैन्सलके अनुसार “जय भूतद्रव्यके दी समझनेमें वैजश्ञनिकोक्रों कटिनाई दे। 
राय आध्यात्मिक द्र॒ष्यमे बटिनाई होनेमात्रसे उसमें अप्रिश्याम क्यों ध्या 
जाय १ जर किसे पदार्थके अम्तिवरे टिए प्रमाण अदशेझित होश है। तब उसके 
अमाइके हिये भी तो प्रमाण चाहिये शी! दद हो निधित ही देडि 
आपिभौतिक् शाक्रत् भी एक अध्यक प्रकृतिडों द्विसों नेद्िसों माममे स्पीदार 
बरते है और उसीगे अनेक प्रवारकों सु्टि मानते हैं ।? 






इस सागहस्पने छोभमाम्पोगहकने ध्गीच रहस्य! में डिखा है-.२इछरशौ 
पिडरी परटेली! (862० ०६ ४६ 55६५८६४६ ) दे; झनुम्दर अधि पदार्थ 
दिशनप्ारीओी सरियि बार्ईशे बोर भौ सशुतर कण बहरडे गले पते 
महधी ऐते। जर बारणओो दायीं खस्प दान होशा है, टद उस बाप 
रहनेश३ दृष्ण्श एंएं लिबा बुछ भों माण नही शोध! पच्चंडो 
पफ़िए दिए. अश्ल्यशेओे दृष्स्श और कर्मशलिए्े शोर! बडत मरी बरेंद 
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एक-सा ही रहता है । न वह घटता है न बढ़ता है। यह वात प्रत्यक्ष प्रयोगते विद 
है। 'नाखतों विद्यते मावः (गीता २। १६) का टीक यही अये है। प्रथम अर्वाचीत 
रसायनशात्ज्ञ प्रपश्न सष्टिके ९२ मूलतत्त्व मानते थे। परंठु अब उन्होंने गए 
माना कि ध्यह मूलतत्व स्वयंतिद्ध नहीं। इनकी जड़में कोई एक शी वतन 
? उसीसे सूर्य, चन्द्र, तारागण) पृथ्वी आदि सृष्टि उ्न्न हुईं है | उठ एक 
पदार्थकों सांख्यानुसार «प्रकृति कहा जाता है | (इन्द्रियोँके अगोचए७ अब्यकः 
दशम। अलण्डित एक ही निरवयव मूल द्वव्यसे व्यक्रकी सृष्टि होती हैं 
इस सांख्यमतको ही पाश्चात््य भौतिकवादी मी मान गये हैं! हों। वेद 
भी कहते हैं कि “दस मूल द्रव्यकी शक्तिका क्रमशः विकास हो रहा है। पूर्वारः 
क्रम छोड़कर अचानक निरर्थक कुछ भी निर्माण नहीं होता ।? इसी मतडो 
“उत्कान्तिवाद? या /विकासवाद? कह जाता है | तदनुसार यूर्य॑मालामें पहले बु्ठ 
शक ही यूह्म द्रव्य था। उसकी गति अथवा उण्णताका परिमाण धठतां गया। 
तब उक्त द्व्यका अधिकाधिक सड्झोच होने लगा और प्रष्वीसमेत उप प्र 
कमशः उत्पन्न हुए । अन्तमे जो शेप अंश बचा वही यूये है। एप्मीका भी एस 
हद पहले एक उष्ण गोला था| ज्यॉ-्ज्यों उष्णता कम होती गयी? गोपी 
मूल इच्योमेंने ही कुछ द्रव्य पते और कुछ घने हो गये | इत प्रकार एसीरे 
कैपरका भाग इवा और पानी तथा उसके मीचेका प्थ्वीका जड़ गोल) ये तीन 
पदार्थ बन गये । इन तीमोंके मिश्रण अथया संयोगते सब सजीय एवं विजय 
सृष्टि उलन्ग हुईं | डार्विन आदिकोडे अनुसार छोटे कीड़ेंगि वी विकास ही 
होते मनुष्य बन गया |? यद्‌ पीछे कट्दा जा चुका है कि "इन छोगति चेतनारे 
भी जहका दी परिणाम माना है (5 परंतु कॉन्ट आदिका कथन है हि प्यृक्षि 
शान आत्माऊफे एक्रोकरण व्याथारय्ा फ़छ १ श्सढ्यि आत्माओों स्वतस्त पदार्थ 
मानना ही चाहिये।! याध्न-सहिद्धे शाता आत्माकों ख्वप भी वाय्यत्रिका एक 
भाग मानना बैगा ही अन्त है; सैसा कि फ्िमीऊ़ा अपने गंशरेपर माप दी पैट 
उक्ना। साख्योंके सख्य, रक्त समके स्थान्म भौतिकयादी गति उष्यता और 
आकर्षद्रशाकि मानते ईं। पदार्थ एक इोनेपर भी उसमें गझुघभदके विसा दिखिय्र 
यह उप्पन्न नहींडों सस्ती; अतः उस प्रहतिम सत्यः रे तम गुण मेने 
जो ६ । 
दैकपका बढ़ना ६ हि ध्यक गुदि। आय्य आदि शरीर ही पर्म | 
अप देय मर सु प्यका मरिष्क पिगद जाग दै। तब उसकी स्मरण शक ये हो 
जी है भीर बह पायद हो जाता ६। व्रियर चोद छगवेसे तब मशिषफया जोर 
मांग पिमड झाज् सै हर मर मानतिद् शक्ति मदर हो जाती है। मिक्स 
राप शी मनोषम भौर भामामी शतलद ६ ॥दस हदेते दिए इेवढ ज6 


शामार 






विशझासवाद श्र 


सब्यक ही रह जगा है। मूठ प्रदतिष्ती शकि ही घीरेचीरे ददती जाती है। 
इर्सीते चैतन्य था आमावा स्वरूप व्यक्त होता है।! सत्कायंवादके समान दही 
इस प्रहतिके भी दृछ नियम हैं। उन्हीं नियमोंके अनुसार जड़ जगा और मनुष्य 
भी उसने होने है। प्रहति लैसा कराती दे बैसा ही सबको करना पड़ता है। 
समार एक कागगार क सब प्राणी उसके बेदी ईद और पदारयोके गुण धर्म दी 
दैद्रियों ६ै। उनका से/डना असम्मव है। इसीकिये। ऐेक्ललेः मतानुगार "एक 
अग्यकत प्रदृति दी सब युछठ है! यही उसका व्लद्ादेतवाद! दै। साॉख्यमता 
शुसार पकृतिया बार्ष जद प्ररश ही दै। चेतन प्रकृतिमे मिन्‍न दे ७ 
शड सामग्रीमे ही सब बस्‍नुओकी उसतति हो जाती कै: ऐसा नहीं कहा 
जा खकता | सास्ययदी भी स्वतस्तक ब्यापफ, असग। चेतन, आत्मा और 
प्रशृतिक्रे समन्ययगे पी खुश्टिप्रगश्व मानते हैं| इसी सम्बन्ध साख्योका “हु- 
अंधन्याय!कग्रमिद्ध है । जैसे पदुं चल नहीं सकता और अंधा देस नहीं समता 
दोनोका जब मैल होता दै। पहुको फेंपरेयर चदाकर जब अधेऊे पैर और पह्ुके 
ऑगका सहयोग मिलता है तब गमनादि क्रिया सम्पन्न छोती है। वैसे दी 
अंपके तुल्य अचेतन प्रकृति और पहुके तुल्य गति-शक्तिरदित चेतन पुरुष) इन 
दोनोंके मम्बन्धगे खुष्टि-प्रपतत चठता है। व्यवद्वार्म अचेतव रथादिकी प्रदृत्ति 
चेतन अइबके आधारपर ही द्वोती है। यास्त्रिक प्रशृत्तियोके भी मूलभे संयोजक 
होता है। एकत्रित सामग्री कर्ता नहीं बन जाती। संघात या समुदायमात्रमें 
कर्तृन्व नहीं हो सकता । छ्षे्रमपी काएचानेम मनुष्य घुद्धि, मन आदि नौकरोंसि 
काम बरनेवाल्य बौन दै! एकत्रित सामग्रियों भी विछग न हो जायें) एतदर्थ 
उन्हे घागासे बॉधना भी पड्ढता दे। अन्यथा ये कभी मी अछग हो जायैंगी। 
अतः कोई नियामक चेतन परमावद्यक दै।? यह भी नहीं बद्दा जा सकता कि 
“समुच्यका गुण चैत्तन्य ६, क्योकि जिसमे जो वस्तु असत्‌ है बह कभी भी सत्‌ 
नहीं हो सकती - प्नासतो विद्यतें भाव: फिर भी समुचयोत्पन्न गुणकी अपेक्षा 
भौतिकवादी समुच्यत्रों दी चेतन आत्मा मानते हैँ | परतु जब अग्निके बदले 
लकड्टी) विद्युतके स्थानपर भेषर और आकर्षणशक्तिके बदले पृथ्वी आदि नहीं ग्रदण 
डिग्े जाते, तब्र यह क्यों न माना जाय हि देद्ादि 6ंधावका। मन चुद्धि आदिका 
व्यवस्थापूद्क काम चलता रहे; एतदर्थ संवरातले मित्र किसी शरक्तिका अंशीकार 
करना आवश्यक है । भठे ही उस दक्तिका अधिशन अगम्य हो, परंतु उतका 
अपडा। नहीं किया जा सकता | 'सघातका शान स्वयं संघात ही वर लेता है |? 
यह कहना तो सर्वधा असक्वत ही है। अतः संधरात जिसके छिये प्रशृत्त दोता हैः 
_जो संघाठका शाता या प्रवनेक होता है? उसे मानना आवश्यक है। 
# देखिये साख्यदशन ( १ (५५ ) तथा सांख्यवारिवा ( २१ )$ 
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कॉन्टफा क्दना है कि (ुद्धिके व्यावारेका बूहम निरीक्षण करने मादा 
दीव है कि मकक घुद्धि। अद्दद्वार, चेतना ये समी शरीस्श्षेत्रके गुण हैं। उनकी 
प्रवर्चक आत्मा इनसे भिन्न खतम्त्र और इनसे परे है। ग्रिसी मी जैव 
तक या विशन अथवा याग्त्रिक सापनोंते इसके विरुद्ध फोई प्रमाण नहीं मिलता 
'विकासवादी अधिक-सेअधिक आत्मा या परमेश्वर्को अग्ेय कहते हैं। बेर 
झा्रमें भी समाज सम्पन्न ऋतम्भरा प्रशाके ब्रिना सर्वताधारणके लिये आता 
अशेय यद्दा गया है। दृश्यका प्रफाश द्रष्टसे होता है। दृश्यंते द्रश्ठका प्रकाश मे 
होता । इमीडिये देह) इर्द्रियः मन) बुडिं अदृक्लार आदि सभी प्राग्वका मे 
सर्वद्रश आत्मा है। इन दृस्येंकि द्वारा उसका प्रकाश नहीं हो सकता 
उसे अदृश्य, अग्राह्म, अचिन्त्य, अब्ययदेश्य माना जाता है। किए भी बही की 
अधिष्ठान एवं सबका मासक) स्वयंप्रकाश दे। अतः डछके सम्स्धर्मे पंथ 
अ्रम एवं अशान हो ही नहीं सकते; क्योंकि जिसके द्वाय संशय) भम दा 
जअशानका भी मान होता है; उसकी सत्ताका अपलाप कौन कर सकता है 

येनेदे सर्व विज्ञानने त॑ कैन. विजानीयात । 
( झदा० उप० २।४। १४) 

--अर्थात्‌ जिसके द्वारा सब वस्नुआंकों जाना जाता है। उठे किए जाना 
जाय | नियमपूर्वक प्रदच्िके लिये ही प्रकृतिका प्रथम परिणाम मह॑तल माता 
जाता है। समश्थुद्धि ही महत्तत्त्य है; परंव चैतन्य-सम्पर्कके बिना जई प्रदृतिि 
"वरिणाम बुद्धि तत्व या महत्तावसे भी नियमित प्रद्तिका उपपादनन्दी हो तकती) 

इंश्वर एवं आत्माकै सम्बन्ध विकासवादियोंका मत अध्य७ अर्थ ४ 
श्रान्तिपूर्ण है । “संघर्ष एव स्वार्थ ही जीवनकां सार है ! परोपकारकी मी अन्तिम 
हश्य स्वार्थ ही है? यह मत मी विकासवादियोंका असंगत ह्वी है | कहा गा चै 
है कि कितने ही छोग परोपकारको दी खार्थ समझते हैं । व्यात्र-मैसे दिखे प्राणी 
भी अपने बच्चोंके लिये प्राणतक देते देखे जाते हैं । हर 

डॉक्टर गेडोके मतालुसार ध्यानीकी मछलियोंका मलुष्यतक विकात ते 
५३७५००० पीदियोँ बीत गयीं |? कई व्येय इस्छे भी अधिक संख्या 
अनुमान लगाते हैं | मछलियोंसे पहलेकी संख्या यदि गिनी जायः ते ते 
“पीडियोंडी संख्या और भी बढ जाती है। यूक्ष्म जन्तुओंका द्वी मछलियों! कु 
"पक्षियों, बंदरों तथा भनुष्योके रूपमे परिणाम बतल्यनेवाले दार्शनिक अनेऊे चित्र 
और फो्े आदिद्वाय विकाशक्रमकों प्रतयक्षम्मा दिसला देते है परंढ या 
यह विकाठक्रम वास्तविक है; तो फ़िर बंदरंसे बंदरोडी) मनुप्योसे मलुष्योदी 
वक्षियोंसे पश्षियोंकी और मदलियेंसे मछलियोंकी उत्पत्तिका नियम 
उपलब्ध दो रहा दे १ आज मी मंदर्रोकी परम्परासे मनुष्योका जन्म होता ईं 
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दिखायी क्यें। मही देता ! किंचिन्मात्न सादशय्से अन्यत्र अन्य रूप परिणाम 
नहीं हिद्ध किया जा पडता । कितने दी पौधे समान दंगके होते हुए मी 
गुणोमे भिन्न हैं | कोई जहर दे तो कोई अमृत है| समान भोडेमि मी हयः 
सश्र) अब आदिम जातिमेद माना जाता है। मनुष्योमि भी आह्ण) क्षत्रिय 
वैश्य) घुद्वादि जातिमेद मान्य दोता है । पक्षों) पशुओं तथा जवचर जन्तुओँ्म 
अवान्तर बहुत अधिक समानता द्ोनेपर भी उनमें जाति; गुण आदिका भेद होता 
है। धम-अशभ कमोके अनुसार द्वी जातिभेद शाम्न्‍्रीय दृष्टिमे भान्‍्य है. । जाति; 
आयु) मोगका आरम्मक फर्म दी पारन्‍्धकर्म माना जाता है। कार्यकी विलक्षणता 
चारणकी विसश्षणतासे ही सम्भव होती है। अतः कर्म येचिब्यसे जाति-बैचि9श्यकी मान्यता 
संगत है । विभिन्न दंगके बीजेंसे विभिन्न दंगके अद्भुरोंडी उसत्ति होती है| विभिन्न 
प्राणियोंक्रे सजतीय शुक्र-शोणितेंगे सजातीय प्राणियोंकी उत्मत्ति होती है । विजातीय 
आगियेमि वदिज्ातीर्योक्री उ्यत्त अद्एचर है) विज्ञात्तीय झ्क्रशोणितोते भी 
संतानोपत्तिमं बादा पड़ती दै। फिर इस दृ/ कारण-कार्य-भावकी छोड़कर 
अदृएकी कब्यना सर्वेया अपार्थक है। जब भिन्न-भिन्न परम्पराएँ, उपलब्ध हैं 
शी; तब बीनरूपसे तथा शक्तिस्पसे उन्हें स्वतन्त्र ही क्यों न माना जाय १ निम्पसे 
आप्रकी उतति नहीं होती। घादसे तेल नहीं निकलता, अश्वत्े महिपकी 
डयत्ति भी इसीलिये नहीं होती कि निम्य आदिम आध्र आदिका दक्तिरूपसे 
अलित्व नहीं है। पअसत्‌की उसत्ति और सत्‌का विनाश नहीं होता)! यह 
मिद्धान्त शृद है । इसीलिये बदररोंसे मनुप्योकी उसतति हट नहीं होती। इस* 
तर एक मूल प्रकृति या कारणब्यसे ही समस्त प्रपश्धफी उपसि होती 
दै। सरंबार्यानुगुण धक्तियों कारणमें रहती हैं । 

राजनीतिके सम्बन्ध मी विकासवादियोंकी ऐसी ही कब्पनाएँ हैं। 
स्पेंकषका यह भी कहना है कि थारीबी एवं निर्वछता भी प्राइविक है । जो 
योग्य होता है। वी जीवित रहता है। जो परिखितिके अनुकूल अपने-आपको 
गर्ती बना सकने, ऐसे प्राणी मर जाते हैं। इसी तरह जो व्यक्ति वैशनिक 
परिदर्तनडे साथ आपनेगे परिवर्तित महीं कर सकता और विप्सीत 
उंरिश्दितिमें नहीं एप सबता। बह्ी गरीब होता है। उसके सुधारमें शामनको 
इसशेप नं वरना चाहिये 7 इसके भतातुसार ध्यदि छोई अध्यापक 
उण्यदया मे सह सबनेझे ब्राएण मूस्छित हो गया तो विदार्यियोंकी उसे 
देने है मूण्छित छोड़डर चछ देना चाहिये और उसे स्वयं परिश्ितिते 
मुकदिला बरनेके डिये छोड़ देना चादियि 

दिशन दामाइंसर्न भौ परत सतमेद है। शान, ऐेझक आदिके समपके 


गान हाईंसने आत्म, इंशए, पुनर्जन्न आदिके सम्दस्पम बहुतसी उल्टी 
स्ए* रब १०७-- 
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यातें कहीं) परंतु सत्यकी खोज करनेवाले वैश्यमिकोंक्ी खोन निस्तर चढ़ ही 
रही है। लगभग अर्धशताब्दीसे तो विशानने दी प्राणिविज्ञन-सिद्धान्तमें परत 
रदो-यदल कर दिया | विकासवाद तो वस्तुतः खब्डित ही हो गया। हि 
स्वेच्छाचारियेंक्े लिये आत्मा) ईश्वर, कर्मफल) पुनर्जन्म आदि जहरके हम 
कबुए प्रतीत होते हैं । अतः वे छोग अब भी उसी जड़वाद विक्ातवादकी ए 


लगा रहे हैं; क्योंकि विक्ासवादमें इंश्वर, पर्म आदिखे छुट्टी मिल जाती है | 
अतः जो यस्तु वैज्ञानिकोंकी दृश्सि भी गलत सिद्ध हो चुकी) उसी विकातवाद-- 
जडबादके पीछे उच्छूद्डल लोग पड़े हुए हैं । ; 
प्साइंस ऐण्ड रेलीजन? (धर्म एवं विज्ञान ) पुस्तकर्मे सर ओहिवर 
जोजेक्न लाज एफू० आर० एस०) डी० एससी० एडएलू३ डी७ प्रो 
जॉनटएम्तोज़) प्रो० डब्ल्यू० बी" बादमली) प्रोण एडबर्ड हछा जॉन एन 
हार) प्रो० जर्मन सिम्स उडदेड तथा प्रो० सिलवेनिस फिलिप्स यॉमप्सन-रली 
सात प्रतिद्ध वैज्ञानिकोके मस्तव्योंका उल्लेख है | इस पुस्तकर्मे ईधए जी 
धर्म एवं विकासके सम्बन्धर्मं डाविन आदिके मतका खण्डनकर ओर्िक 
पक्षका समर्थन किया गया है। वर्तमान वैज्ञानिक प्राचीन वैशनिकोको 'पुफता! 
कहकर उनके मतकी उपेक्षा करते हैं। प्रो० बादमली कहते हैं कि 'हेकला 
पुराना भौतिक स्कूल वर्तमान युगते बिल्कुल दूर है | हेकलकी 'दिरिटठ आई 
, युनिवर्त! का उत्तर धरद्दी विचार एवं नूतन उत्तर! ( दि ओल्‍्ड रिदृह एए 
न्यूएस्ट आंसर ) पुस्तकर्मे दिया गया है । उस पुस्तकमें यह भी कह्दा गया 
कि प्नवीन वैज्ञानिक पहलेकी अंधी प्रकृतिक्े द्वाथमे न रहकर प्रकृतिकों आने 
रखनेकी शिक्षा देते हैं । विकासको मनमाना नहीं) प्रत्युत नियमबद् हो 
कार्य करमेवाला बतलते दे । विकासके द्वारा परमात्माका दर्शन करते ् है 
डार्यिन) हक्सले; हेकल आदिक्े समयका संसार केवल प्राकृतिक था। पढे 
अबके वैशानिकोंकों सर्वशञ परमेश्वर मी स्वीकृत है । डार्बिनकी ग्रड्ति भी भर 
ईश्वस्से नियस्त्रित है | साइकोलाजी ( मनोविशन » फ्रीनालोजी ( मखिप्केशर्नि ) 
और स्पिरिुअलि्म ( आधुनिक परलोक्वाद ) के पण्डित जीवका अखिल एवं 
उसका जन्‍्मास्तर भी स्वीकृत करते दें |? 
इस तरह कमोंद्ारा जीवोंडी अयत्या बदलती है ! मनमानी प्रकृति 
मकबीसे चिह्रिया और चिट्ठियासे सॉप नहीं यना सधघ्ती। सर ओडियर छत 
यहना दे हि परिक्राम तो बुदमल ( कडिया ) से पुष्य एर बीजते अंदर 
शनानेवाहा निश्चित नियम दै। नयीन विशानडे अनुसार कई आणी देखे पोते 
गये दैं। मिन्‍द्देने झपने आदि जन्मे लेकर आवतक झापनां रूप प्िस्ठुझ नर्धी 
बदल्य | यही सिर शरीरयादि! करें जाते दें | देइछ आदिडे अनुशार 
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मनुष्यों हुए ८ राख ३० इशर वर्ष हुए । इसी दीच उसने इतनी उच्चति की 
पर मि+ जोन टी० रोइके नेवादायें एक ६० लाग वर्षद्ा पुएना बतेढ़ा 
तला पम्धावी दक्षावे स्णित सबसे तो. विवरासदाद सर्दंधा दी घशाशायी हो 
गया । एश्थीकी आयु अबतक झहितने भी प्रमारोंगे लिद्र बी गगी। उनमेंरे 
कोई भी प्रवार इस शतेगे पएण दिक्रामदादछौ सर बियर उपस्ण करनेमें 
क्षमर्थ नहीं है। अमीयसे टेयर मसुप्यतक ने जाने कितनी कड़ियों हैं) यदि 
एक एक यट्दी थरोट यर्ष नेछ तो ज्यादासेच्यादा प्रप्वी वितनी पुभनी हो 
मरती है। इसका अदाजा छगाना भी कटिन है। अभी द्वालमें यह तिद्धान्त 
लिर हुआ कि “मनुप्णेंदा विक्वास यंदरोंसे नहीं हुआ प्रत्युत बंदरोंका जन्म 
मनुष्येगे हुआ दे ।? इन वैज्ानिर्शोका क्दना है कि 'यूवंसालके मनुष्योने शान 
विशानमें शहुत उन्नति थी थी; इसलिये उनके सिर कमजोर हो गये थे । 
कुछ दिनेंकि याद ये श्षमम्य जगठी हो गये । उनमेंगे चुछ वनमानुप और 
कुछ बंदर बन गये ।? थे नवीन वैजानिक पुराने वैज्ञानित्रेसि कद्दी अधिक यश्मदर्शी 
है। इस्दोंने अगने तशुरेसे पुराने शामोमे अधिक शृद्धि की दे | अतः परिस्पिति 
संयोग या इत्तिफास्के अनुभार नहीं $ितु कमीके अनुभार इंश्वराशानुसार ही प्रकृति 
जीयोंके शरीरोंकी विकमित करती है । जैसे बीजसे शृक्ष, कलीसे फूलका विकास 
होता दै। वैसे ईश्वरीय नियमानुसार द्टी सर विकास ठीऊ हैं । 
विकासवादियोंके मतानुसार--०प्राकृतिक पदार्थोका मूठ कारण “ईथरः 
है। उसीकी कल्पना और तरंगायछीमे विद्युत) प्रकाश) शब्द और गर्मी 
उसने होते ५ैं। उदीके अति सूप बर्णोओ <लैक्ट्रोन' कहते हैं | इनके ही 
संब्ातसे द्ियुत्‌ बनती है। यही दाक्तिके रूपसे स्थूल आकारमें 'मैटरः कहछाती 
है । मैठरकी विस्लदशाओों भीस'; तरल दशाकों भविड्िविद! तथा ठोत दशाको 
'सॉडिड' वहते हैं । इंथरसे उसन्न ये पदार्थ घनीभूत होकर और आकर्षण- 
विकर्षणरे नियमसे चक्राकारगतिमें हो जाते हैं | कुछ समयके बाद वही चक्र 
सूर्य घन जाता है । सूर्यमें गर्मी तथा ग्रतिके कारण चक्कर पड़ जाते हैं । 
उपके कुछ अश अछग शोकर दूमरे प्रद बन जाते हैं । उन ग्रदेंसि उपग्रद बनते 
हैं। इसी प्रकारके प्रदमिते हमारी प्ृष्वी एक प्रद है । यइ पहले गर्म थी; फिर 
धीरे धीरे ठडी हुई | उसीसे भाष) बादछ; पानी। समुद्र, भूमि एवं जीव पैदा 
हुए.) वनस्पति एवं जन्दुओंके भी पदके चेतनता उसन्न हुई। उसीकी एक 
शाखा एक कों्रधारी व्ममीवरा! बत गयी | अमीवा इतने बे द्लि उन्हें खाने 
पीनेकी दस्तुओंडी दिक्कत होने छगी | उन्हींडी थे मंत्तानें, जो शारीरिक प्रयक्त 
तथा मानमिक अम्यापमें बछ्वान्‌ थीं। जीवन-संग्राममे बच गयीं । वह फिर 
बरी) भोजनके डछिये रुंग्राम जारी रहा | योग्य बचे। अयोग्य मारे गये । 
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गचचे भुए अगीवा पदछेंसे इुछ मिश्ष प्रकारके ये । इसमें मी कही दंगा चत । 
मरते यचते परित्ितिके अनुछर आक्रार-प्रकार बदलतेयदलते महती। मेक 
शॉफ पश्ची, गाय) बैल, बंदर, बनमानुप और मनुस्पक्ी उल्लत्ति हुई। 
(सर प्राधियोंका एक ही तखते बनना; सबमें जीवन और उंती पते 
करनेवाले समान अवयबोंक़ा होना छिद्ध करता है कि सत्र एक ही मूहस्‍के 
उसी अकार सुपरे हुए रूप हैं। जिछ प्रकार आरम्मकी साइकिल मद्दे दंगकी 
उसमें सुधार द्वोते-होते आजकी साइक्रिल बन गयो। अबतकक़ी सभी साहस 
को एक कतारमें रखें तो पता छगेगा कि एके ये सब हुधो हुए परी 
उ्धी मक्रार तमी आगरा अ्मीवा'के सुबरे हुए रुप हैं। जैठे तोत पहिये और 
पदियेकी मोटर दो वस्तुएँ नहीं, वैसे ही बिना पैरका शॉप और हैकड़ी फैहग 
फमशजूरा फोई दो बरत नहीं | पहलेका सुघारा हुआ रूप ही दूगग है। भी 
सादी फिर संकीर्ण, पहले रिना इृद्जीबाली फिर हृ्डीवाली। पहले जोड़वारी हि 
स्रषद रचनाका क्रम यान्त्रिक ही है । जमीम खोदनेसे मी यही क्रम मिछता | 
रादी रचनावाने नीचेकी तहोंमें और विलए रचनावालेहट्गीगले ऊपकी के 
मिखते हैं। मनुष्य-गर्भ पहले अमीवाकी तरह एक कोग्वाला। हर महरी 
आंकारफ) फिर क्मशः सण्ट्रक) सर्प एवं पक्षीके आकारका होता है | ऐिर ० 
परे दाफ़लफा ऐकर मनुष्य होता है | इस तरहसे भूगोलके प्राणियोंकी दरीररचत 
पष-ाष आस दड्डियोंकी रचना तथा विभिन्न देशोंमे खित प्रागियोंत्री यरीसची 
भी तुछना फरगेते यही प्रतीत होता है कि सब्र एक ही मौलिक पत्ते परिशेष्त 
(पं परिपर्भित ख्य हैं । कई स्लियोंके चार या आठ खन होते हैं। कई गत 
पूछ होती है । इरासे मादूस होता है कि मलुष्य भी उन योगियॉँसे हमर भा 
हि! जियो अधिक खब एवं पूँछ होते हैं | कान न दिला सकते और ओंव उतने 
पीगारीए आतीत द्ोता है हि मनुष्यडे ये अंग शक्तिदीत हो गये। #ीं एक 
ही आधी इन दो अफारके प्राणियों-जैले अज्ठ पाये जाते हैं। चमगादढ! कोण 
गिह६री, शत पड़ियोक्े उत्तम निदर्शक्ष और विक्ासके ध्रमाण हैं ।” 
इस सापस्थों फना यह है कि यर्त्रोफा विकास जैसे किसी चेतनडी हि 
परिणाम है; शैते दी परिश्यका विकास भी किसी चेतन इंडइवरसे ही सम्मय है 
भरे धारकिसें एक ही यरपक्रे विकास हों। फिर भी मोटर, रैक, बावपान वश 
का जानकि मरक सार साइकिस् ही बिदाप्त नहीं | इसी तरह सागोकि मवताए 
गिर भापीऊ़े शीकाब गछे ही हैं, परंदु कनखजूए बढ़ी गिशण भर ग्नोगै 
शिराथी आरिका हततरष ही अदिरा क्यों मे माना जब है वियकार जी फरार 
#- वोषियोंसि होता कुशा गजुष्च मोमियें आया। इसमें कोई सतमेई नरीं। 
६ गौरित देदते टी शप ग्रषारके झगेवेत देह यने। यह करता हर्ेव! 
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निराघार है। कट्दा जाता है कि “सम्पूर्ण संसार परियर्तनका फल है।? किंतु परिवर्तन 
या गति जद पदार्थका स्वाभाविक धर्म नहीं हो सकती | व्यवद्वारमें देखते हैं, 
कि धड्ीमें गतिका परिव्तेन घड्टीका स्वाभाविक धर्म नहीं, बंदूकद्वार 
चठनैबाली गोलीफी गति स्वामाविक नहीं है? घड़ी और गोली पहले गतिददीन 
थीं; अन्तमें भी गतिद्दीन होनेवाली हैं । बीचमें किमी चेतनद्वारा द्वी उनमें 
गति मिलती दहै। इस तरद संमारमें तेज, जल) किरण वायु आदि सभी 
पदापोस गति या परिवर्तन क्रिसी चेतनसे दी मिलना चाहये। घड़ी और 
गोलीवी गतिक्रे तुल्य ही संगारकी गति भी न पहले थी, न अस्तमें रहेगी। 
उसे गति देनेबाला चेतन ईश्वर ही है। 


“साइंस एण्ड रेलीजन/ में प्रमिद्ध विद्वान्‌ डॉ० जे० एम्‌० फ्डेमिंगका कददना 
है कि ध्साइंगके स्वाध्यायते हमें इस प्राकृतिक जगत्‌मे तरकीब) योजना) धारणा 
और विचार दिखलायी पड़ते हैं। ये बाते इचिफाकसे अचानक नहीं आ गयी 
ये विचार चेतम्यकी सूलना देते हैं। यद समार बिना विचासवानके कभी नहीं बन 
सकता । महर्पिय्यासने मी उपनिषर्दोकके आधारपर शारीरक सूत्रमें कद्दा दी है कि जड़ 
प्रकृति इंशषण नहीं बन सकता» किंतु यद ससार ईक्षणपूर्यफ ही हो सकता है-- 
*ईूध्पते्नोशब्दस्‌।! ( सफ़्यत्र १। १) ५ ) 


बुछ विवरासयादियोंक्ी कल्पना दे कि ८स्वीयर गिरनेवाले तारकाओंके 
दवा जीवनका बीज हमारे यहाँ पहुँचा ।? परतु शसमें शंया यद होती है फ्रि क्या 
प्रौटोप्टान्ममे इतनी शक्ति है कि तारिकाओोंसे पस्वीरर पुँचनेतक उनमें जीवन 
अवशिष्ट रद सकता होगा! दूसरी यल्यना यद है झि “असप्य य्षोंके पहले 
अनुकूल सिति पानेपर जीवनका एकदम प्रादुर्भाव हुआ ।? परतु इयर विकास- 
यादी ही बइते दें क पजीइनदा आरमग्म कब हुआ दैसे टुआ। इसरर वैशानिर्को 
थो क्षरततर॒ घुछ शत नहीं। इसमे रपट ऐकि ध्वैल्स्य कैते बनता है? ये 
वैज्ञानि्ोरों माइम नर । परतु उनका विश्वास है दि ध्यह है ध्राशतिक)* क्योंकि 
उनके; मतमे चेतन श्रोटोप्लाम्म ही है। प्रोटोप्टाम्म! जो शदददकी भाँति तरल 
पदार्थ ऐ एएड्रेडनः साइड्रोक़न) परेस्पोर्स आदि बारइ भौतिक पदायोनि 
शना ऐै! जो हि जद ही हैं। ये भौतिक पदार्थ “एडेक्ट्रोन'के न्यूनाथिक मेलसे 
दनते हैं। एलेबट्रोन पच्ट-खत्ड है अर्थात्‌ ये सद पदार्य परग्माणुओसे बने हैं; 
छीइ भी प्राहतिक परमाणुओंसे ही बना है! हस्सेऊ मतानुसार प्चेतनः पदार्ष 
दौरस्दोति अथश पानीके मेंदरके नुस्य निश्य प्रतोत् होनेप र भी अतिक्षण बदलते- 
पाली ब्यनियों ही हैं। नपे नये परमाणु मिलते छते हैं; चुराने अडग होते रहते 


हैं; दे छाग निस्‍्तर इहती रएवी है। हहोलिये शान एवं चैतस्थता विश्व 
गदी टूटश । 
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कहना है कि प्मेरी रायवें एक ही निरदारम वस्तु है; जो देखो सुनरीः 
स्पर्स बस्ती है; प्रेम, विचार एवं म्मराय करती है; पर अपना 
सूर्य बरनेके डिये यद मम्तिप्पम अनेफझ भौतिक साधन चाएती है ।॥* 
इसमे वेदान्तके द्रष्ठ। र्ठफ़ भोवत प्रावा आत्मा हे बात मिहताडुलता 
४ । आत्मवियके प्रशिद्ध पष्टित सर ओडियर को लिखते हैँ कि "एक घार 
आप इस बातवों देखें कि अन्तःवरण बड़ी यरा दै। यह इस मशीन (शरीर) से 
झाइरकी यस्तु ऐ । ऐसा नहीं कि जर झरीर नशे होता है। तर बह अपना 
अलतित्द रगो देती है | एम जितने दिनोंतक प्रृष्दीयर रहते हैं। उतने ही दिनेकि 
लिए एमारा अम्तिस्य परिमित नहीं । इम बिना शरीरके भी रए सते हैं । 
हमारा अम्विस्थ बना दी रहेगा। में ऐसा क्यो कहता हूँ ! इसलिये कि ये सब 
बाते खिनके आधाणपर स्थित हैं। बहुतेने अथी इसका अनुमय नहीं किया 
पर यदि पोई तीस-चालीस बर्षतक अपनी आयु इस विषम रूगाये, सभी बह 
यद क्ट सउनेका अधिकारी होगा कि अब में किसी खितिमें पर्दुना हूँ ।' श्ग 
यातेंवि शात शोगा कि जीयका खतत्त्र अस्तित्य विशनसम्मत दे। अथ इश्र- 
नियम्त्रित प्रकृतिम विकास उसी प्रकार मान्य है। मिस प्रकार कछीसे पूछका 
बिझाम द्ोता है। जैसे कडीते फूल दी होगा, अ्रमर नहीं; पीजसे वृक्ष दी होगा 
मूँगा नहीं, येसे ही ईधरीय नियमानुसार पदाथोंका व्रिकास होगा । यद्ट टी० 
एच हक्मलेके 'एनीवप्तरी ऐड्रेंस” के इन धाक्योसे स्पष्ट है कि प्रत्येक पशु 
और बनस्पतिक्री तमाम जातियोंमि कुछ विशेष प्राणी ऐसे होते हैं, मिनको मैं 


अर आइति' नाम देता हूँ; उनमें सष्टिते लेकर अबतक कोई विकार 
नहीं हुआ [? 


भद्रास द्वाईकोर्टके जज टी० एछ० स्ट्रेजता कहना है कि “जल-कृमियोंमे 
बहुत प्रकारके मिन्नमिन्न रूपयाले जनन्‍्तु प्रतिदिन उतसन्न दोते हैं । इनके 
डिये पद आवश्यक नहीं कि वे एफ दूमेरेसे विकृत होकर उत्पन्न होते हों+ 
प्रत्युत ये तो एक दूसरेते अपेक्षारदित होकर एक दी समय अरग- 
अछ्य जआकारके साथ उसन्न होते हैं । इससे क्रम-विकासका स्पश्टतया 
खण्डन हो जाता दै । अनुमय भी यही है कि मिरमें मै जमनेमे जुएँ शाक्षात्‌ 
उस्न्न होती है । वे अनेक अन्य देद घारण करनेके बाद जुएँ नहीं बनती | 
खादका सट्ठमछ मलिनतासे ज्यो-कास्यों उत्पन्त होता है। मूत्रके कीड़े संसारके 
मम्नल देशों एक ही आकारके उन होते हैं ॥ इन घटनाओंसे सिद्ध होता 
है फ्ि अम॒क आकार प्राप्त वरनेके छिये अनेक आकारोंका चस्कर लयाना 
आवश्यक नहीं । ज़िस ईश्वरके द्वारा चन्द्रयर्य बनते हैं, जिससे अमीया बनते 
हैं, उसीते स्वृतस्त्र अन्‍्य दरोर मौ बन सकते हैं। 


श्ष्र्‌ माफ्सबाद और शरामराज्य 


इसोलिये एक आधुनिक चैशानिक अपनी पर्रिंतिपक्त ऑफ जुडोजी 
(आशिविशनके तिद्धास्त ) पुस्तकर्मे छिफता है कि “ष्वीपर उसन्र विश 
हटके जन्तुओं और मनुष्पादि इद्डीबाे प्राणियेर्मि एक समान ही उ्नति देखी 
जाती दै। परंतु इस समानताका यह अर्थ नहीं कि शक प्रकारके मरी दूके 
प्रकारके प्राणी विकठित हुए. हैँ | आदिम मत्य ही सर्पयशील प्रिय 
पूर्थंज नदी और न मनुष्य ही अन्य सनघारियेति विकठित हुआ है | # 
खाूछा किसी अभौतिक तस्वसे सम्बन्ध रखती के जिसने शस्वीपर अनेक 
प्रकारके प्राणियोंकी सृष्टि करके अस्तर्मे मनुष्यों बनाया दै--मद्षावोकवि् 
सुदमाप देवः | ( श्रीमद्रा० ११।९।२८ ) इसके अतिरिक्त परमेश्वक्का अलित 
माननैपर प्रकृतिकी खतन्तताका कोई अर्थ दी नहीं रह जाता। फिर तो अनादितिद 
जीवोंके झमाझमभ कर्मकि अनुसार उनके सुख-ढुःखादि फल-मोगार्य ही देला 
निर्माण अपेक्षित दोता है । सुख-दुःखकी न्यूनता-अधिकता देहकी बनोवदर 
निर्मर है । इस दशा जिन प्राणियोकों उनके कर्मानुसार जैसा सुलदुख देगा 
है, सीधे तदुपगोगी ही शररका नि्मोग आवश्यक है । व्यर्थ अर्तरुय शर्म 
घुमा-फिराकर जीवको उस दरीरमें छाना परमात्माके लिये उचित नही 
कर्मकलोंको भोगानेद्ने छिये यदि किसी अपराधीरों तीन मासकी कालकोदरीी 
सजा देनी है तो पुलिस उस व्यक्तिकों बों इधर-उघरकी हवाढावीम 
भटठकाती फिरे यह न्याय नहीं | अतः ईश्वर एव जीव-तत्व मान टैनेपर फ़िर 
ऋम-विकासका कोई भी स्थान नहीं रह जाता | 


विकास-सिद्धान्तकी मान्यता है कि “्चेतनकोछसे प्राणी बनता है) ड्द् 
चेतनकोष्ठीसे समस्त आाणियोक्री रचना हुई | इन सब्र जीवित मराियेमि 22 
सामान्य बातें हैं--( १ ) शत्र प्रागियोंके शरीर एक दी सरल पदार्येति हे 
हैं। पश्ञ-पक्षियोंके शारीरिक सत्वोमें कोई अन्तर नहीं। ( २) सत्र 30% 30 
क्षीण शक्ति किस्से प्रात कर छेते हैं | प्रतिदिन काम करके श्रान्त होते 2 
विश्रामके अनन्तर पुनः तामे हो जाते हैं | ( ३ ) यस्त्रोकी भोति सधरतेशपर 
एक शरीरसे अन्य शरीखवारे होते हैं । तब प्राणियोके आठ खान हे 
हैं--( १) पोषण--बाहरसे पदार्थ छेना। पचाना और सारे शरीर 
पहुँचाना: ( २) श्रासोच्छवास, ( ३) मलत्याग/ (४) रक्तप्रणा (५) 
प्रेरणा, (६) आधारखान (जिससे शरीर सघा रदता है); ( ७ ) शानतन्तु ( 
समख्त झरीरका दाल माइम होता है) और (८) प्रखव। इस तरह स 
प्राभियोंके तत्व एक-से हैं और आठ स्थान भी एकसे होते हैं । किंतु ये कब बाते 
मारतके लिये कोई नयी खोज नहींदे। यदाँका एक मैंवार मी जानता है कि 'पंच 
यह अधम दररीरा )? जौ जीते, खा: काम करने तथा संतति उत्पक्ञ करते हैं? उनमे 


विफासयाद १५३ 


आठ छंस्थान दने ही चाहिये। कया कोई ऐसा भी मूर्ख होगा जो समसेगा कि “भोनेन 
किया जाता है और मल्त्याग म किया जायगा |? नालेके थानीकी तरद रक्तका 
बहना) संतति उत्नन्न करमा समी दुनियाक्ों अवगत है । दों। विचारणीय 
यह है कि जिप प्रकार यन्त्र धीरेचीरे सुधरता हैः क्या उसी प्रकार प्राणी 
और्सेऔर हो जाता दे । वस्तृतः यम्त्र मनुष्यकीपरिमित बुद्धिसि बनता के 
उध्षम अनुभवक्के आधारपर कुशलता होती है; इसलिये आर्रम्मक और अन्तिम 


रूपों अम्तर पह जाता है। परंतु सर्व परमेश्वरकी चुद्धिकी रचना मनुष्य- 
बुड्धि-मैसी नहीं ऐ सकती । 


प्राणियोंके कमंफेलभोगार्थ परमेश्वर तदुचित देह बनाते हैं । जिसके 
जैसे कर्म, उसे पैसा दी सुख-दुःख भोगना पड़ता है। उसके लिये उसी प्रकारका 
देइ-निर्माण आवश्यक है। शरीरका बनाना यदि खतनत्र प्रकृति या जीवके 
अधीन माना जाय तो यन्त्रका दशन्त टीऊ हो सकता है। पर यहाँ तो 
पर्मानुसार शरीर प्रदान करनेवाला ईश्वर है | अतः यन्त्रका दृछान्त 
य्यर्य है । विकाम्बादीका कएना है कि “्वैशनिर्फोने अबतक बोई ऐसी रीति 
आविष्कृत नदी की, जिसमे इन परिवर्तनोंकों वे परीक्षणोद्दारा सिद्ध कर सके 
और न उनको अयत# पद्दी शात हो सब्र कि इस भप्रकारके परिवर्तनके नियम 
क्या हैं! वबैशानिर्कोकों परिवर्तनके नियम माद्ठम नहीं। यह भी मादूम नहीं कि 
परिवतंन बैसे द्वोता है ! परिवर्तन होते हुए. मी फ्रिमीमे देखा नहीं, अमुक 
प्राणीका अमु# प्राणी बन गया इसे किसीने नहीं देखा | आज डिसीडो भी बंदरसे 
मनुष्य बनते मर्दी देखा जाता और मनुष्पके बाद मनुष्यसे दूसण मी कोई प्राणी 
डत््न ऐते मद्टी दिग्दायी देता | ऐसी स्थितिर्मे परिवर्तन सिवा कब्यनाओे और 
बुछ भी शिंदे महों दोत । विशानके ग्सर परण्दित भी यह्दी कहते हैं कि 
"जीबी भेणियों एवं जातिपोंदी उत्यत्तिद। रशस्य इमको शात नहीं |! थॉग्सनका 
कहना है मद “ईम नहीं जानते कि «एप्दीरर जौदघारीरी उसति कबठे हुई ह 
दूसरा एक दिद्वानू भी कए्ठा है कि “इस उज़ाद प्ृष्वीरर प्राणीोकी उल्लत्ति 
ढेसे रुई यह एम नहीं जानते ॥! थुछ तीसरे छोग दार्विनफ्रे दी धशव्दो्म 


रदीदार करते हैं दि "एक जाठिसे दूसरी उपशतिक्ौ मिन्नताके नियर्मो 
सम्दर्ध्म हृमणोेग बुछ नर्दी जानते ॥? 


जातिविधान 


इसी हणइ दिशवशशी जपिवेमगाग दाणके अनुसार सांपम्पं-वैधरम्यके 
अतुरार पाजिदगंदा वर्रोइरण एृडबंशपारी भर इृश्बंशविश्ैनोके भेदसे करते 
हैं। रुरते रक्तररी परौष्ठाश सिरमण छारी हुआ ठदसे विश्यसवादियोंकआ[ 


१५७ माक्संवाद और रामराज्य 


वर्ग-विन्याप्त गलत ठिद्ध हो गया | अब्त$ लोग (मिनी फाउक? को पुरी 
किस्मका समझते ये | पर; अब रक्तकी परीक्षासे बह झुत॒रम॒र्गकों जातिह्ा मे 
होता है। इसी तरह “विकामबाद? के छेखकने भाइकों इवान-जातिमें ट्सा है 
परंतु उसके रुघिरकी परीक्षासे वह सीछ आदिकी भाँति जछजन्तु पिद्ध हे र 
है। इसके अतिरिक्त जब विकासवादी एक ही प्रकारके मूल प्राणीने कमा 
भूमण्डलके प्राणियोंकी उत्पत्ति मानता है। जत्र सबके संस्यान एक मात पिन 
है और एक ही तरीकेसे विकास मानता है। तब इन राबके रुधिरकण एक 
बनावटके क्यों नहीं होते ? क्रिसी जातिके प्राणीका रुधिस्कण गोल) हिंगी 
चपटा क्‍यों होता है ? यद रुघिरका ह्रथक्त्व सिद्ध करता है कि पत्येक जाते 
शरीर भिन्न प्रकारके रुपिस्कर्णोसे बना होता है। इससे यह तिद्ध होता 

समस्त जातियाँ एक ही प्रकारके प्राणीसे विकसित नहीं हुईं। प्रत्युत उबकी उठ 
मूलत। अलग-अलग माननी पढ़ेगी। 


तुलनात्मक शरीर-रचना-झासत्रसे विकासबादकी बहुत ही सामग्री मिहती 
है। बाह्मष्पर्म अत्यन्त मिन्नता ह्ोनेपर भी कई प्रणणियोंका जातिविभाग ईत 
शाझ्ने एक हो वर्गमें किया है। आन्तरिक रचना-साम्पपर इसका निर्णय इंता है 
तदसुसार *धवमगादड़, हवेछ और गौ अनुक्रमते नमचऊ जलचर और भूमिचर 
ोनेपर भी तीमोंका एक ही वर्षमें अन्तर्भाव किया गया है? कयोंढि तीनों 
स्तनधारी हैं । इसके अनुसार अनेक जातिके कुत्तोमे साधम्यं-3ैधा्ये दोनों ही 
मौजूद हैं। साथस्थते सब कुने एक ही वर्गके हैं। वैवर्म्यते बुलढोँग) राजी ओ 
सैंटी आदि अलग-अलग हैं; किंतु हैँ सब एक ही पूर्व जन्तुकी संवतति । डी 
तरद लोमड़ी) सियार और भेड़िया वैषम्यसे अड्य हैं । पर मोतमा 
आदि साम्पसे एक ही वूर्वजन्तुझ्ली मंतरति प्रतीत होते हैं। विल्‍्ठी और बनरिरा 
अछ होते हुए भी एक दी हैं। चीता) व्याप्र, हिंद अलग-अलग होते हुए भी 
एक हैं । इन सबका माछादारी सनथारी कक्षार्म समावेश द्वोता है। इसमें साथ 
तथा रिंइके मेने और भेद़िये तया कुत्तेके मेलसे संतति भी होती दै। मा मी 
मांस-मक्षऊ प्रागी है; इसझ्ी आन्‍्तर-रचना कुत्ते) त्रिव्छीकी रचनासे कुछ शाई 
है। पर इसका मेल इन्दींफ्े साथ मिलता है। मांत-मशकमे जिम्हः 2028॥ 
ऊदस्व्रिय अछ्य-भल्ण द्वोते हुए भी एक ही प्रडारके हैं। दव्ेठ मछरी 
मांवमन्नऋ है । यइ जसतु पहछे स्पलनारी या आर इवका पानी ही पद हो गया। 
इसके पेर कमजोर और नायड़े चच्यूकी मत हो गये। शरी एस इसके वठ मी कमशीा 
है। बह सनघारी) मानवन्नी प्राथी दै। स्तनवारियेमिं ती एग दतियादों छा एक दे 
चूहा छ 9ूँदए घृतः गिदइरी, शशक और स्पादीसा है। ये यलुभीरी वृगणे द। 
अतः तीशाईंदी कहते हैं। इनमें दो ठड़न गिलइरी मी है। चमगाइढ मां शी 


विफासवाद पी 


जातिका है; दिंतु ये उडनेवाले हैं। इनके पैरोंकी रचना भूमिचर जानवरेंके 
अगने पैरोंके तुस्य होती दै। विकातवादका यह सबसे उत्तम प्रमाण समझा 
जाता है. । स्तनघारियेमि गांवः घोड़ा थी) ऊँठक धरिणः मैंडाक दञ७ 
दरिपाई घोड़ा आदि है। इनके सूँड या खुर होते है। इनमे खुरका साधर्म्स 
है। हपीकी पॉचों अँगुलियों। यरीफ्े चाए गेंडेके तीन) ऊँयकी दो और 
चोद़ेयी एक ही छोदी है। पद अँगुलियोंके ऋमश: हासपे विकापका अच्छा 
प्रमाण मिलता है। आस्ट्रेलियाका फैंगारू भी विकासका अच्छा प्रमाण है। 
इसडी मौँदौके वेट एक येटी होती है। माता बच्चोकों पेद! करके इसी थरेकेसे 
शव डेती है | इस पैलेस स्तन होते दें | बच्चे बढ़े होनेपर बैलेमे बाहर निवालते 
2 शसी तरद अमेरिकाका ,्ओोपोमम' होता है। उसकी भी मादाके पेटर्म थैली 
होती है| इनहे सिवा डकग्रेल एवं इंकडना दो स्‍्तनघारी जन्तु और भी होते 
४ ये अप्दे देते हैं। परंतु अण्डोको पेट्मे रखतेके लिये इनके भी वेटमे यैंडी 
ऐत्ती है। एस तरह स्तनधारियोंमे देखा गया है कि कई पूर्ण जरायुज) कई 
देंगारूकौ भाँति अर्धजतयुत्ञ भर कई डकॉमिलकी मोति अण्डज है। ये स्तनधारएों 
शव अण्टजोरे मध्यवर्ती प्राणी दें । 

«इसी तरइ एश्बशघारियोंकी दूमरी श्रेणीके पक्षी भी कई प्रकारके होते हैं । 
कोई दाना चुगने है कोई मास खाते हैं और कोई पानीमे तेरते दे । परिस्थितिके 
अनुतार उनहे चोंच, पेर और पिल्लीदार पर्जोकी चनावट द्ोोती है | 
आलिया, अफ्रीवा: न्यूजीलैंड और अमेरिकाका पेग्विन पक्षी भी विकरासका 
एड धेए प्रमाण है । यह जहाँ रहता है? चर्ध दूछय पश्ची नहीं रइता, इसीलिये 
इसको उड़नेरी शक्ति नष्ट हो गयी। यद पानीमे तैरता दै। इछफ़े पैर साथके 
अप्पुभोती तरह पानी काटनेवाले हो गये । शतुस्मुग और मोरकी भी उद्दनेको 


इज बम हो गयी, बर्येकि इन्हें डिसी पत्नीझ। डर नईहं॥ पद परिषितिते 
प्रा दिवासके उदाइरण हैं। 


(दीटबी हृड्शार्टोर्मे तीखे जाति सर्णशीलोंकी है | इसमे गोइ, सॉप, 
जडहगए नादू+ मगरमन्छ एवं छुआ आदि दे । गोइकी अनेद् जातियों हैं 
एफ जातिदी गोहमें आगेके पैर नहीं होते; दूसरी जातिये आगेयीडे चारों पैर 
नते ऐते। सई रिना दैरबा होगा हो है। ये भी विश्वसके प्रमाग हैं। पृप- 
चंशशा गैर दौयी ज्ातिटे मप्टूबोंकी, यह पैदाइशमे लेकर युवाइन्यातक अपनी 
जोयगीत मिट्ट दर देंता है कि मउटलिदेमे उसको उत्तनि हुईं है। मउजियोंकी 
सर एहुईे यह सहपदोति रास छेठ[ है। रिर छुखले | पह्छे उसके ( मछयेड़ी 
सर ) पूंछ देती है, पिर यह हम हो जाती है। फचरी ओेणी मछलियोंडी है । 
कै इसे शशारदी हले हैं, जिसने दिासके अनुमानशी सधिरझ सम्मावना 
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रहती है | एणी तू अधिरदित प्रागियों़े मी शर्रोोंगे क्लिक 
अनुमान दोता दे । में जोढ़ोंगे बने होते हैं । कनसजूणः विच्छे! मद 
मी कौया आरि इसी विधागरे दे। इनमें “मिन्नता होते हुए मी के 
दागीर छोटे-छोटे जोईंगि बे शोते हैं| इसमे भी मादम होता रैडिसए 
ही मूल प्राणी बने द । इसके आगे अत्यला गम हैड़ा) मं 
आदि प्रागी है । इनके मी पोषण, शरागीच्टवास आदि आठों संखान हैं। ए 
तर राब प्रागियोंम वैधस्य होते हुए भी ये साथम्यमे रहित नहीं 5 । झमते 
इफनेपर पहे अमीवा) दे फरनसयरे आदि जोह्याले बीढ़े! फिए हुववाती 
महलियोँ। फिर सण्ट्ूक) फिर सर्फ करिर पक्षी और असम सतनपारियेंका 
समान ठदस्ता है। विकारने इसकी आऊतिये मिन्नता दै। जैसे नये मस्तक हे 
जानैपर पुरामे यन्त्र अछय हो जाते हैं; यैंठे पी योग्य प्रागियोंक्रे उसनन हो जरेर 
अयोग्य जातियाँ पीछे रद जाती ६। पिछली जातियोंके अयशि्ट अबयव है! 
बातकी साक्षी दे रदे है। मतुष्प भी समघारी जत्तुओंकी भ्ेशीमें दे। वतगारे ! 
बंदर छीमर आदि जातियों इसी श्रेणीकी है अतः इनकी उतत्ति विकाशादके 
अनुसार ही है |! 


यद्यवि आस्तर-रचनाका मिलान टीक हैं; किए भी इनकी भेणियोँ वहा हुए 
सं ही निर्धारित की गयी हैं । सतनोंको देखकर सतनधारियेंकरी भेणीक निर्णय किये 
है। मांस खान जीममे पानी पीना) मैथुनके समय बंध जान! पहीगी मे आन 
ँपेरेवे भी देखना आदि सब बादरी लक्षण हैं। इसी तरह दोत देशकर वी 
दन्‍्तबालोंकी श्रेणी बनी । इस तरह उम्ी विभाग प्रापः बराद्य मेदार ही निर्मर 
हैं; अतः आन्तरिक रचनापर वर्ग/विभागका अहंकार व्यर्थ है। दबे) चमंगाई£ 
और गायके स्तनोंकी देखकर ही सब्रको एक श्रेणीमें रक्खा गया है। जर् 
इसने बाह्य आकृतिसे काम नहीं लिया वर्दी भूछ हुई। भाद और गिनी फाउलः 
की एक मानना भूल है | उस भूछको अब्र रुधिसशास््र'सुधार रही कै भः 
केवल आन्तर रचनापर उपयुक्त ब्रिमागक़ी बात असज्ञत है। शरीरके अंदर देषडियी! 
नस) नाद़ियाँ) यकृत) प्लीहा। गर्भाशय आदि अमेक यस्त्र दैं। पर ये कय 
असिड्ीन कीड़ोंमें भी हैं ? कुत्ते और गायक पानी पीमेके ढंगमें भेद है [हे 
जीमसे और गाय घूँटले पानी पीती है; फिर भी दोनों झानपारी हैं। सह 
आस्तर रचना जटिल है; उसके आधारपर वर्गभेद नहीं रत सकता | अमीकक' 
स्तनधारियोंतककी रचमामें साम्यका पक्ष भी गलत है। यल्तिचित साम 
पाथ्रभौतिक द्ोोनेसे सबमें ही है। अस्थियुक्त और अस्िह्ीन आणियोंकी कुछ भी 
समानता नहीं दे । बहुत, हरी गर्माशयादि एकमें कँ दूसरेम नहीं । 
असिवद्दीनोमें अस्तियों कैसे हुई, इसपर भी विकासवादी चकरा जाते हैं।..“* 
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इसपरउनकी चाप्कसनाएँ हैं--( १) प्रएगियोंकी मानसिक प्रेएएसे अर्यियों 
बनों। ( २) कठोर काम फरे-करते जैसे भनुष्येंके शरीरमें पड़े पद जाते हैं 
बैमे हो श्रम फरनेते प्राणियंके देह अश्यियों बन गयीं। ( ३ ) जप चूमेके 
अधिकांश भागवाले पदार्थ पाये गये, तब हृड्ियोँ वैदा हुई और ( ४ ) शरीरके 
अंदसके नह नाड़ी आदि अवयबव ही दृष्डियोँ बन गये। परंत ये चारों पश्ञ 
असगत हैं | मनका अप्तर उसीरर पढ़ता दै। जिफ़ा मनमे सम्बन्ध हो | अखिका 
मनसे कोई सम्पन्ध महीं। दातपर सूई चुमानेसे सनपर कुछ भी असर नहीं 
पडुता | अतः मानसिक प्रेण्णामे अस्वियों यर्नी१! यह नहीं कद्दा जा सकता | था 
ते सम्पूण संसार ही मनी कव्यना है। फिर अस्थि ही क्यों! पढ्ठोंका दृष्ठान्त मी 
टौक नई) क्येंकि बाहरी चस्तुके सपर्षमे बाइरी ह्वी कठोरता आती है। बहा 
संघर्षते शर्तरक्षे अंदर हड्डियों केसे बनेंगी ! चूनेवाले मोजनमे भी हृड्धियोँ नहीं बन 
सकती) सभी जानते है कि '्खूनसे दृष्डियाँ पेदा होती है?! परतु लाखों जैं> 
चपड़े, कीलनें। खटमल, मनुष्यों, पशुओँके खूम पीते हैं; जकें खून पीती है 
परतु उनमे ही नदीं बनी। चींटियों हृड्डियौँको चुनकर खाती हैं। उनमें मी 
हईड पैदा नहीं हुई। “नस नाडियों हड्डी बन जाती हैं? यह भी बात युक्तिददीन 
है। ब्ोके मुख्यमे पहले दोत नहीं होते; कुछ दिन बाद दाँत निकल आते हैं। 
यदि नठमादियोंका दाँत बन जाना मानें तो उधर थोड़े ही दिनोमिं वे दांत गिर 
जाते हैं। गिरते समय नस-नाडियोंमि उनका कोई छगाव प्रतीत नहीं दोता। 
कुछ दिनो बाद फिर नये दौत निकलते देँ, यदि पदली नस-माड्डियों चली गर्यी 
तो यद्द दूसरी कहसे आयीं ! इद्ध होनेरर थे दोत भी चले जाते हैं) तब भी 
किमी नत-नादीश लगाव मादस नहीं दोता | डॉक्टर भी दाल निकाल देते 
हैं, प८ उनके साथ नत आदि फोई चीज नहीं निकछती | दोँत तो फीलोकी तरह 
गड़े होते है, शरीए या किसी दूसरे अज्ञसे उनका चास्ता नही प्रतीत होता । 


श्सी तरह भीतरका साथ अस्थिपज्षर अलग ही प्रतीत होता है। उसका 
बाछ्ता नमनाड़ी। मांस) लचा किसीसे नहीं | फिर ऐसी निशली वस्तुको 
अध्यि्टीन भार्गियोंने कैसे प्रात्त किया ! विकासवादी कदते हैं. हि “्यरिस्थितियोसि 
ही इष्डियों उसन्न हुईं: परंतु परिस्थिति भी हृष्डी बनानेमे असमर्थ है ) भाई- 
बहन दोनों एक दी परिस्ितिं उस्तन्न होते हैं और बदते हैं | पर 'बइनके 
मुसपर दादी) मूँछका नाम भी नहीं होता । हाथी इथिनी दोनों एक स्थितिर्म 
उस्पद् दवोते हैं; परंतु दृणिनीके मुंह बड़े दांत नं होते) भयूर-मयूरी, मुगो- 
मुर्गी समान परिस्थिति पैदा दोते हैं; पर मादाके ये मुन्दर पंख और कहेंगी 
नह ऐले जो नरमें होते ६) बया यहाँ परिस्थिति फोई अन्तर मिद्ध हो राजता 
है! रिर कैसे हिसीमें इढी हो और अन्फसे न शो ! कुन्ुतर आदि आवुर्पेद 
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परम्णोंगि मातम होता दै हि. दो दियोके परछर मैपुन ढरतेते मि हि 
गर्णमें बीज चडा सपा हो उस गर्मी अशिरिद्तीय गिद्य उमर ऐव है।' छौ 
तरह 'कोई हतुखाता ख््री यदि सात मैदुन को सो सापुशर आन दिस 
गर्मम भारित होगे है । बी अधिदीन मांस गिग्डके रूपमें उसने होगा है। 
मेड) इमभुक छोम। मर दरूक गिए परम गायक धकनाोयें हरे सिड बे 
ऐप दै। इसी कारण खीड़ों दाद मुक्त मपूरी शो पूँछ गर्ग करेंगी े 
एमी दांत नहीं होते। पुझको करती मे फट़िय पदार्थ होते है और 
बर्षों गो होते ! अभीयगे मौन ख्री है ८र्य रौन पुरुफ डिये प्रदए उदय हे 
चल फिर गर्मादा गेंद कैसे हुआ) अशिद्दीन और अद्ियुक गई भेई के 
हुआ ह हृगता विकातयाइगे कोई मी सषार्थ उत्तर नहों । अतः झर्गरतुतां 
दृष्टिम अशिदीनोंक़ा भहियाहोंगे चुछ मी सम्बस्प नदी ॥ कष्धा जाहा हि 
हक कोश्याठा क्षमीया दो खोडगतय दैधू[ बम गया। कोड विद्यः 
विद्धारानुसार को एमेशा दुयूगे परेशाणे बदुता दै अपाद एके दो! दे 
चाए चारके आठ और आठके सोलइ हो जाते हैँ! इसके अनुगार प्रलेर 
उत्तरोत्तर यीनियाँ आकार और पजनं पूर्दकी अपेक्षा दूनी! चीमुनीः अत 
ऐोनी चाहिये । पर ऐसा देसनेमें नहीं आता | स्वति तो यद है हि अभी 
दर जगइरे आगे अंदर छेद कर छेता है । इसे वह एक कोम्का भी नी 
प्रतीत द्ोता | यदि एक को४ठ दर जगदहते फटता ह तो उसका चेतनरंत- 
प्रोशेड्ञज्म--बद् जाना चादिये। तु ऐसा नहीं होता । इस तरह अनी 
लेकर जोड़वार्लोतक और जोड़वालंसे लेकर अस्थिवार्लोतक कोई हुद्ता 
नहीं । सतनोंका विशान क्या कै; यद भी विचारणीय दै। ये खन नरोंमे क्यों न 
होते, इसका कोई उत्तर नहीं। अमीवाके भी आकारप्रकारका शैन बैश्ानिरकि 
नहीं । यह एक कोष्ठवाल्य दै या अनेक कोठवाला और कोउका क्या विशने 
उसमें नस्मादेका क्या विशन कै; इन कोर्शेति उत्तर योति्योका किस मे 
विकाव द्वोता है; यह भी विक्रासवादी सिद्ध नहीं कर पाते | जोड़वाढो- 
अश्थिवालेंके बीचमे भी कोई प्राणी है या नहीं; इसे भी ये नहों जानते 
अख्विकी उससि विक्रासद्वारा अतम्मतर है; यइ यवल्या जा चुका है ।धोड़ेमे सनकी 
अमाव क्‍यों; यह भी विचारणीय ही है । इस तरह इरीस्तुहनाशाल 
विकात सिद्ध नहीं होता । 

_. 'रिश्धितिवश प्राणियोंके अज्ोक़ा हास-विकात कहा जाता है। गेट 
डकबिल) पेग्विन) मो इबेल, शुतुस्मुर्गके शरीरोंमें ऐसे चिह् पाये जाते हि निनते 
'परिश्िविवश दरीरोमें हास-विकाय छिद्ध होता है ।! परंतु “उक्त #ा 
अन्लॉ्मे हा-विकास हुआ? यह विक्ासवादी किस प्रमाण कहते हैं ! 
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ुइना कही अधिक प्रामाणिक है कि उनन प्राणियोके कर्मानुसार सुख-दुःख- 
भोगार्य परमेधरने ी उन्हें वैमे-वैसे अद्न दिये। 'द्वेटके पेर कमगोर हो गये॥ 
मो शुद॒सम॒के पल कमजोर हो शये३ परतु यदि इससे पहले कमी ये 
जोरदार पैस्ाके और पंखबाले देसे गये होते तो ुछ कब्पना भी हो सकती 
थी। जब पानीम तैरनेका काम देते दैं। तब इस कल्सनाम क्या प्रमाण ह्वैकि 
बहने बद स्पलचारी था। अब पानीमें रहनेसे पैर कमजोर हो गये ४! इसी तरह 
मोर, शुतुरम॒र्ग हैं । वे डील-दौलमें बड़े है, इनको पक्षियोंसे डर नहीं। फिए भी 
स्टचारियोंसे बचनेके लिये उनके परा है; अतः धरिश्ितिके काएण पैर कमजोर 
हैं।। यद मी कहना स्यर्ष है। आज भी कुत्ता मोरकों नोच डालता कै फिर 
यह हैसे समझ डिपा कि “दसका कोई शतु नहीं है? उदनेका काम मे पद़नेसे 
बंप कमगोर ऐ गये ! '्पक्षियोंमि स्तमधारी बने' यह कल्पना मी व्यर्थ है । जब 
उदनेशी अधूरी विमान विद्यासे भी मनुष्य प्रसन्न कि तर पर पाऋर भी पश्ची 
चुन विदयाकी क्यों होंगे ! दश्षियोंत्रा कोई शत्रु नहीं! क्या ऐसा कोई 
समतदाए घ्यक्ति ब् सकता दे ! यदि आज भी पक्तियेके श्ु दृक्तेतों वे 
आपने पोदी एर्दाद घर पट्ठा बयो बन गये ! परिम्पितिसे न अन्न खुम ऐते ई 
और ने तो नये उदयन धोने ए । परदे प'राग्पति एी तब बुछ थी तो इथिनीकी 
दंत बे) नदी हुए? इथिनी और दी दोनों समान रिपतिम थे ही । पसतुतः 
आदियोंके जाति, शायु और भोग उनझे पर्मानुस्णर ईशवरद्वारा दी प्रतत ऐते हैं। 


पंपप्न झातियोके मिभ्रणणे यश घष्टणा है! दह पं मौ गखश्तदे। 
अनेदी जतिरेता परश्पर मैथुन स्वर्ष शो! है । बुछवे संतर्ने उसने दोती 
है. पर दश गएी घहाता। जिपमे धश ख्या है) ये अयन्त निन्न जातेडे 
नएी। शणि शमाने जाते पी री ९ । ति* राव एबं बुने भेदिर मेटमे 
रतानोदति बंधे पोती है तो भी उनश शागे देश नहीं चढठा । देखे हैं 
हि छंरेगएलेखछा उपछ् हैते ९ पर उनमे बंश नहीं चलता | 
यही स्थिति पलमी शा) पेदही शेश्से भो ८ । माई बलमोी शाममे वृ्ठ 
रेैदा हुए था निषशणाणईे इलमे इश चल हो मी आने चज्यर ये 
मूत्ह हिढ़े रपये शेरशे जो हैं, घीरेदगे या लोब्इच या निकी ही 
च्वश्मे ते हहे हैं। बतर्झः आम भी होगा ऐरतिो) नुस्री आमड सी 
अापणका है| जाग है. दिशनने अरण होते उसने हो सती 
९२१ ६१ नी घ०९ | इधा ते हूर 
हर रच एज शेही, एंए नं 











पन्द मेपुनने मी उत्पन्न हो व है। 
रच ह | अगर दिन हषर रैशने 
रुके कृशीपर इर्टेने सो इझाएडे घरपुर उसय हिये हैं। बह मरे 
कै री३ सिशरिकर से कहजिदन पिध्ञान् सिर है] वसान शरि अप ल्फनन 
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भोगवार्लेके दी सम्बन्धते संतान उतसपनर होती है और वंश चछ्ता है। आस 
मांस खानेवार्ों और घास खानेयालोके सम्बन्धरे मी बंश नहीं चढता। 


प्रायः जाति. आयु) भोग साथ ही प्रसवक्ा सम्बन्ध रहता है | मोर 
सम्पन्धर्मे परिस्थितिवादी कह सकता दै कि *अमुक जातिको जबर जैकेट 
खुराक भ मिली) तय यह मांस खाने लगी |? परंतु प्रत्येक जातिकी दिला 
आयुका क्‍या कारण है, यह विकासबादी नहीं बतछा सकता। मनुष्फ रहे 
गाय; बकरी, ऊँट) गधा और छोटे कौड़ोंकी आयुका मद्दान्‌ अन्तर है| सन 
के समान ह्वी उससे भी बलवान पद्मुआँकी सौ वर्षकी आयु क्यों नहीं? शा 
उत्तर भी विकासवादसे बादर है। डिकातबादके अनुशार पमबंशधारी ग्ररिरी 
कच्छप एवं सर्प भी सर्पगशीलोंकी भ्रेणीम हैं। आयुप्‌ शाज्ियोंके मतादवर 
कछुवा १५० वर्ष जीता है और सर्प १२० वर्ष जीता है। विकण्वाते 
अनुसार सर्पणशील ग्राणी दी पक्षी बने हैं परंतु पक्षियेर्मि कबूतर 4 ही 
जीता है। पश्चियॉका विकास स्तनधारी प्राणी के उनमें दशक < वर अत 
२४ व घोड़ा ३२वर्क, बंदर २१ और मलुष्य १०० वर्ष जीवाहै। यह रथ 
विकासमैं आयुका हाम हो रह्दा है। दीर्पायु कच्छप एवं स्पको पराजित करवट 
कबूतर ८ ही बर्ष जीता है। इससे मी योग्य प्राणी शशकः कुत्ता पोक़ा मी 
अमझः ८, १४ और ३२ ही वर्ष जीते हैं। मतुष्योंका जिसे पूर्व कहा जो 
हैः उस बंदरकी आयु २१ वर्ष दी दे। मनुष्य भी तो कब्छप एवं 2 
ही जीता है। विकासबादका कहना है कि “जीवन संग्राम योग्य ही ए हर, 
है; उसीछे नवीन जातियोंका प्रादुर्भाव होता हैः! परंतु जीनेके लिये संग्राम कर 
विकसित होकर और योग्यता प्राप्त करके भी प्राणी उले झत्यके अधिक पा 
पहुँच गये | जो पहिलेके और सरल्रचनाके हैं? वे अधिक जीते ईं ता 
क्लि्ट रचनाके हैं और बादके हैं, वे कम जीते हैं| यह क्या मशीनों चुपार 
है कि जो पहली १ २० या १५० वर्षकी थी। वही सुधरी हुई मशीन ८ ५ 
वर्ष दिकने लगी । यह अच्छा यान्त्रिक विकास है ! 
इतमायुम॑लुष्याणां गजानां परम स्म्टतम | 
धरतुर्खिशततु बर्षोर्णा जश्वस्वायुः पर॑ं स्थतम ॥ 
पद्चर्विद्यति वर्षाणि. परमायुबृपोह्दयो: । 
यह भी स्पष्ट है कि एक मिनटर्में शशक ३८१ कबूतर हे बानर बस 
२९१ बकरी २४) दिल्‍्टी २५७ घोढ़ा १९५ मनुष्य १३१ हाथी १९ रा 
और कछुआ ५ बार श्वास छेता दै। यह भी विचारणीय दै कि “अमिनवतम मे! 24 
बन जानेरर पुरानी मश्ञीनोंका बनना बंद हो जाता है।? परतु यश तो मत॒सहे 
विरुसित हो जानेपर भी पुराने कीढ़ेमकोकि बननेमें किंचिन्मात्र भी करी नं 
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हुई । मनुष्योमे करोड़ो गुने अधिक गिजाए। मच्छर, सक्रोड़े तथा जलजस्तु 
हैं। सपंगशील जन्तु तो पक्षी हो गये; परंतु जोड़वाले कीड़ों, भीर्यें, ततया, 
मक्खी आदिके पंख किस तरद हो गये ! उड़नेवाढी मछलिपोको प्र क्रिस 
तरह पैदा हो गये ! इनसे पश्षियोंक्रे शरीर्की तुलमा केसे होगी! कृमियों, 
महलियोंके साथ पश्षियोंका सम्बन्ध कैसे हुआ ! क्‍या कोई पक्षी इन पंखधारी 
कीड़ों एवं मछलियोमे वंश चछायेगा ! क्या बंदर और मनुष्यसे वंश 
सारित होगा! 

यद्द तो हो सकता है कि पहले सादी रचनावाले प्राणी बने और बादमें 
दिए्ट रचनाबाले प्राणी; कितु सादी रचनाबाले ही क्लिष्ट स्वनावाले हो जाते हैं 
यह कहना निष्प्रमाण है । वेंसे तो कीटायस्थामें भी उड़नेवाले कीड़ी और 
मछलियोंक्री पश्मियों-मैछी किल्॒ट रचना देखी जाती है। कनखजरे-सरीकी छ्लिष्ट 
रचना सॉपकी नहीं होती, तितलियोंकी-सी कारीगरी कौअमि नहीं पायी जाती। 
परंतु विकासबादके अनुसार दितली और कनखजूरा) कौबे तथा सौंपसे पहले ही 
डतन्न हो गये | ऐसी स्थितिमें सादी और क्िलि्ट रचनाका कुछ भी मूत्य नहीं 
रहता । यदि विकासवाद तितछीऊडी रचनाकों क्रिलर रचना न माने) केबल 
अखियाड़े प्राणियोंकी ही रचनाकों क्लिए्ट रचना कद्दे तो यह भी निराधार है। 
देखनेमें तो अखिवाले प्राणियोसे इक्षोंकी ही रचना अधिक ड्धिप्ट है। विचित्र 
पत्ने/ पुष्पों, सबकी फलोकी सुन्दरता, सरसता) मधुरता अखिबाले उद्धमें 
कहाँ है ! मतुष्यका शरीर भी बृश्षोंकों शाखाओं उयशालाओं) पढऊदे॥ पुष्यों 
फर्डोकी विचिप्रदाे सामने नगश्य है! एक फूलकी रंग) बनावट और 
मुगंधिके सामने मनुष्य-रचना कुछ भी महत्व नहीं रखती; परंतु पश्मऑक 
पक्षियो-जैसी खतन्‍्त्रता और मनुष्य जैसा शान इक्षोंमे नहीं है । इसीडिये ये 
सादी रचनावाडे समझे जा सकते ह। कर्मानुसार प्राणी हो भोग्य और मोत्ता 
होता है । सादी रचनावाछे भोग्य और छिष्ट रचनावाडे भोक्ता होते हैं। बनस्मति 
यदि मागनेमें खतन्त्र हो तो पद्चु कैसे जी सकते दे ? घोड़ा यदि मनुप्यमे 
अधिक घुद्धिमान्‌ धो तो बह खवाराडे काम कैसे आ छकता टै ! इस व्यवस्थाके 
अनुसार पहले घनस्तति फिर पर्चा उसने होते ६। पश्चओमे ही हायीसे 
छेकर कृमिपर्यन्त आ जाते के अन्तमे मन॒ध्यद्टी उसत्ति हुई | यह छिद्धान्त 
अति प्राचीन टे और वेदों) उपनिषदा आदिद्वारा स्वीडन ई--मगवानले 
अपनी अज्ञामायाशक्तिके द्वारा विविध प्रतारके हछछ) सरीसपक परक्कः राम 
दश) मल्‍्य आदि शरीररुपी पुरोको बनाया तो भी उनसे मंतश् नद्दोकर 
बह्मशानसम्सादनयोग्य मनुष्यकों बनाकर सलुष्ट हुए.। 

सट्टा. चुराणि विविधान्यनद्ा$शमदशक्तया 

अर »!. खुक्षान्‌ सरोवप्प्यन्‌ ..- शगरंशमस्थाबू। » » 
सा रा० ११-- 
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तैस्पैरहशदपः पुर विधाय 
प्रद्धावक्ो इपिपर्ग मुइमाप देझ॥ 
(६ सागात ११) ५१२६ 
कहा जाता है कि धंशारप्र जितने आगी मिलते कि सब अनादि रहीं 
पहले सोधी सादी रचना हुएं। प्मात्‌ द्विए रचनावाले प्रा्ी बने । भरें 
ब्याप्रः वि होते ईं, इंगडडमे नयी होते | सौंक विच्यू आदि उणप्रदेएं 
दोते ६, यूरोपओे शीत प्रदेशम नहीं होते | िराफ अकौकमे और मोर मारे 
ही द्वोते । जैमी मिन्नता पशु पक्षियों) बनस्थनिय्नोमें होती है वैसी ही गेंठे 
भी द्वीती दै। अध्टरेलियामे यूरोवियनेंके जानेके पहले रग्गोश नहीं मे! वी 
जहाज पहुँचाये जानेपर वो खर्गोश्योकी यहुतायन द्वोती गयी। गेलपरेगस ट्री 
आगियेकि छिये प्रतिद्ध है । वहाँ गोद, गिरगि/ छियकरदी) सर्प तथा पेक्षीओरी 
अन्त बहुत हैं। इस प्रकारके जन्तु अक्रीझा) भारत) अमेरिका मी दिया 
हैं; परंतु सबकी अपेक्षा अमेरिवाके प्राग्रियोंड़े साथ गरेलप्रेसलर्वारि आियो 
अधिक मेल है। मदद अमेरिका-निवाणियोके अनुवंशज हैं | अमेरिका ए8 ही 
क्मीप है; इतते मादूम होता है कि कभी पूर्वमें जब अमेरिका और इस द्बीः 
भूमि मिली रही होगी, तब अमेरिकासे श्राणी जाकर वहाँ रहने छोगे होंगे । 
एक दौपते दूसरे द्वीयमे) दूसरेसे तीसरे बसे | परिस्थितियोके कारण कुछ मिशा 
हो जाती है। बस्तुतः वे सब्र एक ही पूर्वजोफी संतति हैं. । अक्रीकाके समीर 
स्थित नर्स दीपके प्राणियोंकी अक्रीकोके प्राणियंके छाथ बहुत व करत 
है। अदश्ान्त महासागर ( पैसेकिक ) के द्वीपोमे घोधोकी अनेक जातियों दा 
भूगर्भशा्री यह बतलाते दें कि ध्यूबंकाडमें इन दीप समृहोकी भूमि शकमे शी 
थी। अर्थात्‌ यह पहले महाद्वीप था) इससे सब्र घोधोका मेल है । रब 
ही पिताकी संत्त्ति हैं ।? 
हिन्दी दो देशोके प्राणियोकी मिन्रता और समानता दोनो,मदेशेती 
दूसता और निकेटतापर अवरम्बित है | दूर होनेसे मिन्नता होगीः समीप 
समता होगी। किंतु कमी-कमी दूरस्थ प्राणियोर्मे बहुत अधिक समानता होते 
है । जैसे श्रिटेन और जापानमे बहुत अन्तर होनेपर भी इन देशोंके आगियोंमे हुए 
समानता है। आस्ट्रेलिया; न्यूजीलेंड बहुत पात-पास हैं; परंतु वहोँके प्राथिग 
बहुत बढ़ा वैपम्य है । अतः इनकी मेदक मकृति दी है । यदि दो नहदं 
स्थानोंकों कोई पढाड़ छुदा करे तो एक जगइझे नदी नाडेवाली मछलियों जे 
होंगी। उसी तरहकी दूसरी जगइवाली नहीं होगी; क्योंकि मछलियों पहाई 
लॉयकर नहीं जा सकृती। इसोलिये समीप होते हुए भी उन जीवॉम एन 
हपता नही झेती । दूर-देश होनेपर भी यदि गमनागमन रहें तो दकता सर्षि 
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रहती है। ऐसे प्रमाणोक्ी देखकर विक्रातवादी कहते हैं कि 'सब प्रकारके 
जीवित प्राणी एक द्वी जातिके आयवंशर्जोति उत्पन्न हुए है | इनके भिन्नमिन्त 
रूप परिस्ितियोंके अनुरूप बनते हैं ? 


परंतु उपयुक्त यातें विकासवादके लिये भयंक्र दे । जब प्रकृति हर जगह 
मौजूद है। हर जगहके लिये जलवायु अनुकूछ है; तब यहाँ अमीवा पैदा होकर 
कोई नयी जाति क्यों नहीं बना डाछता ? क्यों पुरानी ही सुष्टिके प्राणियोंमें 
विकासवादकी स्वच्छन्द प्रकृति मत्या मार रही है ! भिन्न देशोंके प्राणियोकी 
समता सबके एक ही यंशके होनेकी सूचना देती है । परत यदि भिन्न देशीके 
प्राणियोंकी समता इस तरह की जायक़ि बिल्ली और कुत्ता स्तमधारी एवं 
मांसभक्षो हैं; अतः एक देशकी ब्रिल्‍्ली और दूसरे देशके कुत्तेकों देखकर कद 
दिया जाय कि दोनों ही प्राणी एक ही पिताकी संतान है; तो क्‍या ठीक 
होगा ! किंतु यदि बुलडोंग! ताजी आदि कुत्तोको देखकर कहा जाय कि 
“एक दी पिताके पुत्र हैं'। तो सत्य होगा । अतः कैबल रचना देखकर ही 
एक होनेका अनुमान नहीं किया जाना चाहिये | प्रत्युत समान प्रसवः समान 
भोग एवं समान आयुका मेल मिल्नेमे ही दोनोंके एक पिताके संतान द्वोनेका 
निर्णय किया जा सकता है। 


कह्दा जाता है कि डार्विनकों टेरोडेल्फिगोमें जब खर्बाकार मनुष्य दिखलायी 
पड़े) तब वह विश्वात ही मं कर सकता कि ये भी मनुप्य हो है। जब उतने 
गोरिल्ण और शिपेजी आदि वनमानुयोक्रो देखा; तय चितछा उठा कि पये भी 
एक प्रकारके मनुप्य ही हैं 0 डार्विनके इस भ्रमका कारण यही था कि उसने 
केवछ आक्ृतिसाम्परर ही विश्वातत किया; किंतु उस सृष्टि नियमरमें समान प्रसव- 
का नियम आवश्यक है। तदनुसार खर्वाकार-दौर्धाकार मनुष्योक्रे संयोगते संतति 
होती हैं। परंतु मनुष्यों और वनमानुपरो|के योगते रुंतति नहीं होती॥ अतः 
पहले दोनों एक जातिक्रेई ओर दूसरे मिन्न जातिके। इसीलिये यथपि घोड़े और गयेगें 
मनुष्यों और बनमानुषोंकी अपेक्षा अधिक समानता है? फिर मी खथरकी बंश परम्परा 
नहीं चढती । अतः घोड़े-गये एक जातिड्े नहीं हैं| यद तो एक आरिकवों 
स्वीकृत हो सकता है कि एक हवी जगह सृष्टि हुईं और वहोंस्रे खरे जगह जा- 
जावर प्राणी आदाद हुए; परंतु सब अमीवावा शी विद्स है? मद ठिद्धान्त 
सर्ववा अतंगत है । जैसे विभिन्न बनस्पतियेंके बीज एयड-एयर होते हैं, बैसे ही 
सब प्रागियोंके बौज भी ध्य# शी थे। समानताका कारण दूरता एवं निकटता 
नहीं; किंतु बंध और परित्िति ही कारण है । 


परिस्थितिके कारण दी बुट्डोंग, तानी आरि इु्तोने झेद होता है। परंतु 
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परिलितिबश साप ऊँट दीं हो जाना ] यदि एक ही प्राणीआ योगी वर 
अनेक योकनियोर्मे विभाग माना जाय तो अमेक $।पत्तियों होंगी। 
१-एक पो४फे अमीयामे री और पुरष यह भेद ढेसे हुआ ! 


२-यदि अमीवाके याद दो यो द्वाइड्ा हुआ हो ऋमसे उत्तर 
रामी योगियों दुगुने परिमाणते बदनी चादिये अर्थात्‌ बजन और आकार भा 
उत्तरैत्तर दुगुने होने चादिये। फिर तो मलुप्यतों हाथी) ऊँद आदिते करे मुह 
बड़ा ना चादिये। पंखघारी प्राणी सगशीछ श्रादियोक्े बाद होताकै हि 
वितली आदि कृमि पंखघारी वैगे हो गये ? अखियोकी उत्यति बैहे हुए ! 
अखिद्वीनोंसे अखिवादोंकी उत्पत्ति देते हुई ? जय पक्षी) जह़-जस्तु एवं 
मांतादारी होते है, तय माठाद्वारियोंका सम्रव्रेश लमपघारियेमें ही बयों कि 
गया १ एक ही परिख्ितिमें उत्नन्न होनेयर भी लियोंकों दादी मेँ वर्यों नही 
मयूरीको डंब्री पूँछ क्यों नहीं ? सुर्मोके सिर कहँगी क्‍यों नही और इपिनोर 
बढ़े दौत क्यों नहीं ? प्राणियोंके दाँतोंकी संख्यामें स्यूगाविकता क्यों ! ४१ 
खानेवाले सनधारियंमिं गाय, मैंसके ऊपरी दाँत क्‍यों नही ! पोड़ेके ऊपरी दोंत मी करें 
होते हैं ? कुत्तोके दूधके दाँत क्यों नहीं गिरते ? घोड़ेके सन वर्यो नीं होते ! बैक 
स्तन अंडकोपोकि पास क्यों होते £ै ? पुरुपोमे सत्मोका क्या प्रमोजन है ! बोर 
वैरमें परोके चिह क्यों हैं ? बच्चा वेदा होते समय घोड़ीकी जीम क्यों गिए जाती 
है और दूसरे जायवरोकी जीम क्यों नहीं गिरती ? ख्री जाति अखियों क्यो नी 
उल्न्न कर समती ? यदि यन्त्रक्े सिद्वान्तरर प्रागियोंका विकास हुआ है तो क8< 
और सॉपकी अपेक्षा पक्षी और सनघारी क्यों कम जीते हैं ? अधिक जीनेवार्दी 
कम जीनेवार्लसि गर्भवास कम क्यों. है ? अतः परिखितिसे ही आगी एक जाति 
आत्य जातिका नहीं हो जाता । कोई प्राणी अपनी मूछजातिते इतनी दूर नही 
सकता जहाँ समान-प्रसव। समान-भोग) समान-आयुका विलसिला भी दि 
हो जाय | स्त्री-पुरूपफी बनावट भी परिखितिके सिद्धान्तका खण्डन फेंसती है। 
आयुके सिद्धान्तमे ही यान्त्रिक सिद्धान्त खण्डित होता है । 


छप्त-जन्तु 
यद भी कहा जाता है कि «(ृष्वीकी तदोंमे छुप हुए परापाणमय प्राणियों 
की खोजसे मी विकास सिद्ध होता है। प्राणियोंकी श्द्वताकी कुछ कडियो 
नदी मिलती; क्योंकि वे आज छत्त हो चुकी हैं। “उत्त-जन्दु-शास्तर! ते वर्तमानः 
पैप़हमें अविद्यमान छ॒प्त जन्तुओंका प्रता छगाया जाता है| एछ० म्यूमियर्मो 
घोड़ेकी) तय कैन्सिंगटनमें.द्वायी-दोतोकी, ब्रुसेल्समें इग्बेनीडसकी और 
क्रिम्ग्ल्‌ , पैलेस, न्यूयार्क) लन्डनः जेयनार्मे अन्य थाणियोंकी - पापाणीदयत 
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प्राप्त अभ्थियाँ एकन्र भी गषी है। घोड़ेकी समस्त कड्डियों ठीक दो गयी £ै। 
प्आार्किओपूटरेरिक्स! नामगा एक ऐसा प्राणी मिव्य द्वे जिसने सर्पवर्ग और पश्नीवरके 
बीनकी कईी सिद्ध हो जाती हे। अधिद्ीन प्राणी मरनेरर मिद्ठीमें मिल जाते 
हैं। पर अश्यियुक्त प्राणियों्री इृषटियाँ मिन्नम नष्ट नदी हो जातीं। इमारों वर्ष 
पुरानी इंडिया मिलती £ै। इन्हें ही 'कौसिल! कहते हैं। इनसे राव कड्डियोँ 
पूरी हो सकती थीं; परंतु ए्रप्वीझे अधिक भाममें समुद्र होनेके कारण एप 
शव उण्ण कटियं्बोर्मे सर्दीगर्माओी अधिरृताके कारण खुदाईका काम हो ही 
नहों सकता । अच्छे खानेंसि भी कुत्ते, शगाठ आदि अम्पियोद्री न्ट कर देवे 
हैं। इ-ही बाएणोंने हम जल्तु शास्र'के पूर्ण प्रमभाय नही मिख्ते। प्राइविक 
परिवर्तनों। नददिरेंक्ि कटावों, अम्रि। प्रगातोंमे बहुत सी दृष्बियों बह गयीं; बहुत- 
सी जड़ गयीं) बहुत पी विपछ जाती हैं । बिना इट्टीबाड़े जस्दु दो मिट्टी शो ही जाते 
है। पृष्यीडी विभिन्न तह उयदब्ध अध्वियोसे उसे प्रियोके समयरा निर्मंप 
बरना पहम-जस्वु घारय'बा सुस्य विपय है ।! 
+परतु प्रथ्वीकी आयुक्ा निण्य बरनेढे लहिप्रे ब्यनिक्त गिद्यास्तोके 

अतिरिक्त बैजनितोके पारा थोई प्ररछ शायन नहीं £ । पृष्ीर भावुओे 
सम्पस्पमे भूगर्भ-शाख्क्रे अनुसार प्रागियोंक्ी डयलिसे शभदपम (दस शगोई ) 
चर्ष हुए। बेशनित ययंब्री गरमीऊे भआापएरर लो समर निशाहर हैं, बह इसने 
कम है। ढितु प्रो परटीने रेट्रियमनी खोजते हो समय निर्ट # दई बहुत 
झविद्र है। भृगर्भ रियाके अनुसार एप्शैशी यार हे ६। खबते निचडी हमे 
दृद्दीरटिल प्राणी रह होगे । दृशवे हएने प्रति अख्ििएें हैं, पर बेदी 
मस्पमण्य+ भेणौरे ६। तोसगी तहभ इएज ब्रा मी अखियं पायी हागे 
हैं। दीदी हदगे धरंगाजार स-त प्रक्‍ाडढे प्रोपिरेढ़े अररीय करे जले 
है। इसमे निद्ठ होता रै सि लिप्ामेदेद्रणी थे देइस दर थे भौर बढ़े 
विशालकाय थे । उतने अनेब उपर्जायों भौ ५ । हब मस्पय ये हर हार 
गहरी थे | सरेर समप्य सुर सर तो थे | हिल सर बजे उह्छी 
वतिएब हि थी, थे ८० मनफपाढरर इादाएी या है. ए३ उन्हीं दविस देखो 
विद ऐश ६॥॑िस देशने प्रादिरके +र मद 
चर्मनत, गाए भाए सभी अदयद ६॥ असाइगतान आई 
उर्रेष्द दे शरद बा गर्ग । 

चुन ४६ रा: 
जप पद झोई हर 
है। रह िकवए + 
इसे शोर स॒ुझे ( एकरे आता )ब 
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१६४ माफसंघाद और रामशाध्य 


पररिशितिदश रथप ऊेट गंदी हो >7 व सा एक ही प्रणोतरा फर्तीडी देख 
अगेक मोनिस गे विमाग समा जाम सो ऊसेर 3 मियां दोगी। 

१-एक वोटर अगीयाम मो और पुरुप झुद गेंद कैसे हुआ! 

इ-मरि अभीयाके बाई दो औोठ़का झाइश शुभ सो हमे ठतपट 
गमी गोनियों दुगुगे वर्मिगते देगी ऋादियें अप जन और आवार कई 
उस्लौयर दुगुगे होगे झादित। दिए हो मसुत्पयों दायी। रद आदिसे कई गुड 
बड़ा दोगा आादिये। पंशचारी ध्रागी सर्ंगश्चील प्राव्रियोकि बाई होताफै हि 
विगछी आदि शृथि पसपारी मैगे हो गये? अत्विपोंडी उ्त्ति हे हु ! 
अशिदरीनंति अग्यिवारीरी उसति गे हुई ? जब पक्की) जदअन्‍्त एवं बता 
मांगादादी ऐते कि तय मांगादारियोका समायेश स्तनषारियेर्भ दी कं ह्व्त्रि 
गया ? पक ही परिक्षिति! उत्मन्न ऐनेर भी ख्ियोंदं दादी मुँह क्यों नई! 
मयूरीओों संबी पूंछ स्यें। नहीं ? मुर्गीड़े शिरयर कर्देगी क्यों रही और एंपनीगे 
बद्े दोत क्यों नहीं ? प्रानियोंके दातोंड्ी संस्यामें स्यूनापितता क्यों ! पात 
सानेवराे मामघारियेमिं गाय मैंसके ऊपरी दाँत ब्यों नही ! पोड़ेके ऊपरी दोंठ मी. 
होते हैं ? कु्तेकि दूधओे दंत क्यों गर्दी गिरते ? पोड़ेके खन बयो नहीं होते ! कह 
स्तन अंडकोर्पोके पास क्यों दोते ६? पुरुषोमे स्तर्मेका क्या प्रयोजन है! 
वैसे परोके चिह् क्यों €ं? बचा पैदा होते समय घोड़ीकी जीम क्यों गिए जादी 
& और दूमेरे जानबर्रोफ़ी जीभ क्यों नहीं मिस्ती ? स्री जाति असियाँ क्यों रह 
उसस्न कर मक्ती ? यदि यस्त्रके मिद्ान्तरर प्राणियोंक्ा विकास हुआ है ठो कहर 
और सॉपकी अवेक्षा पी और स्तनधारी क्यों कम जीते हैं? अधिक जीनेवर्लेत 
कम जीनेवार्लोसे गर्भवास कम क्‍्ये है ? अतः परिखित्सि ही प्राणी एक । 
अम्य जातिका नहीं हो जाता | कोई प्राणी अपनी मूलजातिसे इतनी दूर नई 
सकता जहाँ समान प्रसय+ समान-भोग। समान-आयुका सिल॒तिला मी 
हो जाय । स्त्री-पुरुपफी बनावट भी परिसखितिके सिद्धान्तका खण्डन करती है। 
आयुक्े धिद्धान्तमे ही यान्त्रिक सिद्धान्त खण्डित द्वोता है। 


लुप्त जन्तु 
यह भी कहा जाता है कि “थ्थ्वीकी तहोंमें छप्त हुए. पापाणमर्य प्राणियों: 
की खोजसे भी विकास सिद्ध होता है। प्राणियोंकी ख्इृल्यकी कुछ कवियों 
नहीं मिलती; क्योंकि वे आज छुप्त हो चुकी हैं। “ह्त-जन्त-शास्र से वतेमानः 
पालमे अविद्यमान छ्त जन्तुओंका पता छगाया जाता दै। एल स्यूरमि 
घोड़ेकी) , साउथ कैन्सिंगटनमे द्ाथी-दाँतोंडी) ब्रूसेल्समे 'इस्बेनोडसकी का 
क़िस्टल्‌ - पैलेस, न्यूयार्कः छत्डनः जेयनामे अन्य ग्राणियोंकी « प्रापाणीयूत 






विकासबाद श्द्५ 


प्राम्त अश्िियाँ एकप्र वी गयी हैं। घोड़ेकी समस्त कड़ियाँ ठीक द्वो गयी हैं। 
स्थार्किओपटेरिक्स! नामक एक ऐसा प्राणी मिल है जिसने सर्पवर्ग और पक्षीवर्गके 
बीचकी कड़ी सिद्ध दो जाती है। अशिद्वीन प्राणी मरनेपर मिद्टीमे मिल जाते 
हैं। पर अश्थियुक्त प्राणियोंफ्री दृड्डियाँ मिश्वैमे नष्ट नही हो जातों। हजारों वर्ष 
धुरानौ इृष्डियों मिलती है। इन्हें दी 'कौमिल” कहते हैं| इनसे सब्र कड़ियों 
पूरी हो सकती थी; परंतु पृष्यीक़े अधिक मांगमें समुद्र होनेके कारण एवं 
शोत-उष्ण करिवत्रर्मि सर्दीगर्मीकी अधिझृताके कारण खुदाईका काम हो दी 
नही सकता | अच्छे स्थानेसि भी कुत्ते शर्मा आदि अधथियोंकी नए कर देते 
हैं। इन्हीं कारणोमे “हप्त-जन्तु शासतर'के पूर्ण प्रमाण नहीं मिलते । प्राकृतिक 
परिव्तेनों, नदिपकि कटाब्रों, अग्नि) प्रग्गतेंसि बहुत सी दृद्टियों बह गर्यी; बहुत* 
सी जल गयीं। बहुत-सी प्िपर जाती हैं | बिना हृड्डीवाले जन्दु तो मिद्री दो ही जाते 
हैं। पृष्बीकी विभिन्न तहोंगि उपलब्ध अध्वियोति उन प्राणियोंके समयका निर्णय 
करना 'हुप्त-जस्तु शास््र!का मुख्य विधय है ।? 

“परतु पृथ्यीकी आयुका निर्णय करनेके लिये काल्पनिक सिद्वास्तोंके 
अतिरिक्त वैजानित्रेक्रि पास कोई प्रत्रल साधन नहीं है । प्रष्यीकी आयुफ्े 
सम्बन्धर्म भूगर्भ-धाश्रके अनुभार प्राग्रियोक्ी उत्त्तिति अबतक ( दछ करोड़ ) 
बर्ष हुए। बैशानिक सूर्यक्री गरमीके आधारपर जो समय निकालते है। वह इससे 
काम है; डिंत प्रो* पेरीने रेडियमरी खोजे जो समय निकाय है। बह बहुत 
अधिक है। *भूगर्भ विद्याके अनुसार एप्वीकी चार तहे € । सबसे नियली तदमे 
दड्ढीरद्दित प्राणी रहे होंगे । दूसरी तइमे प्राणियोंद्री अस्थियों हैं। पर ये प्राणी 
मत््य मण्टूक भेगौके ६। तीतरी तहमे उन्नत प्राणियोंत्री भी अस्थियों दायी जाती 
हैं। चौथी तहमे बर्तमानवाठक्के समी प्रमारके प्राणिपोंडे अवशेव पाये झाते 
हैं। इससे मिद द्ोता है कि जिस बाटमे जो ध्राणी थे केबट वदी थे और बड़े 

विशाट्वाय थे । उनहोे अनेझ उपजयतियों भी थी | जब सत्य थे; तब सप्पे 
नहीं थे । सर्पके समयमे सब सर दी थे। किसी समप्र अनेझ जातिकी 
उिउकलियों थीं। जौ ८० भनतदकी बतछायी जादी एैं। यह उनतरी हृड्टियों देखनेमे 
सिद्ध होता है| मिस देशमें प्रागियेंके सिर भी मिझले हैं, जिनसे मास 
चर्मनस) नाष्टी भादि सनी अदयद दिद्रमान हैं) 'मस्पपुराण'में आदी 
उद्दनेवाडे सर्गेकी कपा सत नदी । 
पदुनसर्प भेदीके पश्षियें)से ही पश्षिये ही उ्ति हुई है | जमंदौम दाणपोभूत 
पोषोड्े कात अनेहझ तह मिट हैं। उसमे दि्यासहमझ पढ़ा छगनां 
है। पोहेके दखिसका मी जम मिदरा है। निम्न निन्न त्दींम मिट हुए धरे 
पंडी और सुझझें ( पोड़ोंके भरवव रिशित्ठ ) के सिल्ननने पठा छमता है हि 


श्द् माफ्सयाद भौर रामसज्य 


प्पोड़े फिन प्रागियोंसे सिकृसित द्ोडर हंस रूपमें आये हूं ॥ छाखी वह * 
वर्तमान पोह़े-जैता दी उस्तु मिद्ता दे । मष्यखारमें बह ३४ ओंगु्ीरद 
मिलता है । निचली तह उठा आकार शाशकड़े समान और ५ अंगुली 
पंजोका मिलता है। गाय। रैंतकों पॉचमेंसे जिस तरह चार ही अंगुलियि से 
गयी, उसी दरद इस जानवरकी मी अंगुलियों क्रमशः पटते पाते बीच 
अँगुली टाप ग्रन गयी । घोड़ेके आदियूरपमशा अबतक पता नहीं 
परंतु शात द्ोता है कि यद पांच अंगुलीवाला था| इसी तरह हाथी और इसके 
आयवंशजमि लेकर वर्तमान समयतकवी विकास परम शत होतीरै (हीं 
कड्टियोंका उदाइरण “ओोष्टेरिक्स है। यद पंखयुक्त उड़नेवाटा उप है । शा 
हिर छोटा, जबड़ा बड़ा और दोत सॉपलीसे हैं; परंतु पंख एवं 'ि पं 
सरीक्षे । इसी तरह एक प्राणी प्टेरोडिक्टिल' है। इसके हा्मोकी एक 
अंगुली यहुत बड़ी दे) जिमते पंखको सदारा मिलता है । इसमें वर्ष, पी व 
स्तनधारियोंकी थोड़ी-योड़ी बातें मिली हुई हैं । इसी प्रकार कगार 

आदि इस अन्वेषणमें सद्दायक हैं ।?? 


उपर्युक्त बा्तोपर विचार-करनेपर भी विकास सिद्ध नहीं होता । हे दिद् 
है के वर्तमान साधनेसि एप्वीकी आयुका पता नहीं लगता और खारी पृष्वीरी 
खोजना भी सम्भव नहीं । अख्योंका नष्ट ह्वो जाना) पिपरल जाना आदि 
सम्भव है। फिर इस छस्त्शाजके यटपर विकासवाद के तिंद्ध होगे, 
अध्यियोके मेलका सिद्धान्त भी गलत है। यदि घोड़ा, गधा! जैज एक रच 
जगद्द मिर्छें तो विकासवादी तीनोंके पंजरॉफ़ो एक ह्वी कद सकता है। फिर भी 
तीनों एक नहीं? अतः अस्थियोंके मेछ मिलाकर खबर मिलाना अरगत र ४ 
लोड़ेकी कड्ियों मिल गयीं? यह बात भी गलत है । धोड़ेकी कहे 
विफासयादियोंका दृद विश्वास है | यूरोप) अमेरिकाकी खुदाईसे मिले ई: मित्र 
समयोंके विचित्र जातिके अस्थि-पंजरॉंको मिलाकर यह दिखानेकी 
दी जाती दै कि “ये सब ओोडेके पूर्वज उसके विकाकी कढ़ियों हैं ॥! से 
साहबने इसे महत्त्व दिया है; परंतु आधुनिक लोजठे इसका खण्डन द्वो गया | 
सर जे० डब्स्यू० डासनने अपनी ' प्मा्न आइडिया ऑफ इवोस्यृशन 
(विकासकी आधुनिक मावना ) नामक पुस्तकसे अच्छी तरह छिद् किया है 
अमेरिका एवं यूयेपके इन जस्तुओंमे जिन्हें घोड़ेका पूर्व कह्ठा जाती कै परहार 
कुछ भी सम्बन्ध नहीं है |? घोड़ा बड़ा ही विचित्र जानवर है। पाँच बातें ठरमें अल 
तृणादारी पश्चआँसे विलक्षण हैं--( १) नीवे-ऊपर दोनों तरफ दौँक ( * 
प्रसयके समय घोड़ीकी जीमका गिरना ( ३ ) घोड़ेके अगले देरोंके पॉटर 
परोका निशान होना, / ४) मर धोड़ेके सन न दोना और (५) खुकी 


विश्सवाद र६्छ 


ज्याद टार होना | बहा डता है हि ध्पोड़ेवी चार अँगुलियों हम हो गयीं; 
बीचओी अँगुटी टाग बन गयी । गाय मैसके अगल इगछ़वी चार ऑँगुलियों 
मौजद हैं, बीचबाटी छुम हो गयी ।? जो अंगुलियों उियमान दै। उनमें दो 
तो फटे हुए सुरकों बताता जाता है और दो उठी हुई मदनजुरी 
बतापी जाती है । यह बेसा उलट पुछ्टा वित्रास ! शिसीर्म घारों 
अँगुलियों हम शोकर बीचरी अँगुदी टाग बन गयी तो किसीमें सब रहीं) 
केयलड बीचती ही छुम | गये; घोड़े और खबरके पंजर्रोम घोखा हो सकता है 
यनविव्यव और चीनेके बस्‍्चेके पजरेंमे भी घोसा हो सझुता है | इसी तरह 
सभी पंजर मिखानरादी जातियोंको एक ह्वी जातिके स्यिर करनेमें भी धोखा 
हो सकता दे । मि० टे० क्यादइर फेगस अपनी ०“लेस अम्यूल्स डे डारविन! 
पुस्तरम लिखते हैं कि “घोड़ोकी कड्डियोँ ने तो इस प्रकारके जिंदा जानवरोंगे 
पूरी होती हैं और न प्रसरीयूत असिपंजरेसि द्वी । ऐसे प्राणियोंका अस्तित्व 
कस्यनामात्र है।' इसी तरह जोन्स योपनने मवम्बर सन्‌ १९२२ ई० के ल्‍यू एज! 
पत्रमैं छिसपा है कि 'प्रिटिश म्यूजियमका अध्यक्ष कहता है कि ०“इस म्यूजियम? 
एक कण भी ऐसा नहीं? जो यद्द मिद्ध कर सके कि जातियोंमें परिवर्तन हुआ 
है। विक्रासविषयक दर्शनमें नो बातें निःसार हैं। परीक्षणॉका आधार 
स्वच्छता और निरीक्षणरर ब्रिल्‍्फुल अवलग्दित नहीं। संतार्मरमें ऐसी कोई 
सामग्री नहीं; जो विदास मिद्धान्तकी सदायक हो |? इस तरह छुप्त-जस्तु-शास्रके 
आधधारपर विकासका सिद्ध होना असम्भव हो गया है। 

यदि विकास होता तो बर्फीले स्थानमि कोई साज्ञोपाज्ञ ऐसा प्राणी 
मिलता) जिससे विकास मिद्ध द्ोता । प्रृश्वीकी तहोड़ी आयुक्रा भी अभी 
दिमाग नदी बेठा। तद्ोके प्रस्तरीभूत प्राणियोंक़्ी आयु जाननेके लिये तहोंकी 
आयुका जानना आवश्यक है । जब (स्वीकी ही आयुका ठीक शान नहीं। 
तय तहकी आयुका शान कैसे होगा ! फिर एक तहके प्राणी कितने समयमें 
प्र्तरीमृत हुए। यह जाननेका क्‍या साधन दे ! आधुनिक विशान यह भी 
नहीं बतल्ा सकता कि मनुष्योंकी पेदा हुए कितने दिन हुए। फिर समस्त 
फट्टियोंकी वर्ष-पंड्या मिलाकर प्रश्वीकी आयुक्े साथ मेल बैठानेका 
विकासबादियेंके पास कोई साधन नहीं । एथ्वीकी अमुक बनावट किन साधनेंसे 
होती है। उन साधनोंका निर्माण किससे होता है; इन बातोंतक अभी विशन 
पहुँचा दी नहीं । यदि जगतूकी रचनाके कारण जञाक। उन कारणोंकी 
गति। शक्ति ठया परिणामक्े मापक्र शान होता) तो प्ृष्वीकी आयु निश्चित 
होती । परंतु इनका ठीक ज्ञान नहीं। कब्पनाके द्वारा निकल्य सिद्धान्त 
विश्वतनीय नहीं होता । अगस्त सन्‌ १९२३ के “पियोसेफिकल पायः मे दैनलनने 
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झिए है कि दोयादाओं जोन टी रीदबी। एक आदगीया पदनिष्ठ और एड 
अच्छी ताई यना हुभा जूतेत शा मिद्य कि जिये यद आने चशनदिय 
भूगर्म विदा समबन्धी जानगे ५० झा ये पृयगां फतवा है। उस कह देती 
सिलाई) धागोंके में और पार्मीहे मात मिझो के जी आजफतडे बन्केशे भसे 
बने गुए जोकि समान पाड़े और यूदम हैं। इगगे शिद्ध हुआ हि ५९ होते दि 
तो भनुप्य शा ददनता दे और बद सुर, सूत गिलाई सपाईका शान ग्रति कर 
चुका था।! प्रिद्यगड़े अगुगार यद जाने बहुत दिखेंगे हुआ होगा।ए 
विचार मतुध्यकी उत्तत्ति़ा समय आजगे यदि एक करोड़ बर्षपूर्व में बौए 
ऐकलके मतानुसार ध्रागिपोद्दी र१ कष्रियोंके बोद ममुष्यड्री उसतति मारे ए 
प्रत्येक फद्दीयों यदि एक यरोद पर्षवा मय दें तो प्रथम आ्रगीडी उल्ललि 
मनुप्यकी उत्तत्तितर २२ करोह़ वर्ष और आजतक २३ फोड़ या होते है 
लोकमान्य तिलकने धगीतारदस्प'में डों० गेढाग़ा मत उद्धृत फरते हुए डिखा सौदे ड्ि 
'महलीसे मनुष्य दोनेमे ५३ छात्र ७५ एजार पीढ़ियोँ बीती हैं। इतगी ऐी पी 
अमीबाएे मछली बनमे्म बीती ह्वोंगी अर्पाव्‌ अमीवा अबतक हगभर्ग एक 
परोड पीढ़ेयो थीती । फोई दीदी एक दिन, तो कोई सौ बर् जीती है। गा 
औसत प्रति पीढ़ी २५ वर्ष मी मान ले तो इस दिसावसे भी प्राधियोंकी उत्ेति 
का समय २५ करोड़ वर्ष द्वोता है।? यह भी ठिद्ध है कि शप्वी उम्र 
करोड़ों वर्ष ब्राद उसपर ग्राणियोंकी उसत्ति हुई शोगी। यह संएया विराट 
वादियोंकी निर्धारित संख्यामे बहुत आगे जाती है । 
विकासवादी पृथ्वीकी प्राणियोंवाली तदोंकी आयु १० करोड़ वर्ष वक्त 
हैं। वे अमीबाको सादी स्वनावाला कहते हैं। परंदु यह ठीक नहीं है। कई 
तो छिए रचनावाला ही प्राणी है। अपने शरीरमें हर जग छिद्र कर ढेना कया 
साधारण बात दै! बनस्पतिकी ही रचना सादी है। तिद्धान्ततः भोग तादी 
रचनावाके और भोक्ता ४-रचनावाडे दे। एस्वीकी नीचेवाली तहमें इ्॒ढीवटि 
प्राणी नहीं मिलते, अतः कट्दा जाता है कि “पहले बिना ह॒ष्डीवाडे आगी हुए।' 
परंतु इसपर यद भी तो कह्दा जा सकता है कि «पृष्बीके द्रव नीचेवाली तर 
तथा उसके साथ दृष्डियों मी पिधक्त गयी होंगीं।? अतः '्पहले इंड्रियाँ नहीं थी 
यह कह्पना भी सरुत है। फिर इससे यह सिद्ध नहीं होता कि 
अखिवालोंकी उपसि हुई । हड्डी अपने आप ही उत्पन्न होती है. यह पीछे कही 
जा चुका दै। यदि यह सत्य हो कि पजिस समय जो प्राणी थे) पद्ी मे और 
मीमकाय थे)? तो वर्तमान प्राणियोंको उनते उतन्‍्न होना तिद्ध रदों होतो। 
किंतु सबसे प्रथम उद्यन्न एक कोप्रवात अमीवा भी अबतक मौजूद दै। खत 
ही नही) वे अन्तिम प्राणी मदुब्यते मो अधिक हैं। अतः यह सत्य नर दैकि 
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ध्ञब जो थे; तब वही थे।? प्रथ्यीकी खुदाईसे भी यह बात पायी नहीं जाती | 
जिस तहमें जो दृड्डियाँ पायी जाती हैं, यद्द तह इस तिद्धान्तानुसार उन्हीं जन्तुओसे 
पटी होनी चाहिये; क्योंकि “उस समय बद्ी थे और दीर्षकाय (विशालकाय ) 
ये !! पर ऐसा दे नहीं, बहुत गहरा खोदनेपर भी एक तदमें थोड़े दी 
जम्तु एक प्रकारके पाये जाते हैं | उन प्राणियोंक्रा विशालकाय द्वोना तो 
विक्रासवादके विरद्ध ही होगा) कयेंक्रि उसके अनुखर तो बहुत छोटे प्राणियोंसे 
ही पिकामका आरम्म होता है। जर छोटे प्राणी ऐसे विशालकाय हुए, कि एक 
छिपकडी ही अस्सी मन थजनकी हुई और दृक्ष इतने बड़े हुए कि खुदानोंमें 
कोयलाक़े पद्दांड़ बन गये । परंतु उसी नियमानुसार आरम्मिक मलुप्योंकी छारशें 
ऐस्ली क्यों नहीं मिली ? यह भी कम-से-कम ताड़के पेड़के बरायर तो द्वोनी ही 
चाहिये थी | छिस्कली उतनी क्यों बदी और आदि प्राणी अमरीवा और अग्तिम 
प्राणी मनुग्य उतना क्‍यों न यदां ! क्यों मैंसके बराबर चीटियों देखनेकों न 
मिलीं ! और जीवित प्रागियोमें आज वैसे भीमकाय बर्यों नहीं! हो सकता दे कि 
कुछ योनियों पहले भीमकाय रही हों। परतु उनके वंशका आज पता नहीं 
छूगता । वे सपरिवार नष्ट हो गयी होंगी | 


झास्रौय एश्टिसे तो विवासवी उपेक्षा हास-पक्ष ह्ी लंगत जैचठा दै। 
सत्ययुगके प्राणी आनके प्राग्रियोंकी अपेष्ठा बहुत बड़े थे। सुग हाससे सबमें 
ए्वाम हो रद्द टै।जों गायें पहले ब्रढ़ी होती थी; वे भी आज छागग्राय शे 
रही हैं--'छागप्रायासु थैनुपु' ( मागवत १९। २ । १४ ) किंतु विद्ासवादका 
कहना है प्मीमकाप प्राणी भो अभीवाके ही विद्याम थे; परिश्यिति प्रतिझूछ शेनेसे 
वे नए ऐ गये ।? यदि यह साय हो तो विक्राववादका याग्त्रिक सिद्धान्त असत्य 
टुश्प्ता है। विशालकाय ध्ाणी नए शो गये और अत्पकाप जी रहे हैं। जिस प्रआर 
दोर्षजीदी बधुआने अल्यज्ीदी कयूतरकों उस्तन्न ड्रित्रा) उसी प्रशार भीमकाय 
छिल्कटीने भणपबाय छठिपकरी उत्तल वी। यदि भाज भम्ती मनही ठिपऋटी शा की 
पता नहीं झवता। पर कया यह यर्त्रो ग्रा सुधार एवं उन्नति हुई अथया उनका विगाह 
एबं अपनति हुई ! यस्तुत: घर्मोड्; अनुसार दिन प्राशिपेनि जिठना बढ़ा शरीर 
जितने दिनोंक्रे लिये पाया; उतने दिन वे उसे भोगइर चड़े गरे। अद संसार 
जिन शरीरोंके योग्य दै ये दचे हुए हैं और दर्मप्रल सोग रहे हैं| प्फस्पपुयणः के 
पश्चयुन्ः सा भी विद्रासक़े साथझ नहों हो सइते। चमगादह पथ्च एवं पश्िपेंके 
दीखदा! रे माना शाश है! एसी एडटम चमगादइ बनइए स्तनर'री हो 
गये था धीरे धरे ! एदे धीरेरोरे; तब टो इस प्रशारदो आगे दजारों 
कट्टियों दिशस्थनी होंगी । दद करनेते ग्राम नहों घरटेया डि प्शामेर्य 
इशरोें बहिशें मह हों गरी।! एदटी बडिए तो दाइदाटी कदिदम कमजोर 
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भी) वे नष्ट हो सकती थीं; परतु बादवाली कड़ियोँ स्यों मष्ट हो गर्षी ! पे ो म्ेय 
ऐोनेसे ही विकतित हुईं थीं। वर्तमान चमगादड़से उ0क्े शादकी 00 
आगे-पीछेकी सब कड़ियोको हटाकर एकमात्र चमगादड़ ही कैसे बच रा गैर 
विकासवादके साथ कैसे संगत होंगी ! पुराणोंद्रे अजुवार तो पोड़ों और पहापीरे मी 
उड़नेकी बात पायी जाती है क्या विकासवादी उसे मी मांगे! यस्तुतः हि हे 
योनियाँ या मध्य-कड्ियाँ क्या जाता है। ये चमगादड़। उड़नेयाडे हर भादि सा 
योनियाँ ही हैं । अतः पहुम-जन्तुबास्त्र” के आधारपर विकासयाई तिंद नी ऐश 


गर्म-शत्र 

बडा जाता है कि «्वार्म-्यात्र'के आधारपर विकास हि: शेर है। 
वानीमें पढ़ें हुए पत्तों या लकड्ियोयर जो छतदार काठे बिठ़ने को दितार 
पते है ये मेदको्े अंडे ६। तीमचार दिनमें ये कण या शिए पूंएएर 
और चायरे गिरवाले जन्तुका आकार धारण कर हेते है ।हिर छतऱे ऐोे 
पाग मछसियोंगी तरइ श्रात लेनेड्े गठफड़े यने जाते हैं। ये शायर पा भर 
ही हो जाती हैं। इस बाद बच्चे अंशेरो ऐोदफर पानीपर टैसने हगो ॥। 
में ठम समय गतपदोंमे भास छेते हैं । उन्हें पूँछ मी होती है। ये ए+ दरार 
मण्यी दीजीमे रुगते ५ । शीत ऋतु आते हो ये रिशी बंद जगामे णि गो 
हैं। बयोगा आरम्म होते ही ये फिर बढ़े एगो दें. । भीरे थीरे पूछ है! 
जाती है. और सैर वितर आते हैं। कड़े बनने छगते हैं और मे गा 
शआाख ऐेगा यंद कर देते हैं। सर ये पूरे मेदइ बने जा है । एते  औ 
मादम पहता है हि प्रापीडों भयदी उप्रतिके ठिये विकार परे परी पा 
बहता है। जिस जित जातिगे धुमण हुआ हागी जि भटिम बोहते 7१४ 
है, गन तेवर बूदितक के समपम ही उसे उन शमी मी पूमना पह7! | 
मुर्तोदा भंधया मी एक बोददः) अमीगगे दी द्रारम्म ऐोध १ ए 
महा टिब ही हाई गडप दे होते है। अददेसे बाइर झिएए भी गोरे दा 
दिए हएेे हैं। इसे बरी भनुमान होगे है हि? पधी भी मछटी भौ/ मै१४६ 
ग्पये ऐड हुआ ही! परी बना है । यद्टी एसेडे परिवर्शन इहुत 8 
इ। है तचाए हे भारी पृ ह हद इहिशत हित देते हैं । १४! 
गरै, लाहेवः! और बच ब्परतीषोषट सन व एड री द्वजणटी) 
(वि होते है। धनवरदर्य #मष्ट: मठ णीक मेदआ हई भोर पी ८ शाइटक 
कर हब झत्य/पदी अइखाए बधाई । इसे डाज होश है हि अदानक 
इज दे “पल #सरद है । बाई बात दो #यो एक पर मदण& 0 
ब्तहने है बुरे है । हद बवत्र दघणा हे । यही एवओे अधि को 
बवाल है कइ ले है? 4६ ह॥ द्राइन विड ॥₹ बना। है हो है 7 हाय 
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महीं पहचाना जा सबता कि यद्द तितडी3 भरा, ततैया अपना कनसजरा 
क्या है ! सितली और रेशम: कौड़े मी जो अपनी इद्धिम अनेक रूप दिपदाते 
है, प्रापमित्र दरशार्म एक ही समान रहते हैं। इसमे यही मास होता दे कि ये 
सब एक ही पूर्यजोकी संतत हैं। जो अपनी पीदियोंका पूरा चढार लगा 
रहे ६। गर्भके बदनेरा क्रम इस प्रकार है--एइले एक कोड दिर दो को3) 
फिर दोडे चार। इस तरद चास्के आठ और आठयके सो कोट हो जाते हैं । 
को४ सदैव दूने क्रममे बदते है। इसी प्रकार अंडा भी दूने क्रमते बढ़ता है । 
अमीया एक कोशधारी और हाइड़ा दो कोपरथारी होता है। इस त्रद गर्भ शाज्मसे 
मादम पडता दे कि थद्दडे प्राणी सरल-रचनाके और फिर हि रचनावाले 
शेते हैं। 

उपर्युक्त बातोंपर विचार करनेसे भी विकास सिद्ध नहीं द्वोता । गर्भमें 
जो खादी रचनाके याद विच्ट रचना दिखलायी पड़ती है; उसका कारण 
विकासकी उत्पत्तिका पुनर्दर्शन नही, प्रत्युत यम्भ बनानेका एक साधारण-सा 
नियम है । किसी भी यन्त्रके बनानेके लिये उसके सूक्ष्म एवं क्िलिए 
पघुजोंकी अठकानेके लिये एक सीधासादा आधार आवश्यक्र होता है। 
चलेशे निर्माण्म गराड्रीमें तस्तियोंकी डालकर रखा जाता है। 
साधारण रूख-जैेमा डंडा उसका आधार है। इ4के बाद दो खँँटे एक 
सीधी-साधी पटियामें गाइकर रक्‍्खे जाते दूँ । यह पिया ही चलेंका मूल है 
अर्थात्‌ एक सीधे मूल आधारपर दी सूहम) क्विए पुजे जमाये जाते हैं | पोटरमे 
भी धुरी; कमानी आदि मुख्य आधार है; वह छादा ही है । मतुष्यके शरीररूपी 
यन्त्र्मे भी एक पीठकों आधार माना जाता है | उसीको विकाशवादी मछली 
कहने छा हैं.। उ्ीम निए द्वाथ) पैर जुड़ जानेप१ उसे ही मेटक कइने लगते हैं। 
पीठकी इड्ीके आधार तिना सिर) हाथ) पैर; दृदय, फुफ्फुस आदि शारीसयस्चर 
किम प्रकार एकर्मे जोड़े जा सकते थे १ क्‍या विकासबादी कोई ऐसा यन्त्र 
बतला सकते कं जिमके द्विए पुरे किसी आधारपर रक़ले दिना थम्त्ररूप होकर 
काम दे रहे हों ! क्या पीठकी हड्डी ( रीढ़ ) के दिना शरीरके अवयर्वोसते 
शरीर-पंजर काम लायक बन सकता है ! छोडेछोट़े कौड़ोंमे भी जोड़का 
आधार आवश्यक द्ोता है। वही आधार रीदकी ह॒ृड्डी है। अतएव गर्भकी रचना 
पीदियेका चकर नहीं, पत्युत यन्त्र-रवनाके नियमों का अत्यावश्य 5 अनुवर्तनमात्र है। 
यद बतछाया जा चुका है कि अमीवा भी सादा नहीं अपितु बड़ी द्विष्ट 
रचनावाछ! है | जैसे वटवीजके भीतर सृध्मरूपमे साज्नोपाज्ञ समूचा वृश्ठ विदमान 
रहता है? बैसे ही अमीवाके छोटे खरे ही बारीरीके साथ मभी अवयव 
संनिविश रहे हैं। बाय रनेवादे लोव) मूँ+ खटमल या चींटीडे शरीरमें 
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मी बड़ी ही धृष्म कररीगरी होती है। उन्हे भी सादी-रचनाबराके नहीं कद े 
सकता | अवएव भौस्युअछ ऑफ जियालोंओीः में प्रि० निकत्मनका कला 
है कि 'अमीवा नामक छुद्र जन्तु अकल्प) सूदम केण ही है। परंतु उर्ता 
पॉचन-शक्ति क्लिए-से-किए रचनावाले प्राणियोंकी पाचन-क्रियाके यर्तोसि कम 
नहीं। वह अपने अंदर मोजन छेता है और बिना किसी पृथक अप 
उसे पचा जाता है। सबसे बडी बात तो यह है कि वह मोजनमेंऐे पोपकमाग 
रख लेता है और अनुपयोगी भाग निकाल डालता है।? 


इक्सलेका भी ध्प्राणियेंक्ि वर्गीकरण? की भूमिकार्मे कहना है 
“मैगारिनीडा! वर्गके जन्तुओसि नीचे दर्जके अन्य जन्तु नहीं हैं| परंतु 'रीगेगेश' 
चर्गके सूह्म जन्तु उनसे भी अधिक सादी रचनाके हैं। यहम-वीक्षेणयलरे 
देखा गया है कि इनमें शरीरजैसी कोई गठन नहीं होती। ये तो पतले हि 
हुए संरेसझे एक परमाणुजेसे ही हैँ | परंतु इनमें भी जीवन शा 
समस्त गुण रहते हैं | ये अपने हीजैसे प्राणीहे उत्रन्न दोते है भोजन पा 
सकते हैँ और इछचल करते हैं। इतना दी नहीं। मे अपने घुसनेक्ी एीट, थे 
बिल्कुल ड्िएरचनायुक्त होती है; बना छेते हैँ | जेलीका यह एक हर 
प्राकृतिक शक्तियोंको इस प्रकार कायूमें करके ऐसी गणितयुक्त रवना ( हट) 
बना सकता है। यथारं ख्य॑ रचनारहित और अवयवविद्ीन दै। मेंरे हि 
यद एक असाधारण सारयुक्त यस्तु है |? 

इन यातेंसे कौन कष्ट सकता है कि अमीवार्म डिए रचना नहीं है। आगः 
मोग्य और भोक्ता ही क्रमशः सादी और हठ्विए रचनावाले हैं । कर्म शनीत 
दक्ष मोग्य और शनददीन कमेयुक्त पश्च भोक्ता है एवं च शन दीन पद्च 08 
और शान यर्म युक्त मनुष्य भोक्ता दे! विफाधयादी यनत्थति और पद्यमेडी 
साथ-गाय उत्पत्ति मानते हैं । यदि प्राणियोंकी उत्पत्तिकों चबर गर्भ 
लगता है तो मनुष्य प्राणीगर्भमें मिर्फ्रे यछ उछटा क्‍यों लटकता है | 00%%/ 
नहीं जानते; पर कटद्दा जा महता दे हि वह दक्षोंडा समूना है। शत कर्म ररि! 
दिक्त नीये सिग्पाके होते हैं । दैदा दोनेके याद दिद्व द्वाप पैसे हरे तिका 
घ़ता है) यह कर्म युक्त शान रहित पथ दशा है । शानझं उदय इंनेए पे 
शह्ठा शेचर मनुष्य हो जाता है। गर्भड्रा मिर नीचे रइगेशा यही रण दै। 
की इशोंदी पहड़े उतानिद्ठा प्रमात मी है। यतुतः गर्म परछटी बेलिए़् 
खकरडी बात गठत दै । मुर्योघ्च इतिहास दिया गया है। गर्गी पी ही 
प्री है । एएड पृ मछदी। मेदफ और सर्व शातिड़े प्राणी हो पढ़े है| 
मुर्गी दकादने मछटीश हुए दिखम्धपा और रैक लिए विदछीप 
झाम दिए झोपब डि मेटडडा रच दिखछाया । परंदु तीसो शरि्धोगता ही 
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बया है ! पक्षी सरोंसे बहुत नजदीक हैं; पक्चीतरा विक्राम सर्मजातिके प्राणीसे 
हुआ है। अतः उचित था कि उन सर्पंणशील प्राणियोके गुण पत्मिये्मि हों । परंतु 
पक्षियोंमें बया सर्पशशील प्राणियों-सरीखे दाँत इते हैं! एक चमगाइडयों 
छोड़कर किसी अन्य पक्षीके दाँत नहीं है। पर्रनु चमगादड़ सर्पगशीलोंसे पक्षी नहीं 
हो रहा है। उसके लिये तो पद्मओमे पक्षी होनेत्री बात कहनां अधिक संगत है। 
बर्येकि उसके स्तन और कान होते हैं। जब मुर्गमि स्पंणशीरोक्रे गुण नही) 
तप पिछली योनियोर्मे उसके चक्र काटनेकी घात कैसे सिद्ध होगी! केवल 
शक-दो बानें देखकर कल्यनाका इतना बड़ा महरू खड़ा करना दुस्साइस ही है। 
इसी तरह मण्ट्ूक यदि मछलीसे हुआ होता तो उसको पेर न होने चाहिये 
थे । वह बदनेके समय ही गलफड़ोंते श्वास हेताहे | उसकी यह अपयखथा गर्मावशथा 
ही है। गर्भायस्थार्मे तो मनुध्यत्रा बचा भी नालमे द्वारा प्राण और पोषण पाता 
है। इतनेद्दीमे गया उसे मछली कट्दा जा सबता है! यदि ऐसा होता तो समी 
बच्चे पहले गलफड़ेमे श्वास छेते। क्योंकि विफासबादीके अनुभार सभीता विकास 
मछलीसे हुआ है । परतु मनुष्य एवं पद्मभके बच्चे मातामे छगे हुए नाडेमे ही 
प्राण पाते हैं। इनमें भी यार्त्रिक हिद्धास्तसे निर्माण होता है? अतः रीदेडी हड्डी 
वा पहले निर्माण ऐता है। उसीक्षो विश्सवादी महडीरा आशार समझते 
६। पैर दिसायी पद़नेपर उसे मध्ट्ूक कहने एगते हैं | परनु स्गशौरोे 
दोत और उद्दनेव्राठोके पर मनुष्पों और प्र गर्भमें नहीं देसे गये | इस 
घएरमें इन दोनों दिमागाके छ्ण बपों नहों देगे झाते। शसड़ा मी विद्रामपाद्र 
में बोई उत्तर नही । 
उसी तरह गर्मजदिते भी न व्रमजमम पशागियोंशी उदाि प्रतीत होती 
६ और न पिछदी ज.दियोशा चार ही होता है । यो तो, जैसे दिसी मी मृत्मप 
पाभ्रबी उर्लात्तत्रें पदठे सिवा रिध्टावम्धामे रहली है देसे ही दिसी मरे यन्त्र या 
शरौरके निर्मागके पूर्व उनके उरादन इारणें शी ए४-ो समान अयख्ाए हो ही 
सती है । परंतु एतनेमे ही ड़ पड़े होप और टिपम्टी दनइर सिर 
ऊँट दगा (! हृत्यादि सब अनर्गेड दाते नहीं निद्ध हो शझती । स्तनधपीयस्मे 
ऐोष्टी बारह मधेने#। गाय नौ+ मैस द8) इंदर चर और मनुष्य नौ महत्व दशा 
ऐश बग्ते ६ । यह निशम ने शरीर मज्यूई र है कर न भ्ण्युरर हो। 
घोड़ा मनुप्यने बहमे अधिव) पर आयुर्ने कम और दस्वाससे अधिक है । कदजा 
मजुष्पमे आयुने अधिक) दहमे इम ओर यर्भराअमें बहुत ही कम है। बदा 
कं दिप्ममपारी रसझ्या बारण एतएा सइता है! तने र इसे हुई 
राडरीकी तग्ए रएनेर मो शरीरदा न बोई अड्ड हिसी दूखरे भटठे विपणन £ै 
और ने दिल छऐ रोक है। छाहर ऐडा शोजेपर हब जड़ दिश्त हे छगे ६< 
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इस भेदका क्या कारण है! गर्भी विविधता मदत्ता मी ईंबरी कारोगयेश एक 
समूगा है। एक नंगध्य झक शोजित विदु ऋमेज! शद्धितत होरर इस प्र 
नेक भीष) बुदियुक्त होइर शामगान्‌ हो जाया गई इंशरकी आश्रतपत्ता 
पटीयसी मायाशमिका सैचिउ्य है । सर्भफे तद्ासयादी इविद्वासयर विजान वेताओं: 
को भी पूरा पिध्यास की ६। इस्गठे और देझलश् कहना है हि परम 
इतिद्ठाग अति रंक्षित एस अधूरा है ।! पतन हो रपता है कि ऐसा क्यों! 
यदि गर्भ इतिद्वास प्रागियोंके विकार क्रमणी पाठमाठा दे तो इसमे गइकी 
कैसे ! बीचमे धर्म बेनिटमिके क्यों भासित इंते छगे ? मस्दकले तर्षशीह होकर 
पश्नी होना) पर साररेंड्ी दवालतफा पता नहीं। ग्रीच्मे पुस्ठछ ताराकी घाहें | 
आ गयी १ विकासवादी कहते दें कि “दा गर्मावस्थाके इतिहासर्म जहाँ समानता 
समाप्त होकर भिन्न-भिन्न मार्मोफ़ों अयलस्यन करती हुई प्रतीत होदी हैं; वश 
थे खान बताते है कि प्रागियनि पररिश्थितिकें आतुसार मिस्ल/मिन्न मारे 
चढना आरम्म किया |? शायद इसका मतलय यह है कि अहम घास खानेवारे 
स्तनधारियोके बाद स्तमधारियोंम मांस खानेंकी प्रद्कत्ति हुईं) वहीं प्रमेर है। 
परंतु यह बहुत भद्दा समाधान है । क्या घास सानेवादिसे एकदम मोस खविवार 
हो गये ? वया गायके यछदॉमिसे एक भेड्िया हो गया। क्योंकि मछली मेंदर् 
होना जितमा फटिन है। बछड्ठेसे भेड़िया होना उतना कठिन नहीं: हवा 
प्रत्येक जातिके खतस्त्र गर्भ दवोते है। इसमें पुरानी पीड़ियोके कसी वे 
स्वेधा व्यर्थ ६। इसीलिये “विकासवाद? पुस्तकर्मे दवारकर लिखा गया है कि 

भी प्राणीकी गर्भावस्थाका इतिद्वास पूर्णतया इम नहीं जानते और नि हि करिहीकी 
गरभविस्थाके सब्र परिवर्त्तन देखे दी गये हैं अथवा न उनका सार्थक कारण पूर्णतया 
बतस्थया जा सकता है )! 


विकासवादी कहते हैं कि “तुलनात्मक दृष्टि मनुष्यकी शरीर-रचनाः गर्म- 
परिवर्तन) चट्ननोंमें प्रात मनुष्यके अवयव आदिसे प्रतीत होता है कि यत्वकी 
मोँति मनुष्य भी उन्हीं प्राकृतिक नियमोंक्रे अधीन रहता है? जिनके अधीन सर्न्य 
प्राणी दे । मनुष्य-देहका भी उन्हीं तस्वोंसे निर्माण हुआ है? गिनसे औरोंका । 
स्तनधारी श्रेणीकी बंदर कक्षाबाल्ली बनमानुष उपजातिर्म ही ममुध्यका खान है। 
चानेर-कक्षाकी विशेषताएँ ये ईं--( १ ) गर्भनाल झिल्लीसे सम्बन्ध रखता है; (१) 
हाथों? पेरोंके अँगूठे चारों ओर फिर सकते है; अतएव वे पैरले मी पकड़ से. 
६, ( ३.) इक्षोपर रहते हैं, (४) इनके दूधके दोत और सिर अन्य देते 
होते हैं; ( ५.) वानर-कक्षाके भिन्न वंशौ्मे दोतोकी संख्या नियत होती ३8९६) 
दवायमें पॉच अँगुलियों, नाखून और पंजे होते हैं; ( ७ ) हैंुलीकी अधियों धंद 
. एवं उन्नत होती हैं और ( ८ ) प्त्येकके दो न होते है। पूर्णतया सीये खड़े 
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होकर चलना) मस्तिप्कका बहुत विवासः वाणी द्वारा स्पष्ट योलनेफ़ी शक्ति और 
विचार करनेक्री शक्ति यह चार मनुप्यकी विशेषताएँ हैं। पदछी दोनों विशेषताएँ, 
ताच्चिक नहीं प्रत्युत परिणामकी हैं अर्थात्‌ छोयई बड़ाईका ही अन्तर है। खड़े 
होकर चलना भी मस्तिष्क उन्नतित्रा परिणाम है । 


«वानरोकी जातियाँ। उपजातियों तथा बश अनेक है | लीमर अर्धवदर दै। 
जो दाथ-पैरते ही बदर प्रतोत होता है। मार्मतेट भी आकारमें लीमस्सदश 
होता है। पर वह यानरोंसे अधिक मिलता है। इसके नाखून पंजेदार होते हैं। 
सामान्य बदर प्रसिद्ध ही है। वनमानुप भी इसी कक्षातां वंश है। इसके पॉच 
प्रकार है--गिवन) औराग+ औटाग+ चिंगजी और गोरिछा । इनके दाँत 
मनुष्योंजैमे होते ६ | नाक पीडेकी ओर झुको द्वाती है पर अदरको ओर दो 
हछिद्र महों होते | इनके द्वाथ पैरेंसे अधिक लबे होते है । गालकी भेटी और 
पूँछ ब्िल्युल नही होती | गिवन-जातिकी मादा अपने बच्चेका मुँह घोती है। 
लिंपाजी शरीरसे बहते हुए खूनकों बद करनेवी चेश्ठा करता है । ग्रैशनिकोका 
बइना है कि विपाजीकी बुद्धि नी महदीनेके बालकके समान होती है। मनुष्यकी 
सास विशेषताएँ दो ऐ ई--मस्तिप्कफा वित्रास और खड़े होकर चहना। राधे 
शेकर घटनेका कारण भी मस्तिप्कत्री विक्रास ही है। वनमानुषर री होता है 
पर छुका रहता है। मनुष्यके सड़े झोनेसे ही उसे ओत उतरनेरी बीमारी होती 
६॥ भनुप्प और थिंपाजीके महिप्कयी मुख्ना करनेरर मादम होता है ि 
दोनोंमे परिमाणषा ही अन्तर है। मनुप्यक्रा मस्तिष्क रम््ट होता है और नियंजीशा 
अरपष्ट | यही द्वाल द्ाथ-पेरोंगा भी है । बदर पैरसे वस्तु उठा ऐेठा दे श्सी हर 
एक जंगली री भी ऐसे दरतु उठा लेती दै। डाइ मनुष्पज्े देरठे आती » 
और छोटी होती ६$ पर गोरिष्टाबी शाद बढ़ी दलशान्‌ थौर शीमर निकटनेव्टी 
होती ६ । असभ्य जातियोने भी डाद शीम निरतती है । मनुभ्यडे 
शर्रीरपर प्रायः बात नहीं होते। द्िखीडकिसोडे बानों और कपभर 
ऐते ६ । जाशनके ऐल्यू छोगोरी देइरर रहुत बाद छठे £ै । दिस हुडिया 
दारद्राना रहुत शाह्पाली प्रश्धिद है। रागश परी डि मनुष्यझा शन जानियोमे 
ब!ई तारिदत भेद नह परिमाणश ही भेद ८े। मनुष्द शर्गर अवशिशद्न अपात 
चुरानी योगियोके कई अह्ट भदरतक मनुष्पर्म पापे गये हैं। मनुष्प आरनी इच्छाले 
शरीरबौ खा टिला नी सइद० यदि टिचनेडाी मत ग्हैजूद हैं | निरके सदर 
छमड़ी भी सर मनुप्द दिव्य नही सझते। एर करेरे ३४६ दिछा सबने हैं। ढान मे 
हुए पहुपद्टा नी सबते। पर कोई ऐला इर झकते है नाइमे हे 
महुप्द नहीं पश्दान सबहे, एर कहर पुचान मी सकने ६! 
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इस भेदका क्या कारण है ! गर्भकी विचित्रता, महत्ता भी 
नमूना है। एक नगण्य शुक्र-शोणित-विंदु क्रमेण! बृद्धिर 
नेत्र) थोत्र, बुद्धियुक्त द्वोकर ज्ञानवान्‌ हो जाय, यह ईः 
पटीयसी मायाशक्तिका वैचित््य हैं| गर्भके विकासवादी इतिः 
को भी पूरा विश्वास नहीं है। हक्‍्सछे और हेकलका 
इतिद्वात अति संक्षित एवं अधूरा है ।? प्रदन हो सकद 
यदि गर्भ-इतिहास प्राणियोके विकास क्रमकी पाठमाला 
कैसे ? बीचमे वर्भ वेखिलसिले क्यों भासित दोने छगे ! मण्ट 
पक्षी होना) पर सरेंकी हालतका पता नहीं | बीचमे पुच्छल 
आ गयी ? विक्रासवादी कहते है कि “इस गर्भावसाके इतिहा 
समाप्त होकर मिन्न-मिन्न मार्गोका अवरम्बन करती हुई * 
ये स्थान बतलाते है कि प्राणियोंने परिस्थितिके अनुसार 
चलना आरम्भ किया ।? शायद इसका मतलब यह है क्विज 
स्तनधारियोंके बाद स्तनधारियोंमे मांस खानेकी प्रशत्ति ? 
परंतु यह बहुते भद्दा समाधान है। क्या घास खानिवालेसे एक 
हो गये ? क्या गायके बछड़ोमेंसे एक भेड़िया हो गया। व 
होना जितना कठिन है। बछड़ेसे भेड़िया होना उतना|्का 
प्रत्येक जातिके खत्तन्त्र गर्भ होते हैं। इसमे. पुरानी पीढिए 
सर्वथा व्यर्थ है। इसीलिये “विकासवाद? पुर्तकर्मे द्वारकर लिए 
भी प्राणीकी गर्भावस्थाका इतिद्वास पूर्णतया हम नहीं जान 
गर्भावस्थाके सत्र परिवर्तन देखे ही गये हैं अथवा म उनका रा 
बतलाया जा सकता है ।? 


विकाछपादी कहते हैं कि “धतुलनात्मक दृष्टि मनुष्यक्री 
परिवत्तंन) चट्ननोंमें प्राप्त मनुप्यके अवयव आदिसे प्रतीत 
माँवि मनुष्य मी उन्हीं प्राकृतिक नियमोंके अधीन रद्दता हैः 
प्राणी ५ । मनुष्य-देहका मी उन्हीं तत्वेंते निर्माण हुआ 
सतनधारी श्रेणीडी बंदर कश्नावाली बनमानुष उपजातिर्म ए 
यानर-कक्षाकी पिशेषताएँ ये ईं--( १) गर्मनाछ सिछीसे सः 
झारयों, वैरोंके अंगूडे चार्से ओर फिर सकते है, अठव थे 
है, (३ ) दृछोपर रहते हैं, (४ ) इनके दूधऊे दांत 
होते हैं; ( ५.) यानर-कश्ाओ मिन्न यंशोर्मे दोतोंकी संजय 
द्वामें पोंच सेंगुलिपों, नाखून और पंने होते... ७४) 
एबं उन्नत शेतो है भीर (८) ऋर ४ 
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अंदर एक दूसत कोड तैयार होता है और अछग होनेके पहलेतक दोनो ही 
कोड एकह्टीम रहते हैं। ऐसी खितियें उसे एक कोडपारी कर कहा जाता ११ 
इसी तरइ कई कोपवाड़े प्राणीके प्रत्येक कोड अमीवाकी तर३ आडों काम अलग 
अडा नहीं करते मिन्‍नमिस्न कोप्रेके काम भिन्न-भिन्न हे जते हू। ऐडी 
सितिएँ यह कैसे कहा जाता है कि ये कोड भो अमीशाफे कोड केसे हो कोड हैं १ 
अनेक कोशब्राछे आिपर्ति सम्हाल पाया जाता है और सबकी सम्शालनेवाला 
एक ही कौ विदित होता है; बरोंकि यदि सभी छोठ प्रबन्‍्थ करने छा जाये 


तो शरीर अव्यवसा हो जायगी। अतः किसी एफ कोठकों ही चेतन मानना 
दी है 


दत्त वो! भौतिक तस्दोंने मित्र व्यय आत्म! खतत्त्र मात्य है। 
अम्तशश्णकी उपधिवें सब ब्यवखा उपपत्ष होती दे ! विकाइवबादर्मे तो 
कोड्ीके अंदरका रब हो चैतन्य कष्टा जाता दै। ज्ये सर्वेधा अमंगत है। अनेक 
संयुक्त सैतस्पेंसि देदकों व्यवस्था उपपन्ष नहों हो सकती | मनुष्य स्तनधारियोंकी 
श्रेणीम भरे हीं) परतु न उनके परस्पर संयोगसे यंग चलता है। न सबकी समान 
आयु है) न तो समान भोग और मे समान यर्मवास द्ी। यद कद जा चुका है । 
ऐसी दशामें मनुष्यका बंदरादिके साथ मेल मिछाना उनमें पशुताओ़े संस्कार लानै- 
के प्रयतके सिया दुछ नहों। मनुष्य-मिन्न बालोसे युक्त पैदा दोनेवा्लि प्राणियोंके 
बाडोमें मृत्युतक पोई परिवर्तन नहीं होता। लो गाय जि। रंगड़ी दोनी है; आजीयन 
उमर रंगपी रहती ६ यही हाल घोड़ा; गया, बकरी; भेस आदिका है ) अंदर 
कर घनमनुष्य भी जिस रंगफ़े पैदा होते है सृत्पुरर्यन्त उ्ी रंगड़े रहते है ) 
पर मनुप्पके शालोंके रंग जीवममे चार यार यदुलते ईै--पैदा होनेपर मुनहों 
हगके। गौवनमें फारे, शद्धावस्थार्म सफेद और अतिशदतामें पिंगल दो जाले हैं । 
पदओ भौर मनुप्पेंमे यह भी अन्तर है कि सनी पद्च पानोर्म पहले हे पैसे 
हगते ६; दंदरबी भी यही हाठव है; परंतु मतुप्पकों तैस्ता मौपना पता 
है। दिला सोते पानौमे पदनेर बद ड्रयब र मर जाता है | दो पैरपर खड़े होना) 
स्पष्ट बोलना) विचार करना। हँसना: शेन गाना झादि मनुष्षोमि दी रूडित 
होते है; पशुभोमे नं । हिना शिक्षाद छद ब्राम कर छेना प्रभार ही है 
पनुष्पेर्ति नहीं) इसमे रप/ है कि यह पद्ममरेणीक्ष प्राणी नहीं हे। इसी तर» 
पशुभो भौर दनरफतिर मे भौ अम्ठर है ) पचच आड़े धरयेरडे हैं और पृष्ठ उलदे 
धरोस्दाव अपल डनझ हिर नोदेशे रहता है । दूखस अन्तर यई है कि पशु 
देने सुनने आारिरे डिदे भोख दान आरि इन्दियँ हे १, कक नही । सबसे 
दिशेधे मन्‍्हर खुगरक है । दछ सित दूषित बायुरों शशहर हते हि सस्व 


दाशे हो खापर मर ज्ते है! पूछ ८त्दप्रर दावु देते हैं भौर पीटरगाड 
मान २७ १४-०-- 
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पूरे काम कर रहे हैं) जो कि मतुप्योंसे उस हो रे हैं? पर करिसी-कितीमें मौजूद है। 
८भौहे चढ़ाना; माया तिक्ो ड़ना; होंठ, गाल और नाकक्रों मनमाना नचाना मनुर्ण 
अधथतक बना हुआ है । अन्न-नलिकाके अस्त एक चैी होती है! जो जानवो 
को तो काम देती है। पर मनुष्यके लिये निष्प्रयोजन है। कमीकमी गे गुठ्चै 
( बीया ) आदि कठोर पदार्थ उसमें चले जनेसे बह घातक भी विद्व होती है। 
छठे महीने गर्भके वालकका शरीर बाछोंसि छा जाता है? जो वानरका पूर्वक है। 
बंदरके बच्चे माँके पेटसे चिपके हुए रहते हैं; अतः जन्म होते ही वाढकके हाई 
की मुद्दी इतनी मजबूतीसे वँधी होती है कि वह रस्सी पकड़कर छठका हे 
सकता है। मनुष्यकी रीढ़कौ अन्तिम गाँठकों ही पूँछका चिंह कहा गा 
है। पूँछवाले मतुप्योमिं यह गाँठ आठ-दस इंचतक बढ़ी हुई पायी जाती है| 
यह केवल मांस-नायुयुक्त होती है; इसमें हड्डी नहीं होती | मलुप्यकी अखियी 
एथ्वीकी तीसरी तहमें मिलती हैं । पहले मनुष्यकी ऐसी-ऐसी जातियों हे गए 
६, जिनका अब संसारमें निशान नहीं है। जावा द्वीपमें एक सोपड़ी मिलो हैगे 
जंगली मनुष्यकी खोपड़ीसे अवनत और वनमनुध्यकी खोपड्ीसे उन्नत है। वह 
बनमतुष्य और मतुष्यके मव्यकी कड़ी अनुमान की जाती है। जो छोलओ: 
जम्तु मनुध्यके शरीरपर होते हैं, वे दी पशुओंकी देहपर मी पाये जे है। चूके 
रोग मनुष्योंको भी होते हैं। ऐसा कोई रोग नहीं) जो मलुष्योंकी होता पे और 
पशुओंको न होता हो। इलाज भी दोनोंके समान ही हैं! नशा भी दोमोंभि 
होता है। किसीका रुघिरकण गोल) किसीका दीई-यर्सुछ और दिसीका चाा 
भी होता है । स्पादीके दस स्तन होते हैं; चुदियाकों आठ कुतिया और गिल्री 
को आठ-आठ) बिल्ली और रीछको छ:-छ8ः और अन्य सब एणादारी प 
चार-चार स्तन होते हैं। परंतु जमंनीकी एक स्त्रीके चार जापानकी एक 
छः और पोर्लेडकी एक स््रीके दस स्तन हैं ? 


इस तरह अनुमानके आधारपर द्वी विकाठकी इमारत खड्डी है।अदण 
परीक्षणका उसमें मामतक नहीं है | विचार करनेपर विकासवादियोंकी उपयुर्क 
मत मौ टीक नहीं जैंचता । भमुष्यकी विशेषता तो विकाधवादियोंकी भी 
ही पढ़ती है। गोरिस्ठा यद्यपि हाय) पैर और छाती आदियें मठष्वडो इ7 
सकता है; किंतु घुद्धिबमें वद मतुष्यसे बहुत कम है? इफीलिये उऐे मी मल 
के अधीन शोेना पढ़ता दै । पूर्मोक्त सुक्तियेछि विक्रासयादके साधक प्रभाव 
खग्दित हैं । आखिक भी मानते ईैं कि प्रकृति-युरुषके संसर्गगे ही पद्म मत 
समी प्राणी बनते दैं। इस तरह सबका समान तत्वोंवे बनना और सम भाई 
खेशानोका होना विद्वस ठिंद नहीं करता | अमीवा एक कोइबादीहि 5 
एक ही बोड़में आठों काप होते हैं; पर जब यह एकसे दो शेता 4 तब उरग $ 
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अंदर एक दूशत को तेयार होता है भर अहग होनेके पहदेवर दोनी ही 
बी2 एफ्हीन रहते हैं। ऐसी खितिरमे उसे एक बोटपारी रहें कद जाता [8 
इसी ताइ कई कोपवाड़े प्रागीके प्रये5 कोध भमीवारी तरह आते काम अरग 
अख्य महीं करके मिन्‍ल-मिस्न कोड्ीक्े काम भिन्न भिन्न हो जते है। ऐसो 
शितिमें यह हैसे कददा जादा है हि ये वोड़ मो अमीवाहे कोय-तैते ही कोड़ हैं १ 
अनेक कौठपाके प्राणियोर्म सग्हाल पाया जाती है और को सादाश्नेवाज 
एक ही कोड विदित होता हैः क्योकि यदे समी छोड़ प्रसन्‍्ध करने छग जाई 


ते शरीरमें अध्यवस्था शो जायगी। अतः किसी एक कोड़कों ही चेतन मानना 
ठीक है। 


घद्शन्तमतर्मे तो भौतिक तल्वोंने मिन्न स्यायक्र आध्मा खत मार्य है। 
अम्तकरणकी उपाधितें सब्र व्ययखा उपप्रन्न होती दै । विकावदादमें तो 
कोप्रोकि अेंदरका रत ही चैतन्य कट्टा जाता कै जो स्वेषा अनंगत है। अनेक 
रुंयुक्त चैतस्पोंसे देशकी व्यवस्था उपपन्न नहीं हो सकती । मनुष्य खानधारियोंकी 
अषणीम भरे हों। परंतु न उनके परस्पर संयोगे बेश चलता है। मे गबफी राम|ण 
आयु है; न तो समान भोग और ने कमान गर्भवात ही; यह कटा जा चुका है । 
ऐसी दक्ामे सनुष्यका बदरादिके साथ मेल मिलना उनमें पशुवाओ़रे सेस्‍्कार छात्र 
के प्रवत्नके सिया कुछ नहों। मतुष्य मित्र बालोसे युक्त पैदा दोनेत्ाओे प्राणियीरि 
शलमें मृत्युतक कोई परिवत्तेन नहीं होता । जो गाय जि6 रंगकी होगी है; भाजीवन 
मी रमकी रहती है । यही हाल घोड़ा, सबा> यकरी। सै5 आदिका है । यंदर 
और चनमनुप्य भी जिस रंगके पैदा होते है) सृत्युपयेस्‍्त उ्धी रगओ्ले रहते ६ | 
परंतु मनुष्षके यालेंके रंग जीव्रनमें चार बार बदलते ईैं--पैदा होनेपर मुमहरे 
रंगके; यौबनमें काडे, बृद्धावसयामें उफेद और अतिदृद्धवामें पिंग हो जाते हैं । 
पशु भोर मनुष्योम यह भी अन्तर है कि समो पश्ठ पानी पहले ही तैरने 
सपने है, बंदरकी भी यही द्वालत है। परेतु मनुष्यकों तेरगा सीसमा पढ़ता 
है। बिना सीले पार्मामे पटनेपर बह इवकर मर जाता है । दो पैरपर सटे होना» 
घट बोलना; विचार करना हँसना) शेना। गाना आदि मनुष्यो्मि दी लक्षित 
होते हैं, पशुओर्म नहीं। पिना शिक्षाके सब काम कर केना पशुओं ही है; 
मनुष्यों नहीं । इससे स्पष्ट है कि वह पह्मश्रेगीडा प्राणी नहीं है। इसी तरह 
पशुर्थोचौर बनसपतियेंगे भी अन्तर है | पशु भाड़े शरीरके है और बृक्ष उल्े 
शरीरबाले अर्धीत्‌ उनका सिर नीचेकी रहता है । दूसरा अन्तर यह है कि पश्चुअफि 
दैखनेसुनने आदिके लिये आँख) कान आदि इन्द्रियाँ होती हैँ; दृक्षोके नदी | सबसे 
जिरोधी अन्तर खुगकका है| इक्ष जिस दूपित बायुडी खाकर जीते हैं? अन्‍य 
प्राणी टसे खाकर मर जाते दूँ । वृक्ष प्रणयद दायु देते हैं और प्राणनाइरू 


आटा कसरत न्‍ दु। तु करण 
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बायुका भक्षण करते £। अन्य प्राणियोंका क्रम इसके विपरीत है | इठी तर 
बनस्पति एवं पद्मुओंका कोई भी दारीरमम्बन्धी उद्तादक रुसन्ध कुछ भी 
प्रतीत नहीं होता । अतः मनुष्य न तो पद्मम्रेणीका है और मे वनलतिकगीक 
ही? अतः तीनोंत्ा ही कार्य-कारणमात्र सर्वथा असंगत है । 

वानर-कक्षाकी जो आठ विशेषताएँ दिखछायी गयी हैं। वे क्ेवह बानी 
नहीं, उनमें आधीशे अधिक सब्र ग्राणियेमि पायी जाती हैं | जो दोचाए 
विशेषताएँ हैं, वे मनुष्यड्ो पथ ही सिद्ध करती हैं। गर्मनाल मैंसका मी 
छगा रहता है । अँगूठेके धूममेंते भी बंदर महु॒प्यसे मिन्न जातिका सिद्ध शेर 
है। वृक्षोंपर तो चिढ़ियों और कीड़े मी रहते हैं । दूधके और खाती कीं 
गाय; मैंस आदिके भी होते ५ । दौँतोंसी संख्या अन्य पद्चममि भी अका 
अछूग होती है! इसी तरह पाँच अँगुडियाँ गिल॒इरीके मी होती हैं. । दो सब 
बकरीके भी होते हैं । इसी तरद मर्विष्ककी बड़ाई भी मतुध्यवा नहीं है। 
आधुनिक वैज्ञानिक मी चींटीकों यहुत बुद्धिमान मानते के उतरी री 
प्रबन्ध-शक्ति अन्यत्र मही देखी जाती । इससे थ्वड़ें या सष्ट मस्तिष्क ही चुद 
और बिचारोंकी उत्पत्ति होती है? यद नहीं कहा जा सकता। बखुतः ढीमए 
मार्मेसिंट आदे प्राणी खतन्ध योनियों ही ५ैं। विकातक्रम दिलखानेंडे हि 
ही उन्हे बानरकोटिमें मान लिया जाता है) इनका परहर वंश नहीं चर 
अतः ये बानरजातिके नहीं हैं. । वनमासुपोंका भी बंदरके साथ नाम 
ही मेल है; वस्तुतः इनका एक-दूसरेके साय कुछ भी वाल्ता नहीं है। 
गिवनकी माता अपने बच्चेका मुँह धोती है तो गाय-मैंठ चांडल्वा्कर ही 
अपने वच्चेकी साफसुथरा रखती हैं। सिड़िया दाना छाकर आपने पर्ोरी 
खिलाती है । यदि चिम्पाज्ञी घाव दबाकर खूम बंद करनेकी चेश कं 
है; तो कुत्ता मी घास खाकर जुलाब छेता और चाटकर घारवोकों ठीके हर 
छेता है। हाथी मी अपना इलाज आप कर छेता है । चिग्पाज्ञी नी महीने 
बाछ्ककी बुद्धि रखता है, परंतु चींटी सब्र संसारका प्रग्अस्थ करनेकी 
रखती है। अतः मनुष्य बनमनुष्यकी श्रेणीका मी नहीं। मखिप्कका हिंद 
चींडीके दृधान्तते कर जाता है, चींटीको मस्तिष्क होता ही नहीं। यदि चींटीशे 
मस्तिप्क हो तो मी चिम्पाज्ली आदिकी अपेक्षा तो नगष्य ही होगा। मी 
चीटी मस्तिष्कके बिना ही सर काम करती है। तब ध्मनुष्य चौड़े मस्ती 
ही सत्र काम करना है? यह नहीं कटद्टा जा सकता | 

इसी तरद दो वैरपर सीये खड़े होनेते ऑनकी बीमारी होनेड्ी कहानी भी 
व्यर्थ है। यदि खड़े होनेसे यह बीमारी होतीः तो करोड़ों वर्ष पहले भी मो 
बीमारी होती और विद इसके इससे मनुष्य सी खड़ा क्‍यों होता ? बछतः 
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यह रोग अधिक मोजनकी लोडपताके कारण ही द्ोता है । पशु गिना भूसचने 
नहीं छाता । डा० ईद, झूनेका 'चिक्ित्साका नूतन विशान! (न्यू साइंम 
ऑफ होछिंग ) पुस्तकर्मे बहना है--'औँत उतरनेकी बीमारी पेड़के भीतर 
विकृत द्रव्यके बोसकी सिंचायट है। आमाशयकी सिछ्ती उन खानेर्मि जहों जय भी 
रुपावट मिल जाती है) अँतऱियों आन्तरिक दवावके काएग छेद कर देती हैं. और 
बाहर निकछ आती दै। भिन्न मिन्न पुरुषोकी झिलछी फटनेऊे स्थान भिन्न भिन्न दोते 
हैं, परंतु कारण सरैय एक ही रहता है। अतः इस रोगझा कारण चोट) गिर पड़ना 
अथवा अन्य फोई घतलाना भूछ है। किल्दी अन्य कारणेसे भी फट समती हैः 
परंतु आँत उतरनेका कारण चोद आदि नहीं दै। मेरी चिक्रित्सा रीतिसे विकृत 
द्रव्यकी शरीरसे निकाल देनेरर इस प्रकासके छिद्रोमे आराम हो जाता है |! फिर 
चौपायेसे द्विपाद होनेके काएण आऔँत उतठरनेक्ता रोग होने' की कब्यना भिर्फ 
बालकपन ही है | बनमनुष्य भी जब्रतक दो पैरसे खड़ा नहीं हो जाता; तबतक 
बह दिपाद नहीं चतुष्याद ही कट्टा जायगा। बदरके हाथ कद्दनेक़ों ही द्वा हैं, 

चस्तुतः थे पैर ही हैं । बंदर पैर्से मी घस्तु पकड़ता है। जंगली स्त्री भी पेग्से वस्तु 
उठा छेती है | इससे यह सिद्ध नहीं होता कि वनमानुप बदरजातिका है । 

अभ्यास करनेसे तो बाजीगर आँखते पैसा उठा लेता है और भानुमती पानीके 
अदर मुंह डालकर जीममे नथर्म मे।ती पिये देती है । क्या यह सब बदरोमे सम्मव 
है! अच्छे पहलवान पैरसे दाँव चलाने हैं; सरकसवाले पैस्से कितने ही अद्भुत 
काम कर लेते दँ । क्या यह सब बदरोके चिह्न हैं ! इसी तरह अकलडादकी बात 
है। जगणी छोगेमे यह जल्दी निकलती है। इससे मी भनुप्यक्रे बदरश विकतित 
होनेक्ी बात सिद्ध नहीं होती। अक्षोंका शीघ्र स्फुटित होना खाद्य, पेय: आचार 

व्यवहार एवं जलबायुपर निमेर होता है। जंगली मनुष्योमिं अकठ्डाद कच्ये अन्न) 

कच्चे मास खानेऊ़े कारण शीन निकलती है। इसीलिये वई बड़ी भी होती है। 


किप्तीकिपीके दारीरपर बालोंकी अधिकता गर्भमे पुरुष शक्तिकी 
अधिझतादी द्योतक है | पुरुपशक्ति अविक दोनेसे कमी-कभी ट्लिपोके 
मी दादीमूँछ निकछ आते हैं । पुरुष शक्ति कम दोनेमे पुरुषोंमें भी दाढ़ी मूँछ 
कम होते है | रोम) बाल) हृष्ढी) स्नायु आदि कठिन पदार्थ रितृ शक्तिका परिणाम 
है। अतः किसीमें बाल अधिक देखकर बंदरोंकी संतान होनेकी कब्यन! भी गलत 
है। बाल होना यदि वानरोंका चिह् है तब तो जिन पुरुषोंके दादी-मूँछ नही होती 
या जिन जियोको होती हैः वे किसके विका8 माने जायेंगे ! क्या ऐसे भी बंदर दिखायी 
देते हैं, जिनवी दादीपर बाल ज्ियोक्री माँति जिल्दुल न दो! रदा यंश-परप्परागत 
याणोंका होना) सो वह तो सहज ही सिद्ध दै। जर एक बार संतानके बाल निकल आयेः 
ते! ये धीरे-धीरे दमथोच पीदियोंके दाद ही जाने हैं । ऐन्यू लोगोंवी मंतानेमि 
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अब गाल कम हो रहे हैं। इसढिये बा्ंगे मनुष्य वानस्‍कश्षाक थागी ठिइ 
नहीं द्वोता | 


अन्नोंकी मं दिल्य सकना इस बातऊ़ा सबूत नहीं है कि अब में अझ्ष विकमे 
हो गये | क्या पीठपरसे मक़खी। मच्छर आदि उड़ाविक्ी अब आवश्यकता की 
रद्द! यदि कहा जाय कि नको उद़नेझे अब दूसरे साधन हो गये हैं? तो आंत 
भोद आदि दिल्‍्नेकी शक्ति क्यों बनी हुई है ! इनकी ताकत तो सबसे पढे है 
चली जानी चादिये। क्योंकि दाथका साधन ममीपर्मे दै दी | बस्तुतः कमेकि अतुतर 
जिम्त प्रकारका मोग उपस्थित होता है, इंश्वर उसी प्रकारका द्वरीर और शक्ति देवा 
दै। गाछ) मौंछ/ मस्तक) हंठका फड़कानालचाना यदि बंद हो जाता तो वाट्क 
नर्तकोंकी माव-व्यक्षना कैसे होती तथा दो अपरिचित मापावार्लेका परस्पर परिवय 
और संवाद कैसे सम्पन्न होता ! सूँघकर पहचाननेकी शक्ति तो सभी मनुष्योम ऐेतै 
है। फूछ) फल, इत्र) घी) ते आदिके भेद सूँपकर सभी मगुप्य समतत ते हैं 
अम्याउके कारण विश्ेपज्ञ इभ आदिके भेद मितनी जल्दी अतला देते हैं) उतनी 
जल्दी व्योरिवार इर आदमी नहीं बता सकता । संगीतश छोग शागेके मे 
अभ्याससे समझ लेते हैं, अन्य नहीं | जंगडी और अपद छोग स्मृतिसे अपिक 
काम छेते हैं; इसलिये उनकी स्मरणशक्ति प्रयल द्वोती है; परंतु इसका यई जे 
नहीं कि यह उनके पूर्वजोंका चिह् है। राजस्थानमें पद पहचानमैवाठे रोग 
होते हैं । वे उससे ,चोरोंका पता लगा छेते हैं; उनका यद्द अभ्याठ दिए ६ 
जातिकी देन है ? रोड़ खड़े करना मनुप्यक्रे आवश्यक नही) क्योंकि वह रोम्वात 
प्राणी महीं | हर्ष, भय आदिके समग्र रोमाश् होनैपर रोएँ. ख़े होते ही हैं! भी 
रोमाथ्व करनेवाडी नसोंको कमजोर नहीं कद्दा जा सकता | द्ूटा हुआ हष गदि 
कभी भी काम देता है तो उसे टूटा नहीं कह्दा जा सकता | रोमाश्वत्राी मरदेंत 
कमजोर हैं न रोज काम ही देती हैं। हों, उनपर पुरुषकी खांवीनता नहीं है हि 
जय चाई तब रोज खड़े कर दिये जायें । परंतु द्वदय आदि यन्त्र भी तो स्वेच्छामुहार 
नहीं चत्मंये जाते; फिर भी वे सब अउना-अपना काम करते ही रहते दें | फिर का 
दुदयकों कमजोर कहा जायगा ! इसी तरह रोमाग्ली नें भी कमजोर नहीं 
कही जा सकतीं । रोमाश्व मनुष्यका ही गुण है। अन्य पग्मआओँका नहीं? इंसत् 
इसकी औरोंसे तुलमा नहीं की ज्ञा सकती।| गछेबी थैली गुठली न खानेरी 
चेतावनीके लिये है। मनुष्य फल खाता है; उठे गुठली नहीं खानी बादिये 
अन्यथा पायन-शक्ति कमजोर हो जाती है | गर्भमें शरीरपर बाल छा जानेरा गई 
अर्थ नहीं कि मनुष्य पहले बंदर था। यदि गर्भमें पुराने रूपोका दिसकतां 
आवश्यक द्वो) तो फिर यद्द भी बताना पड़ेगा क्रि सबसे प्रथम प्राणी अमीवा 
अपनी उससिसे किसका रूप दिखत्य रहा है । गर्भमें ६ मदने बाद बधेकी खाट 
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बाइर आने योग्य होती है। कईबच्चे सात महीने भी उसन्न दोते हैं और पूर्ण 
आयुतक जीते हैं। इसलिये उस खालकी जरायुर्म भेरे गंदे पानीमे रक्षा करनेके 
डिये ही गर्ममे बार्लोका आयोजन होता दै। क्योंकि बारलेके कारण यचेरर पानी 
अगर नहीं पहता। मनुस्यके बालोंके खाथ बानरके बार्लोंडी तुलना मी नहीं दो 
सकती, क्योंकि किसी बंदरके सिरर चार हझौद लंदे बाल नहीं होते। क्रिस 
इंदरकी दादी छंबी होती दे । परंतु अनेर्र मनुष्योके सिर एवं दादीके बाल पर्यात 
छंदे शोते है| संसारमें मनुप्यडे अतिरिक्त किसी प्राणीके ऐसे बाल नई होते । 
भनुष्पका बच्चा रस्सी पकड़कर लटक सकता है'। इसका मी यह ताल नई कि 
<इंदरके बच्चेसे उसने पेटमें चिंपके रहना सीखा है। इसलिये मनुप्यडे बर्चेमे मद शक्ति 
है। कितु पेटर्म मु्ठी रेंधी रइनेके अध्यासके कारण यद शक्ति होती है | वेटर्म मुद्ठी 
इसकिये घी होती है कि यदि बह खुली रहे तो यह भय रहता है कि बढ़ पेट" 
दी किसी पल्लुझ़ो पकड़ सकती है और पैदा होते समय्र इससे कठिनाई पढ़े सऊती 
है; अतः ईश्वरके प्रसन्‍्धत्ी यह दक्षता ही है। 


भनुष्यती पूँछ पूँछ नहीं। पट तो बदा दुआ भास दी है। इसीलिये उसमें 
प्राम और नें ही द्ोती हैं; दी नहीं ऐोती । शिस प्रवार अमेरिशरी भमेजन 
मंदीरे दिनारे रइनेवाले मनुष्यों: कोठ एक पुट छंद होते हैं ( ररम्पती पर्ष १०+ 
अबू ४ )। इसी प्रकार मनुष्योके उस ग्थानश्री खाल भी बदी ऐरी हैं। वर मी जैसे 
उन अमेरिकन दापीता वित्ा6 नही माना हवा येंगे री मनुष्पोशे मी गदग्का 
दिवास नी काद्दा जा रापता | इसके झतिरित: मजुप्यतो बनमानुपद्ता पिद्यस कट्टा 
झाता है | पर जब थनमानुपशो पूंछ नी तद वह सनुभ्दशो $मे रो रघली थी। 
विर यहां हो सनष्य और यनमाजुपओे दरीचमें एक और नादानर भी मा झा 
१ै। ६४ जगह पीट रोग होश है; बह भंध्दोर इड्टि, की गठे और इदी देरी 
बृष्धि ऐती है । एसी तरइ अरीजाे ड़ मोटा शोक है। पर “३ सब नये अद्ठ पट 
रहे है), पर गए बद्दा ज! सहता । इसी हगइ स्ानरिशेप्शी डह्िविन्ममलुदिशों 
पूंछ गए बहा जा सहता। शरद मिची पुगनी स्रोस्ड्ी दस लो! बग्टबत्री हो 
सकती हैं. अथवा घीनाओोहीडे आजुभार डिमे रुसेही। इसी हरई मटभ्फ 
इंदर आदि सनी पश्चालरदत्र हैं। शत्ा ससने हूँ, सीख नोइ। नए अरे अमान 
ते, इसे आश्चईेंद्ी कप रात है ! ए/छ सी ऋरने है हि: 
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(जुदिया) कुची) गिडदरी, विछी एवं मस्दरी हो धर मनुण बना है।? परंतु अमैरिशरे 
मनुष्य छवे ओषछ्ठयाे द्ोनेगे मी द्वाथीका विकास तिद्ध नहीं शोग! 
थक्रीकाओ ध्युद्ममैनः अँपेरेमें देखते है, शिक्रार पकड़ते हैं। फिए मी वे गीप। 
उद्घू) गर्षते उ्यन्न गिद्द नहीं होते। यों तो कुछ न कुछ लक्षग मत॒प्यमे पमी 
प्राणियोंक्रे पाये जा सते हैं। इससे क्या यह मी कहा जाय कि भ्मनुष्य समी 
जातियोंम होकर आया है?!” ऐसा माननेपर देकल) हफ्सले आदिकी इकीय 
श्रेणीबाढी बात भी असत्य उहरेगी। दिंदू-शास्र तो यद मानते हैं हि धरा 
चौराणी छास योनियेर्मि मटकनेवे बाद वी मनुष्य बना है। इसीलिये वह दा 
होते ही दूध पीनेमें प्रवृत्त द्वोता दै। हर्ष, शोक, मयका संचार मी पिछली अरे 
योमियोमि उसके जन्म होनेक्री सूचना है। उस्त्न होते ही बालकर्मे पूरतमे 
संस्कार उपलब्ध होते हैं; तब गर्ममे मी अनेक संस्कारोंका होना उचित है है। 
उन संस्कारोंके अनुसार शरीरकी बनावटमें भी कुछ अन्तर पढ़ता है। सुगम 
माताके भावविशेषसे प्रभावित होनेपर मी गर्मगर उसका असर पढ़ता है। व 
तरह गर्मखके संश्काए माताओे विचार: ब्यवद्वाए देश) काल) परिश्षितिरी 
विश्येपतासे गर्भ बरालकर्में भी विचित्रता आ जाती है । 


विकासवादके विरुद्ध सृष्टिम क्रितनी ही बातें हैं, जिनते विकासका रिद्धात्त 
खण्डित होता है। नरोंके स्तन) ग्करीके गेके सनः घोड़ेमें सतनोंका अभाव में 
की सींग मनुप्यकी छठी अँगुली आदि विकाध्वादके विशिष्टाविशिष् 
कब्पनाकों मिध्या सिद्ध करते हैं। मैंता, बेल यकरा। हाथी। ऊँठ सिंक $प१ 
बानर और पुरुषोक्रे स्तन कब्र) क्यों और कैसे होते हैं; इनका उत्तर विका' ध्वादम 
नहीं है। अमीवार्म गर-मादाका भेद नहीं था। आगे चलकर वह कैसे हो गया! 
पहलेके प्राणिप्रो्में स्तन नहों थे, चमगादड़से खनन भी उत्पन्न होने छंगे। मी 
पहले बिना स्तनके भी प्राणियोंका पोषण होता ही था; तब फिर खानकीकी 
आवश्यक्रता आ पड़ी! फिर नरोंके स्तनोंका क्या प्रयोजन और पोड़ेमें रत 
क्यों नहीं ! मेढ़ोँमे सींग परम्पराते नहीं होते | किसीको हो जाते है 
किसीको नहीं । विकासवादी इनका क्या कारण कहेंगे ! वस्तुतस्तु गर्भस्वके तंसारों! 
माता पिताके विचारों एबं व्यवद्वारोंते ही ये सब्र विक्ृत अज्ञ होते हैं । मिंत तर 
मनुष्योर्मि आठ-दस स्तन और पूँछ आदिके चिह्न देखे जाते हैं; उती तरद प्मुऑँर् 
किसी अन्य पथ्चके चिह्न नहों दिखायी पड़ते | वानरोमे न कमी आठनदत ही 
होते हैं और न एक साथ एकसे अधिक बच्चे ही होते हैं । परंतु मत॒प्पके अत 
खन एवं एक साथ अनेक बच्चे मी पैदा द्वोते हैं; अतः नवानर ही अरे 
परश्ओंका विकास है और न मनुष्य वानरका ही विकास है। हि 

पश्चुओंको पुराने जन्मकी स्मृति नहीं होती) मलुष्योकों पिछली स्तर 
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होती कै इसीलिये मनुष्यों ८४ छास योनियेर्मिमे किसीके संस्कार गर्मम उद्नूत 
होनेंसे वैसी रचना हो जाती है। पशु नई यद भी मत दे कि पुदयका बी 
अनेझ कर्ोक्ा यना होता दै। प्रत्येक कृणमे एफ एफ बालक उत्नन्न करनेडी 
शक्ति होती है। प्रायः एफ कणहीमे बालक उत्न होता है। अन्य पिसकर नष्ट 
है| जाते हैं। कमी-कमी कई कण रह जनिपर कई बाठक उस होते है। 
कभी कोई कण दूसरे फणमे जुड़ जानेपर वही कई छठी भेंगुलीः कभी पूँछके 
समान जक्ष और कमी अनेक स्तन उत्पन्न कर देते दे। एक ही भेड़में बरुर 
और भेड्टा दोनोंका सेग्ोग दोनेंसे सींगयाला। भेड़ पैदा होता है| देवात्‌ रुगर्भा 
गये सॉड़का संयोग दोनेरर पाँच पैर दो पूँछवाला बच्चा पैदा हो जाता दै। 
कभी पाँच पैरोंडी गाय दिखायी देती हैं। उनमें दूसरी गायका पैर काटकर जोड़ 
दिया जाता है। विदेश ऐसे जोइ-तोइक़ी पद्धति चलती है। 
संधियोगियाँ 

इसी तरद संधियोनियोंके आधारपर भी विकाससिद्धिका प्रथक्ष किया 
जाता है। जो प्रणणी जिल्कुल दो भेणिपों-जैठा भाकार रखते हैं। ये सचियोगिके 
है-ह0हऔैव चमगाददे, डइकबिछ, आर्किओप्टेस्स, ओपोबम और कँँगारू | 
जिनके कुछ अद्ज निकम्मे दो गये हैं, जैसे छल, मगूर। थतुमुग और पेग्विम 
एवं मिनके कई अधिक अह्ढ स्फुटित हो गये हैं; जैसे कह स्तनोंकी छ़ि्यों, 
पुस्छवाले मनुप्य ।? १२ ठिद्धास्तामुसार इनमेंसे किसीसे भी विका4वाद सिद्ध नहीं 
होता । यह पुनर्जन्मवा सिद्धान्त माननेसे ही सिद्ध होता है । उड़नी गिल्दरी 
और चमगादइ, बानर और वनमानुप--इन दोरेमें एक उद्दत और दूसर 


अनुन्नत है। इन्मेसे कोई निम्न श्रेणीसे उच्चपश्रेणीमें जा रहा है और कोई 
डचच श्रेणीसे निम्नभ्रेणीम उतर रहा है। 


विकासवादीका छइना है कि 'आदिका प्राणी वनस्पति और रेंगनेवाले 
प्राणियोंके थीचका था ।? परंतु यह भी सत्य नहीं। वस्तुतः पहले बनरुगति 
हुए, फिर जन्तु | वनस्पति कटकर दो हो जानेपर भी जीवित रहते है; पर 
जन्तु घटनेरर जीवित नहीं रइते। कह्दा जाता है कि भ्मानेर इृमि और केचुए 
कदवर मी जीवित रहते हैं। मानेर तो बहुत सूइम हैँ; उन्हें कृषि कहना भी 
बढिन है, अतः वे घनस्वति दी हैं | केशुए बड्े होते हैं, वे सर्वर तरद 
ह॒ंद्कीवाले नहीं होते । ये दृक्षोर्में लिपटी हुई पीछे रंगवी नांगवेलके ढगके 
देते हैं। इनमें और नागवेलमें चैतन्य बहुत थोड़ा ही अन्तर है ) थे भी 
इृश्लोपर रेंगबर पैलते हैं। टुकड़े हो जानेपर दोनों ही जीवित रहते हैं | कवि 
नागबैल अंकुर स्थानसे फटनेरर दी जीवित रखती है। हर झपहमे कयनेरर जीवित 
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नहीं रहती ! यद्दी थििति केचुएकी भी दै। बह भी जगद-जगहसे कटनेपर जीवित 
नहीं रहता, खास जोड़परसे कटमेपर दी जीवित रहता है | केचुएके बीचमें एड 
खानपर छोटे-छोटे छिद्र छोते हैं । उन्हीं रिद्रोर्में दूछरा प्राणी उतन्न कलेश 
बीज रहता है। इनमें नर-मादावा भेद नहीं रहता | ये परस्पर डिपटकर उर्दो 
यीज छिद्रो्मि बीजड़ी बदली और पुष्टि-इद्धि करते हैं | इनको बौचते काटनेर 
यदि बीन-छिद्र पूँछकी ओर रद्द गया। तो वद् भाग भी जानदार हो जग 
है। पर यदि बीज ठिद्र पूँठरी ओर न रद्दा तो वह जीवित नहीं रहता। मै 
मतुप्यके कटे हुए द्वाथ-पैर जिंदा नहीं रहते, परंतु सिर एवं पड़का भर 
जिंदा रदता है । वैसे द्वी केचुएक्े सिस्क्की ओरका अंश खतः जीवित खा 
है किंद॒ पूँछकी ओरका अंश कट जानेपर जीवन-रीज ढिद्रोंके कारण जीत 
दो जाता है। केचुओंकी वनस्पतिके साथ अधिक तुलना दे। वृक्ष कोर 
कलेंके द्वारा कोई डार्लोक्े द्वारा और कोई जड़ोंके द्वारा वंश-विस्तार करते € | 
गुलाब आदिके डंठलसे दृक्ष बन जाता है। उसीसे केचुएका मेल मिलता 
है। जैसे अंकुरददीन गुलाबका डंठल सूख जाता है? वैसे जीवन बीज छिद्र हवन 
केचुआ भी सूख जाता दै। जैसे मनुष्यों और पश्मुओंकि बीचर्मे बंदर वनमावा 
हैं, जैसे पश्मुओं और पक्षियोंके बीचर्मे उड़नेवाली गिलदरी और चमगादइ 
होते हैं; वैसे दी कीड़ों और बनस्पतियोंक्ि बीचमें नागवेछ और केचुआ है। 
केचुआमें कीड़ापन और नागवेल्में इक्षपन अधिक है | केचुआ नागवेहसे 
होकर आया है और कृमि बनने जा रहा है। नांगवेल केचुआते होकर आयी 
है और वनस्पति बनने जा रही है। इस तरह समस्त संधियोतियों मिन्नमित 
योनियोंमें भटकनेके लिये पुलका काम दे रही हैं | इस तरह किसी प्राणीम 
दो जातियोंका चिह्न देखकर विकास मानना भ्रम ही है । 

इसी तरद अन्नौके हासकी कल्पना भी व्यर्थ है । छेलके पैर और मोखे 
वंख् अब भी काम दे ही रहे हैं; यह पीछे कद्दा जा चुका है । अन्नॉत्रे सदित 
होनेकी वातोंसे भी विकार सिद्ध नहीं होता, यह भी बंतहाया जा चुका ६। 
धनवलकिशोर-प्रेस”! छखनऊठे प्रकाशित, “विश्वकी विचित्रता? नामक उप 
छिखा है कि व्रयागकी प्रदर्शनीम एक मत्स्य ख्री आयी थी और एक 
चुकंदरकी जड़में मनुष्यकी सूरत तथा एक दूसरे वृक्षमें मनुष्यके दा द््क्ढ 
देखी गयी |? क्‍या वृक्षों और मछलियोंके पूर्व भी ममुष्य था ! इक्ष और 
मछलियोंके पूर्व तो विकासवादी मनुष्यका विकास नहीं मानते 
विकातकी विधि और अ्रवारके सम्बन्ध विकासवादी यइते हैं हि 
“आदिसे ही भिन्न मिन्र प्राणियोंके जोड़े उसन्न हुए ।? पर यह युक्ति धन्य दे! 
प्राणियोंकी भिन्नताका कारण परिस्थिति और स्वामाविक परिवर्चन ही है। 
यन्त्र निर्माताके अनुकूछ बनता दै। अन्तिम अवस्थातक पहुँचनेके पूर्वे बलकी 
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कई जातियों बन जाती हैं। अन्दयं सर्वश्रेष्ट रवना सिर रहती दे । यही प्रागियो- 
के विशासका दृशन्त है। विकासकी विधिमें सबसे प्रथम बात अनुकूलन 
(एडाप्थशन्‌ ) की है अर्पाद्‌ परिखितिके अनुतार प्राणी बनता है | 
परिश्थतियोंके अनुसार प्राणियोर्मे परिवर्तन छोते हैं और संततिमें वे पसिितंन 
संब्रान्त होते हैं. । परिवर्येन ( बेस्थिशन ) में भी परिशित्ति कार्य 
और पैठूक संसार हेतु होते हैँ । सर्दीगर्मी, नदीनाडे। बनयक्दा्ड्मे 
बमनेयालोर्म प्रेम, भय) भूले प्यास और बीमारी आदि प्रिच्ितियों होती 
६। प्राणी जब ठंडे देशमे गरम देशमें आता-दै। तब उसे क्षयकी बीमारी होती 
है। गर्म देशते टटे देशमें और टडे देशमे गर्म देशमें आनेरर फेफड़ेकी बीमारी 
होडी है । अंपेरेस बर्भोके पत्ते पीछे पड़ जाते हैं। टड़े देशके कुत्ते गरम देशमें 
जानेपर भर जाते हैं। अवर्पणके साथ शध् सूख जाते हैं और उनमें नाना प्रकारके 
अवगब फूट पदते हैं। कार्य ( फकुशन ) मे भी परिवर्तन दोते हैं। उदादरणार्थ 
छऐोट्टारवा हाथ घटोर ऐे जाता है ।द्वाथ ऊँचा रखनेवाले साधुओंका द्वाय 
बतन्त ऐे जाता है। इसी तरह पैद्‌इ संध्कार्ोंसे भी परिवर्तन होता दे। जैसे 
+युष्ट आई ग्रीमारियों संदानोमि ऐती ५ै। दिख्यत्म प्रायः भूरे बाल और 
बारी आँलवाे दी पुरुपोते प्येव फ्रेश और भूरी ऑगयाली संतान होती है |? 
प्राहृतिक चुनाद 

विस दूसरी दिपि शर्विनके प्राइतिक चुनारष्टी है। जिसके पॉच 
तर्य हैं“-( १) परिषेन सत्र विधमान है; (२) अत्युवाइन) (३) 
जीवग सप्राम, ( ४) अदोगोपा नाथ और पो््योशी रक्षा लपा (५) 
गोग्पता भौरा संरतिमे सजमण। परियतेनत्रा अनिदाय यह है डे पत्येक् प्राणी 
बे) शत भी शेर ऐवा ६। इस भेद भी नियम है। ईगटंडमें सबसे 
शपरिद सए्या उन छोगेंदी है। शे ५ फुट ८ इंचसे ९ इंचरइ मत हो ६। 
रगसे बम ये है हिगबी छद॒'एं ५ फुट ७ इंचसे ८हचरक और ५ कट 
६ एयते १० रंचः६ ९ै। इनसे भी बम ये हैं, डिनही हंराई ५ फुट ५ इंचते 
६ श्य"र और «६ फुट १० इंदसे १६१ इंचनड हैं| इस सबसे कम दे हैं, 
हिनक ₹हाई इसते भी दम दा सप'शा होडी है। इससे यह नियम इनक है 
हि. थई परयाप संझयाये भौधत राराई ६ कुट 


< इंच हल है कौर उसमे 
शगुब न्यूज छदाइंबाश हर तंग्दा भी शड कै हो 


क्विई टंदाइबारओ मंफ्या 
दकतारी जे सह है। गए एरिवरनद निश्चित निपमश उद्दातम्म है। 
कद रइगश भपमिएर पए है £ १६ दघ५े विएइ ऊेट्मे २ सरदने शु्छ 
अरिद मर एप्प रही है। देटरा! एड छोडी ६० परेंद्र भें देश है। 
एस्रेडेब१ ३९१ ९६, झू॑ २४ परेटे १ बकरे ७० झपत बट उदर बाते 
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हैं। यदि सुख-झ्ञान्ति हो तो २५ वर्षमे मनुष्य-संख्या भी दूनी दो जाती है। 
एक जोड़े द्वाथीसे ८०० वर्षों २ करोड़के करीब संतति होती है | 'शीवन-संग्र् 
का ताथये यह है कि सष्टिमें हर जगह संग्राम हो रहे हैं। चींटियोंमे ही युदरे 
कारण करोड़ोंकी झुत्यु होती है। कई मछलियाँ एक आत्म श॥ कोइक 
अंडे देती हैं; परंतु उनके लिरपर बैठे हुए शब्रु उन्हें नष्ट कर देते हैं| एड 
ऋतुतक रहनेवाले पौधोंमे २० घर्षकी अवधिमें १० छाल पौधे पैदा ऐवेए 
पर उनके सत्र बीज अच्छी भूमिमें नहीं पड़ते इससे संततिका नाश हो गंवा 
है। वर्षा, मूफान। भूकम्प) हिंह। व्याप्र, सर्प आदिसे और खजातियंर 
सर्वदा असंख्य प्राणियोंका नाश हुआ करता है | इसी तरह नाना प्रकाती 
बीमारियाँ भी करोड़ों प्राणियोंका नाश किया करती हैं) यही जीवन-संग्राम है। 
संग्रामेंमें वही बचते हैं, जो दूसरोसे योग्य होते हैं और वे ही मरते कै जो नि 
एवं अयोग्य होते हैं। प्राकृतिछ चुनावकी प्रवृत्ति रक्षाकी अपेक्षा नाश करे 
ओर अधिक है। एक ही जातिके भिन्न-भिन्न प्रकारके लाखों व्यक्तियोंको उर्ता 
करनेमें प्रकृतिका यही हेतु प्रतीत होता है कि यदि इनमेंसे दो) चार या दर 
भी परिस्थितिके अनुकूल होकर बच जायें तो उनसे उस जातिका अखिल शा 
रहेगा । यही योग्यताओंका संततिमें संक्रमण होनेका ढंग है। यद्दी डा 
विकास-विधि है । 
तीसरी विधि छामरार्ककी है। उत्डे अनुमार (ार्यते प्राप्त हुआ पति 
संततिर्म आता है। जिराक नामके पश्नुने पत्तोंके लिये गरदन उठागी। 3' 
सततिने भी प्रयत्ष करिया। परिणाम यह हुआ कि गर्दन आगे बढ गयी । अगरी 
संततिने और प्रयत्न किया; गईन और अधिक यदायी | इस तरह प्रयश करने 
उम्की गर्दन बढुत अधिक बढ़ गयी ।!? 
विकासकी एक और विधि कृत्रिम और प्राकृतिक चुनावक्ी भी है 

पशुओंकि पालनेयाले कृत्रिम चुनावते ही अच्छे बैल और घोड़े उत्तन्न करते हद 
किसान अस्‍्छे चीजमे दी अच्छी फसछ पैदा करते है।इस इझत्रिम घुनावरी 
कथूतर अनेक प्रकाररे बनाये जाते हैं | जावानके मुगोंकी पूँछ बीकषतरीश फुदवा 
छंदी कर दी गयी दै। यह कृत्रिम चुनावक्री विधि है। आस्ट्रेलियारे एन 
पहले इक्षपर चलने छायक्र माखूत् नहीं थे। पर अद येमे ही नाखूत निडल से 
हैं; यह प्राकृतिक चुनावका नमूना है। विकासमें कार्य-कारण-माव देखा जता | 
इंग्हेंडडी गायें दिव्या ख्लियोंके अवीन जीती हैं। बहँ एक 'फुवए! मामी 
बनस्पति शोती दै। मिसकी शद्धि मकिखियोपर निर्मेर है। जय चूहे मक्लियोंडे भरे 
एा जाते हैं, तब पाससी दृद्धि मारी जाती दै। इंस्टैंडडी विषया ख्रियों हि 
बादती ५ैं। दिछियों चूझेंक्रो खा जाती हैं; तर मविरायोड्री खूब एन ऐली है 
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इन मकिखयेँक़े एंस्ोमे केसर पराण उस धासमें रंयुक्त दवोता कै जिससे हूवरकों 
गत पृद्धि होती है और गाएँ. आनम्दसे फाती हैं। एवं थे उनकी इंध बूद्धि होती है। 
इस तरह गायोका विधवार्भोके साध कार्य कारण-भाव देखा जाता है। भारतमें भी 
कहें विष्ठियों होती हैं) बढें चुंे नहीं ऐेते और जी, चूहे नदी होते; बह ऐेग 
भी नहीं होता । यद भी कार्य काएण-मावफा नमूना है ७ 


आनुवेश परमपरारर डॉर्विनकी राप है कि. व्यरीस्के प्रत्येक अवपवरे प्रस्येक 
कोश्मे उस-उस को्के गुणधारी बहुत सृश्म माग उसन्न होते दैं। ये यश्म शरीर 
मंततिलादक रजःकर्णोमें इकह्ठे दो जाते ईै। इनमें उसी प्रकारके शरीर उसने 
करनेरी शक्ति द्ोती कै जिछ प्रकारके शरीरमें ये बनते हैं। ये शरीरकी प्रकृतियों ही 
$। हल्दींके गरीर उसच्र दोते दै। इसपर बाइजमैनकी राय है कि शरीरके प्रत्येक 
कोहमें क्रोमेटिन रदता है। इसीमें आनुवशिक गुण रहते हैं । इसमें माता और 
एके समान र॒ुण दियमान रहते हैं । गर्भ-इदधिके साथ-साथ यद मी बद॒ता है । 
इठसीे घाए फंतठि, अनु्ंततितक उगातार बहती चली जाती है। यदि बीचर्म 
कोई परिवर्टन उद्भूत द्वोता है तो बह संतर्तिमे रंक्रान्त नई होता | यह सूद 
दीक्षण-यन्त्रसे देखा गया दै | वैज्ञानिक पहले इसे नही मानते ये) किंतु अब सानने 
छगे दैं। इससे डार्विनका सिद्धान्त पुष्ट दोता है विद्वान्‌ मेण्डलने यद भी निश्चय 
कियादे कि “पुत्रक पिताकी अपेक्षा पितामहके साथ अधिक मेठ दिखायी पड़ता है।? 
डी० द्ाइशका कइना है कि प्तयीनयी जातियाँ कमी-क्मी एकदम जिन किन्‍्दी पूर्व 
च्ेके उतर दो जाती दे | इन्हें यह प्खयं परिवर्तित जाति बहता है।? 
झोगवोन बाह्द॑बिन सपा छापहइप्रार्गनका कहना है कि प्डार्विन और लामाकेका मत 
मिल देनेसे प्रागियोंद्ा विकास अधिक अच्छे प्रकारंत हिंद किया जा सकता है )? 
नेगेली तथा ऐमरके पिद्धान्तपर कश्योंड़ो अधिक विश्वास है । शशात तथा भरेय 
शक्ति तथा आइर्मिक घटना और दैतुवादपर भी अनेकोका विश्वात होने लगा है । 
सम्भव है इसमे विकास विषिक्रा अधिक स्पष्ट वियेखन हो सके (? 


पर॑तु इससे भी विकास सिद्ध नहीं होता। विकासवाद माननेवाले अनेक 
विद्वानेने यह स्वीकार कर डिया है कि ध्वहुतसे आणी अच्य-अदग दैदा होते है 
थौर यहुतमे बिना रूप बदले आदि काठसे अवतक यैसे ही बने हुए. हैं ।! याद 
इक्पडेने अपने 'एनिवर्मरी ऐड्रेस'में कह है कि ध्त्पेक प्राणी और बनेख्तिकी 
मद्वाव जातियेमें विशेष व्यक्तियों ऐसी होती हैं; जिनको मैं लरासह्टेन्ड शाइपः 
(६ छर आउति ) वा नाम देता हूँ | इनके स्वस्घमें आदि सुद्िसि लेकर परतमान 
बालतक घोई ऐज विद्ार नहीं हुआ, जो प्रतीत हो उड़े ।! हो इदज़ने भी 
फट दे कि ध्लयी जातियों बिना किन्हीं पूर्व चिह्दोंके उस्तन्न हो जाती हैं? टी 
ए्रह्‌! संज महोइयका भपनी पुस्तामें कहना है कि जछ-झमियोमि बहुत 
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प्रकारके भिन्न भिन्न स्वरूपोंवाले जलजन्तु प्रतिदिन पैदा होते रहोे दैं। ये छ 
ही जन्तुसे विक्षत या विक्रसित होकर पैदा नहीं होते। किंतु बिल्कुल खत 
बिना दूसरेकी अपेक्षाके एक द्वी समयरमें मिन्न मिन्न शरीरोंमें उसन् होते है छा 
बातोंसे यह सिद्र होता दै कि विभिन्न प्रागियोंके अल्ग-अड्ग जोड़े ही उस 
होते हैं । इसीलिये आज मी अलग-अछग प्राणी अपने-अपने जोईके साथ नीः 
नये रूपमें उपन्न होते देखे जाते हैं। अतः यह आवश्यक नहीं कि एक दागी 
दूसरे प्राणीसे विकसित होकर बने ! लाखों प्राणी छष्टिसे लेकर आगंतक एक | 
आकारमे बने हुए हैं | अमीबा स्रयं उसी आकारमें अबतक बना है मि 
बह उत्तन्न हुआ था । : 


प्राणियोंकी उ्नत्तिमें यन्त्रका दृशन्त भी व्यर्थ-सा ही है। वन्‍त्र आने वो 
दूसरोंके लिये ब्रनाया जाता है; यन्त्रके लिये नहीं । परंतु यह शरीर) शरीर बनने 
बालेके लिये नहीं बनाया जाता) प्रत्युत वह अन्य शरीरोंके लिये ही बला 
जाता है । कोई साइकिल उसी साइकिलके लिये नहीं बनायी जाती। औ 
शरीरकी यस्त्रसे तुलना करनाटीक नहीं। यह पीछे कढ्ा जा छुका है हि 
उत्तरोत्तर टिकाऊ बनते है? पर यहाँ तो सर्प और कछुआ १५९ वर जे 
उनसे आगे ग्ननेवाले दूसरे प्राणी उनसे कम जीते हैं| विकातवादरे अब 
पक्षियोंके बाद भनुष्यका विकास हुआ है। पक्षीमें उड़नेकी गक्ति थी। के 
मनुष्यमें न हो गयी | मनुष्य आज वायुयान बनानेमें सिर मार रहीं है 
तरह अनुकूलनसे परिवर्तत और परिवर्तनका संततिमें संक्रमय बतलया 929 
है ।! विकासवादका यही मौलिक सिद्धान्त है। अतुकूलनः परिवर्तन और तंकगा 
मे तीनों शब्द महत्वक्े हैं। जब जैसा देश) काल और परिस्िति आये वीं 
उन्हें सदन कर लेना और उनके अनुसार हो जाना “अनुकूदन! क्च जाता है 
गर्मीकि दिनोंकी खालते सद्ीके दिनॉडी खालमें बड़ा अस्तर होता है | की 
करनेवाले और न फरनेवालेके शरीरमें अन्तर पड़ता है। इसी तरद परत 
संत्तिमें संक्रमण भी होता दै |? यद यातें ठीक दो सकती हैं परंह इतमेते मा 
तो मिद्द नहीं दोता कि सौपले मैंस बन जाती है| यदि प्रभ डिया गा 
“पश्चुऔँके घरीरपर बाल क्यों होते £ै !? तो उत्तर यही हो सकता दै हि शत 
बचनेढे लिये |! टेशाइेह्फिगोके मिवाथी सर्दड्रि कारण इतने डिगने हो गए हि 
डार्बिनझों उन्हें ममुप्य समसनेमें मी इंवा हो गयी | सह प्रभु दो सकता डे 
अनुफूसनके लिये उनके शरीशेपर बड़े-बड़े बाल क्यों नहीं निकठे ! को 
बादियोंडे पाठ इसका कोई उत्तर नी है। परंद एक आक्षिक थी मी की 
सकता है हि उनही देहपर रीछोड्ी तरद यह़ेढ़े बा हो जाने पा 
भपपर्रम हेसस्‍्केर दो जनेसे उनके खाथ समान श्रतर नी रद जाता और उनरी 


॥ 
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एक अण्य ही हति हो ही है। परंदु परमेधाकों एक शारिते दूरी जावे बनाना 
मंशूर मह3 अतः अदुददतन उतना ही होदा है? मिलता डेस हक कदम 
सम्दस्य रखता # | यह नी वि इंठ वा बुछ थे शार। सवरद देगडेटि्मोओे 
मनुप्दी्य अनुवृहनते जिशना परिय्शन ऐोना अनिररर्ष था उतना ही हुआ। 
बन्चरे उद्याएगपते तो कद रजत हैं कि यद हे टे झरेरत्री संगीन "टी मशीनमे 
रद ही बनी | यो मनुय हिसी देशने श्र छोशा या दुबत्प हो जाय तो 
उसे अनुवूछनके बदले प्रतियृदन दी बदइनसा दोक है। 
उसी प्रदार परिरर्तनत्रा सेउीये सहसय भी रपट दिखादी प६ रहा है। 
देश बिगोई। मनुप्देनि परिवर्तित शोत्रर हिना परर्विन अपनी संउतिकों 
दिया। उतना है आज़ कायम है। जितने टिगमे से इशारों ब पूर्य थे। उसने 
ही अर मी हैं; यद नहीं हि प्रतिए अधिकाित डिगने शोते जाते 
हैं । यदी गुणोंरा राच्मंण हैं । अप दिताः. विवामइकी 
भाँति एन जाना बुछया यु हो हाना रंजमण नरी । इशारे बर्गेगे बशगों) 
ममुभ्यों लथा अन्‍य पशुओं विसी प्रवारधा परियर्गन नही दियागरी दे रहा 
है । बदे परियर्तन स्वाभायिक्र होता ती इनमें मी युछसयुछ् परिषर्तन 
अवध्य एश्ठत ऐना चादिये था। सिवासयादये मतानुसार पैठृकरस्ंस्यारफा 
प्रश्न यदे महस्वका है। इसयर अभी पूरा रिचार नहीं हुआ | विदान, ब्रेडन 
परिस्ितिबी भद्दस्व देता ६ । उसझे अनुसार भामदेशम रहनेगे शरीर काला 
है ज्ञाता है और यह रंग उसके सतति आना है।॥ पर छामा इ0का 
बारण क्रायक्रों बतछाता है | छोह्वारवा दाइनां हाथ फार्यके कारण अधिक 
मजबूत होता दै। यह बात उसके लड़केमे जन्मसे ही द्ोती दै। परंत शर्विन 
इन दोनोंके विरद प्राकृतिक चुनावकों ्वी मद्दत्व देता है। बह प्राकृतिक 
चुनावको द्वी संक्रणणका कारण मानता है। ययपरि विड्रासवादियोम मी मतभेद 
है। तथावि परिवर्तन सभी मानते ६ और बह परिवर्तन आलिककों भी मान्य 
ही है । एक दी पर्समे भिन्न-भिन्न आकृति) बछ और बुद्धिक्रे अनुभ्य है, 
देश-देशान्तरोंके भी मनुष्यों अन्तर होता है। पर तो भी वे सब केसव है 
मनुष्य ही । 
डार्विनके प्राकृतिक चुनावमे सबसे पहली बात है “्यर्विर्तनका सर्व्र 
विधान ऐोना ।! किंतु इम देखते हैं कि प्रकृतिम सर्वश्र परिवर्तन विद्यमान 
नहीं है | जैसा कि पीछे कह्य जा चुका है, अमीबा; हाइड्रा तगा लाखो 
अन्य प्राणों जैठे पहले थे; बैसे अब मी हैं | यही विड्ञामवाद और आखिऊवादर्म 
भेद है। विशासबादी सब्र जगह अव्याइत गतिसे परिवर्ततका ज्ञारी रहना 
मानते हैं। आम्लिक्वादम बस्लुयें आयुके अनुधार परिवर्तन होना है । अनेकों 
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प्राणी बालकसे युवा द्वो रद हैं और अनेकों युवा वृद्ध हो रहे हैं । ऐऐ ऐ 
हावजद्धि भी कद्दा जा सकता है | परंतु आलिकयादी ऐशा पसिततन न 
मानते कि प्रथ्यी चीरे-धीरे रेल यन रह्दी है और समुद्र धरेशधरे पुच्छठ वार हे 
है। इसी तरह कबूतर भाद्‌ महीं बन रहा है। धोड़ा) सोग और गया हियू। 
नहीं बन रहे हैं । जल, यायु) माता पिता और पूर्व संस्कारोंके काण जो पडा 
मिन्नता दिखायी पड़तीईै। उतना ही परिवर्तन है | यह समझना कि भी 
चलकर किसी देशके आदमी हरे रंगके हो जायेंगे। किसी देशके अँटेके पिएए 
सींग मित्रल आयेंगे? ठीक नहीं दै। जो प्रदेश आज समुद्र कै ययपि भी उते 
जलवायुका पता नहीं) यदि यहाँ भूमि निकछ आये और उसपर महुण हैं 
जायें, तो छात्रों वर्षोमें ये क्रिस प्रकारके हो जायेंगे, यह कहना में कह 
हो) पर इतना तो निश्चय दे कि जो रूर, रंग और आकार इस समय संशएं 
प्रस्तुत है? इन्हींमें थोड़े बहुत द्ेस्फेस्के साथ यहाँ भी रूपरंग और आग 
प्रकार दोगा। यह नहीं कहा जा सकता कि अटलान्टिक श्र यू जा 
चढोंके नियाती ८५ इजार वर्षो बैंगनी रंगके हो जामैंगे और उसे के 
बढ़कर वैरतक आ जायेंगे, जिनते कि ये छोग पश्नीके पल्लोका काम हें सके 


परिवर्तनका एक नमूना अमेरिका तैयार हो रहा है । यूरोप जो ही 
अमैरिकार्में जाकर असे हैं, उनका आकार््प्रकार अमेरिकाक्े मूल तिवाती 
छाछ मारतीयों (रेड इंडियन )-जैशा हो रहा है । अग्रेजोंकी इंगहे 
अमेरिका गये हुए अभी ४०० वर्ष ही हो रहे हैं। परंतु इतने ही थोड़े समय 
इंग्लैंडवाले रेडइंडियनेंके रूपके होते जा रे हैं । इससे मादूम पढ़ता 
रेडइंडियनोंका परिवर्तन बंद है अस्यथा अंग्रेज यदि रेडइंडियनोके हा 
हो गये तो रेडइंडियन अबतक कुछ और ही तरहके हो गये दोते | हित बे 
जलवायुने जितना कुछ परिवर्तन उनमे करना था उतना लाखों वर्ष ६ 
कर डाला | इस बातसे भी विकासवादकी निरन्तर परिवर्तनवाली थीं कम 
दो जाती है । पूर्वोक्त टेराडेस्किगों और अमेरिकाके उदाइएोएे पई ि 
होता है कि परिवर्तन सीमित ही होता है? निःसीम नहीं। अतः ई6 को 
परिवर्तनसे डार्विनका अमर्यादित परिवर्तन दिद्ध नहीं होता | पं 

दूसरी बात अल्युसादनकी है | अत्युतादन और उललादनम 
अन्तर है | उत्पादन ईश्वरीय एवं सह अल्युत्यादन अखामीति 
होता दै। इंशवरीय, शास्त्रीय नियमोंके पालनसे नियम्रित उत्पादन होती रे 
अश्या्लीय, अस्वाभाविक, अनाचारों, परा्पोके बदनेपर अुलादनका हम चदती 
है। जन्मः मरण तथा विविध सुख-दुःखोंका अडुमव पाव-पुण्यादि कर्मेंका हीफबरे। 
जत्ममरण आदिये मी इुन्‍त दी होता है।यह अधिकाश परेका फठ है। वेस्ट 


विकासवाद श्र 


भोझ होता है। कर्म एवं उपासनाके समुच्यसे ब्रह्मान्त देवलेकोक्री और केवल 
कर्मकाण्डसे वितृछोककी प्रामि होती है। जो छोग कर्म एवं उपासना दोनेमे दी भ्रष्ट 
है, पाशविक काम) कमें) शानमें निरत है। उन्हंके लिये कीट पहंगादि योनियोर्म जन्म 
कह शाप है--'जायख सिियप्व इस्येतव्‌ तूवीये स्थानस ॥! इनमें जम्म-मरणादि 
कष्ट ही अधिकांश मोगना पड़ता है। इनके जस्ममें पश्चामि) घुलोकः पर्जन्य) भूमि) 
पिता) मादा आदि अपेक्षित नहीं होते। कई दंगके प्राणी बूडते, हि ई सड़ी 
छकडियोंसि।कई गोवरसे) कई गीडे बार्लेसि; कई विविध मर्लेसे और कई ते मशिका ओके 
विश्ारूप ( एक मक्षिका जो कपकणमे विष्ठारूपसे सैकड़ों सूध्म कीड़े उसच्न फरती 
६) उतन्न होते हैं। ये सभी कमेंके ही फल हैं । मनुष्ययोनिके अतिरिक्त प्रायः 
अन्य सब्र भोगयोनियों हैं भरे ही दनुमातः अंगद) बालि। सुप्रीव) जाम्बवान्‌3 
जदायु। सेप्राति। गरढ) अरुण आदि कुछ विशि४ जातिके विशिष्ट प्राणी विशिह 
शानोरासनादिसण्यक्ष हों। । इसी तरह राक्षस) दानप और शेप) यासुकि आदि 
विशिष्ट नागोमिं भके हो विशिष्ट शान-उपासनादियी यातें हो) परंतु व्यापकरूपसे मनुष्य 
ही कर्मगोनि है। अस्य सब्र भोगयोनियों हैं। सष्टिकी विश्चित्रता कर्मोकी विचिभतासे 
होती है। इत्षी आधारपर पर्व ञ्ञ मईतियोको अनुभूत कुछ विचित्र ढंग) विशिष्ट परिमाणके 
भी मतुष्य। वश; पछो। नाग आरिका वर्णन बास्मीकि-रामायण, महामास्त आदिमे 
मिलता है | कृत चेतादि सुर्येर्मि सत्वगुणकी अधिकता होती है इसलिये सदाचारः 
सद्दिचार एवं नियमित धार्मिक प्रदत्तिका ही बाहुल्‍य होता है; अतः प्राणियोंक्ीं कद 
जन्तुओंकी योनियेर्म जानेडी नौयत कम ही आती है। द्वापर; कलियुगॉर्म रज्पेगुण+ 
तमोगुणके विस्तार, पास्प्रवृत्तिकी बहुलता आदिसे क्षुद्र जन्तुओंकी बहुतायत 
ऐती है। हिंसा, भूख) युद्ध एवं प्राइतिक विड्धवोंसे अकाछ्मत्यु भी बढ़ती है। 
आग्तिम छश्य धमीश। यही है हि सदाचारी। भक्त) शानी भ्रनकरः मुक्त होकर 


भणबलदबो घात करना । स्वाणाविकः प्राकृतिक नियमोका उलद्दन करने) जंगल 
काद डाछने) विदिध प्रगारके कल-वारफाने तैयार करने और ययेष्ट चेशदिसे 
स॒हिमे बहुत उथछ पुथल हुए हैं; मेष) विदुत्‌ एवं भूगर्भम इन कारणोसि अनेक 
अखामाविक परिवर्तन हुए है अतः प्राणियोम अत्यायु) असदशक्ति आदि अनेक 
इृजिम परिवतन हुए हैं। ईश्वरीफः शास्रीय प्रवत्तिड़े अनुसार मनुष्य बहुत बुछ 
अनुबूल परिवर्तन कर सकता दे । 


सार्दिनढे मतानुसार “जीवन संग्राम प्रकृति योग्योंका ही चुनाव करती है? 
यह बाव सच नहीं है । इंग्लैंडके मनुष्योंकी ऊँचाईका जो नियम पीछे कह गया 
है हइजुखाए अधिइ संफ्या मध्यम लंवाईवाक़े मनुष्पेंडो हौ है बहुत मादे और 
बहुत छत छोगेंडी संख्या दम ही है। “दोग्दोड्े चुनाव' का टिद्धाम्त यदि सीक हो 
ले हरे होरे'स ही संझदा अधिक होनी चाहिये | अभीवा सदसे छोटा और निर्देल 


१९० माक्संबाद और रामराज्य 


प्राणी बालकसे युवा हो रहे हैं और अनेकों युवा इद्ध हो रहे है | हो ऐ 
हात-बृद्धि भी कद्दा जा सकता है | परंतु आरिकवादी ऐगा पते मां 
मानते कि (ध्यी धीरे-धीरे रेल बन रही है और समुद्र धीरेधीरे पुच्ठठ तय गे 
है। इसी तरइ कवूतर माद्‌ नहीं बन रहा है। घोड़ा) सोप और गया दिख 
नहीं बन रहे हैं । जल) यायु) माता-पिता और पूर्व संत्काएंक्रे कारण जे पर 
मिन्नता दिखायी पड़तीहै। उतना द्वी परिवर्तन है | यह समझना हि भी 
चलकर किसी देशके आदमी हरे रंगके ही जायँँगे। किती देशके ऊँटेके हा 
सींग निकल आयेंगे? ठीक नहीं है। जो प्रदेश आज समुद्रमें है) यथा अमी उि 
जत्रायुका पता नहीं) यदि वहाँ सूमि निकछ आये और उतपर मंतर डर 
जायें; तो लाखों वर्षोमें ये किस प्रकारके हो जायेंगे) यह कहना मरे बेटी 
हो) पर इतना तो निश्चय दै कि जो रूप, रंग और आकार इस उमद है कै 
प्रस्तुत है) इन्‍्दरींमे थोड़े बहुत हेसस्‍्फेस्के साथ वहाँ भी रुपरंग और मम 
प्रकार होगा । यह नहीं कहा जा सकता कि अदछान्टिक समुद्र करे बतेह 
बहोँके निवासी ८५ हजार वर्षो्मे बैंगनी रंगके हो जायेंगे और उनके ही 
बढ़कर पैरतक आ जायेंगे, जिनसे कि ये वोग पश्षीके प्तोंका काम हे होंगे। 

परिवर्तगका एक नमूना अमेरिकामे तैयार हो रहा है । यूरेपसे मे हे 
अमेरिकार्मे जाकर बसे हैं। उनका आकार-प्रकार अमेरिकोके मूह लिद 
छाक् भारतीयों (रेड इंडियन >जैशा हो रहा है । अग्रेजेंको है 
अमेरिका गये हुए अभी ४०० वर्ष ही हो रहे हैं? परंतु इतने ही थोड़े 
इंग्लैंडवाले रेडइंडियनेके रूपके होते जा रहे हैं. | इससे मादम पड़ती है 
'रैडइंडियनोंका परिवर्तन बंद है अन्यया अंग्रेज यदि रेडइंडियनोके हे 
हो गये तो रेडइंडियन अव॒तक कुछ और ही तरहके हो गये दोते। तु है 
जलवायुने मितना कुछ परिवर्तन उनमें करना था। उतना छाले वर पर 
कर डाला । इस बातसे भी विक्रासवादकी निरन्तर परिवर्तनवाली वात हु 
हो जाती है । पूर्वोक्त देरादेह्दियों और अमेरिकाके उदाइरगोंति मई 9 
होता है कि परिवर्तन लीमित ही होता कै निःशीम नहीं। आतंक हे. 
परिवतेनसे डार्विनका अमरयांदित परिवर्तन सिद्ध नहीं होता । 

दूसरी बान अल्युसादनकी है | अलुधादन और उल्ादनो हर 
अन्तर है । उत्पादन ईश्वरीय एवं प्राकृतिक तथा अत्युतादन शव 
होता है। इंधरीय, शात््रीय वियमे्ठे पालनसे नियमित उत्तादर्न हट 
अशासत्रीय, अस्ामात्रिक, अनाचारों, पार्षोके बढ़नेपर अल्युतादनाा कक ॥ 
है। जन्म) मरण तथा विविय मुख-दुःखेसा अनुमव पान्‍-पुण्यादिकर्मोकादी 
झत्ममरण आदिम मी दुःख दी होता है यद अधिरांश पार्गोका क्‍्छ्है करती 


पिक्रासवाद श्ष्रु 


मोत होता है । कर्म एवं उप्रतनाते शुघारे बेदान्त देवओोकत्री श्र बेएछ 
अर्मकापहले विनृजेतत्री ध्राति होती है। हो लोग करे एवं दरापना दोनेम री झष 
है, परशायिक बास। बरे। शर्म निग्त कै उन्हींकि लिये बीड पर शदि यो नियम जन्म 
बह गश है->' हाय स्रियव इसेसद गूडोये स्थान ॥' इनमें जन्म मरणरि 
बष्ट ही अविकाश मोगता पता है। इसेठे डस्मने पश्चाप्रि। युपेरर पर्न्दः भूमि" 
दिला) मा आदि आवेश्ित नहीं होते। बई दगोे प्राती बधमे। १६ सदी 
छक्षदियेंगि।पर्र सो ये) बई सीले इज गि। घई रिशिविमतेसे और बईं लो मशिकार्मकि 
विश्वसू्प ( एक मक्षिदरा जो बणलण विश्वारूपते सैकद्ी यम बीड़े उन करती 
है) उतण होते हैं। थे तभी पमे.के ही पल है। मनुष्ययोंनिके ऋतिरिक प्रायः 
अगर सर मोगयोनियों के भरे ही इतुमान्‌। अगदक बारी: शुपीत- जास्यवानु5 
जटायु। संत्ाति। गरद) अरुण आदि बुछ विशिटर झातिके विशिष्ट प्रागी विशिए 
शागोरागनादिमायज्ष है। । इसी तर३ शक्षण+ दानार और छेस पागुकि आदि 
विशिष्ट नागोमें मडे है विशिष्ट शान उपासनादिकी यातें ई॥ परंतु स्गारकस्पगे मनुष्य 
हों कर्मयोनि है। अन्य सर मोगयोनियों दं। स्टिटी विचिश्रता कमोंटी विचिफ्तागे 
होती है। इसी भाषासप र सर्श मर्श शेंकी अनुमूत युछ शिवित्र द 0 विशिए परिणाणर 
भी मनुष्य) वश्ु, पक्षी) माग आदिका यगन सास्मोकि-रामायण) मद्ामारत आदिम 
मिलना है | कूल; प्रेतादि युग सत्यणुणदी अधिकता दोती ६, श्मदये रदाचार। 
सद्दियार एव नियमित धार्मिक प्रशृत्तिका दी गाहुस्य ऐता है। अतः प्राणियोको धुत 
जन्तुओंकी भोनियेंमे जानेडी नौदत कम दी आती है। द्वापर; फलियुगेर्मि रशेगुणे 
कमोशुणके विज्ञारः पयअदृत्तिक्री बहुरुदा आदिसे शुद्र जन्तुओंकी बहुतायत 
डोती है। हिंसा भूख) युद्ध एवं प्राकृतिक त्रि्धयाति अफ़ालमृत्यु भी बढती है । 
अन्तिम छश्य धमौका यदी है कि सदाचारी। भक्तः शानी बनकर। मुक्त द्ोकर 
मगेव॒लदको प्रात करना । स्वापाविक, प्राकृतिक निपरमौक्त उलछछन फरने। ऊंगछ 
काट डालने, विविध प्रकारके कल-कारखाने तैयार करने और ययेष्ट चेशदिते 
खेमे बहुत उयबछ-पुथछ हुए है; मेघ, वियुत्‌ एवं भूगर्भमे इन कारणोंति अगेरझ 
अश्वामाविर परिवर्तन हुए £ैं। अतः प्राणियोमि अस्यायु, अशशक्ति आदि अनेक 
इत्रिम परिवत्तत हुए, हैं । ईश्वरीय) शाज़ीय प्रदृत्तिके अनुसार मनुष्य बहुत बुछ 
अनुकूल परिवर्तन कर सऊता है | 





डार्विनडे मतानुसार 'जीवनसंप्रामम प्रकृति योग्पोका ही खुनाव करती हैः 
यह बाव सल नह है | इंग्लेंटके मनुष्योकी ऊँचाईका जो नियम पीछे कहा गया 
कै ददनुधार भ्रषिक संख्या मध्यम छंबाईवाे मनुप्योंकी ही कै बहुत मादे और 
बटुव लंबे छोगेफ़ी संख्या कम दी है। ध्योग्योके चुनाव? का सिद्धान्त यदि ठीक हो 
की छंबे छोडी ही संख्या अधिक होनी चाहिये | अमीवा सब॒ते छोटा और निर्दक 
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जन्नु है; पर उसझी संख्या सबसे अधिक पायी जाती है; अन्य कीटटतंगोंगे 
रास्या सर्वाधिक ही है। सबसे योग्य मनुष्योंकी संझ्या तो कीट-पर्तगादिकी भा! 
वगष्प ही है। मलुष्यफ्ों बमें हाथी, सिंह, घोड़ा, ऊँट आदि परानित कर ६ 
है । दर्प जीवनर्मे ताँग और फछ्ुआ मनुष्य) बड़े हुए है। बुद्धि चीटी। परिषर 
पंचय, प्रयन्ध) कारीगरीमें मधुमक्सी सर्वश्रेष्ठ टै | ये सब असनेहे उत्तलर्गे 
ओपेक्षा कई श्रेष्ठ ं। धर योग्योंसा चुनाव होता है यह कैसे कह्य जा सात 
है ! पश्षियोंक्े पंस, चीडियोंकी घुद्धि कछुओंकी आयु कुछ कम योग्यताओ व 
नहीं है । चींटीते कनसजरेके विकासमें कोन-सी योग्यता बदौ १ उड़ना दौर 
होना? बुद्धिमान होना उत्तरोत्तर महच्यम्री बातें । चौंटीफी बुद्धि! बुत 
आयु और पश्चीक्री उड़नेकी शक्तिको छोड़कर खनवारी प्रागियोर्म रा 
योग्यता हुई १ मनुष्यम अवश्य योग्यता है। परंतु अन्य स्तमधारियोंमें पूर्रठ 
जन्तुओंसे कोई योग्यता नहीं दिखछायी पड़ती, अतः ्योग्यताका संतर्तिमं संक्रमा 
दिद्वान्तः भी अलंगत ही है। संसारमें अयोग्योंकी ही संख्या अधिक है।सिं 
निर्धन और निर्ृद्धियोकी बहुतायत स्पष्ट ही है। यदि मलुष्य अपनी संतानोंकों गोय 
बनानेका यक्ष न करे तो संतानोंमें शानका संक्रमण अपने आप नहीं होता ! 
'अयोग्योंके मरने! का सिद्धान्त भो ठीक नहीं है । क्या युद्धों वीमासिम 
अयोग्य ही मरते है ! देखा तो यह जाता है कि संसारमे योग्यौकी अपेक्षा अगोपो 
की ही संख्या अधिक है। बस्तुतः विक्रासवादियोंकों अबतक भी इस एसल- 
का कार्य कारण निश्चित नहीं है। इसलिये उनका कहना है कि व्नयी उसजातियों 
की उस्रत्ति करनेमें परिस्थिति, कार्य या पैलूकसंस्कार, इनमेंसे कौन अविक 
कार्मकर है और फौन कम, इसका अग्नतक पूर्णतया निश्चय नहों हुआ।! 'आखेतिया 
के दशकरोमें इक्षोपर चढ़ने छायक नाखूम निकल रहे हैं? यदि यह तय मं 
हो तो भी इतने मात्रते बढ नयो जाति नहीं है। जैसे मनुष्य होनेरर भी हस्शी 
चौनीमें कुछ भेद होता है; बैला ही सामान्य भेद यहों भी समझ ठेगा चाहिे 
और यदि किसी नये अज्जविशेषक्ना अकस्मात्‌ नया विकास दिखलावी पहुँती 
है तो खष्टिमें उसका भी उदाहरण है ही | जैसे, दीमकॉमे पंझ ढग जाते 0 
६ लगते ही उड़उड़कर वे प्रावः मर ही जाते हैं | उनकी इस नयी जाती 
पीढ़ी नहीं चछती । कभी देश-कालके अनुसार यदि कुछ हेस्फेर होता है थे 
बह भी जीप ही स्थिर हो जाता है जैते कि अमेरिकाके रेड इंडियनोंका । 
कृत्रिम चुनाव 

.... ऊत्रिम चुमावके भी तीन नियम ई-..( १) अमुक मर्यादरातक हि 
रेनिपर संतति होती है; (२) अम्लुक मर्यादाके बाद अपनी पहली पो्दियोरे 
रुपकी ही हो जाती है और ( ३ ) अमुक मर्यादाक्े बाद बंश बंद हो उता है! 


विकासवाद रण 


चहइश तिदरेय धायः सत्र प्रसिदा है। इसीके अनुसार मनुष्य प्चुओं एस 
दूध्षोके शब्छे बीज पैदा बरते है। नीरोग। बहवान्‌ मात्रा गितासे अच्छी रंतति 
बैत होती है । इनये सार छा अंश अधिझ इनिगर सततिमे मागरझे अश अधिक 
ब्वक होते £ और वितारा अधिक होनेसे संत्तिमे उसके अंश अधिक ब्यक 
होते ६ | बडा अंश अधिक ऐोनेमे दउद़ेमे सींग आदि बड़े दोते है और गायरा 
अंत अधिक होनेसे छोटे सींगवाडे या स॒श्दे बच्चे होते है। गिर भी सींगका 
अगर रहता है । इसीसे भुण्देकी संतानमें भी सींग दोते हैं। इसी नियमानुसार 
कटेदर नागगनी और वियद़ेते बिना कॉटेवाठी नागफनी और सतिंघाड़े बना लिये 
जाते ६। पदों शृत्रिम उपायेत विद शक्ति कम कर दी जाती है। इसीडिये 
कमी कभी उनसे किर कॉटेदार नागक्‍ली आदि उसन्न हो जाते है । इन्हीं 
तिद्वान्तोंग कबूनरोकों विचित्रता बनती है । 
दूसरे नियमका उदाहरण कमी आम दै। कलमी आम दोनेमे दो पीढ़ियो 
में बह सापाएण आम हो जाता ६ । भेड्िये कुत्ते और नीते तिंदके सयोगरे यदि 
संतान होती है। तो भी चुछ द्वी पोढ़ियोड्े बाद बह कुत्ते और चीतेकोमी 
हे जाती ६। यही मिद्धान्त सग्‌ १९२२ के ल्‍यू एजर्ों प्रकाशित टै। देगरी 
डमइमका भी यही मत ६। मेन्डलके "कभी कमी बचचोक्रा त्ितानी अपेक्षा 
पितामहके साथ बहुत मेल दिस्लायी पड़ता ६७ इस कथनका भी यही अभिप्राय 
है।यरि बोई व्यक्ति अपनेमे कुछ अमर्यादित देसपेरर कर डाछे तो भी उसकी संतानमे 
वे चिह् प्रकट नहीं होते, किंद वह वितामइके गुणोकी ही होती है। इससे पता 
छगता है कि प्रकृति पुरानी जातियोक़ी ही रक्षा चाइती है । 
तीधरे नियमफे अनुसार बेदिसाव (अमर्यादित) परिवर्तन होते दीवश रुक जाता है। 
ज्ञसे, पोढ़ेगवेके सयोगने खबर उतन्न द्वोते है) परंघु उनका वंश नहीं चलता 
है। जापानके मुगोंका मी वंश बंद हो जाता है। पॉच पैरकी गाय) पेयर्दी बैर 
आदिका बंश भी बंद हो जाता है। लामा्ने चूहोंकी दुम काटकर बिना दुमके 
चूहे पंदा करना चाद्दा था। अनेकों पीदियोंतक बह प्रयत्ञ करता रहा) परंतु बिना 
पूँछके चूदे नई हुए | टेसिस्टर शायरके बुछ भेड़ चरानेवाले अपनी घुछ 
भेड्डोको घोड़ेके बराबर और बुछ भेड़ोंफ़ों चूहोंके बरावर बनाना चाहते थे 
परंतु दोनों प्रयत्ष विफल हुए७ उनका घटना-बदना सीमित ही रद्दा। प्राकृतिक 
चुनावके नमूने तो प्रायः सभी हैं, सामान्य भेद इन सबमें होता है। समान जातिमें। 
समान उमरकी ज्ियों, पुरुषों तथा पश्चओं आदि सबमें भेद पद्चाना जाता 
है । भेदके बिना तो पहचान और व्यवद्धार ही नहीं चछ सकता । विकासवादी 
कइते ईं कि 'इममें और आपमें जो भेद दे। यही आगे चलकर गिलदरीको 
रीछ बना देता है|? परंतु यह असत्य है । सामान्य भेद तो व्यवद्ारमे अत्यन्त 
मा० रा० १३-- 
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उपयोगी और ईश्वर ही है! हिंदू छाखों ब्षोमि कान छिदवाते हैं। मुहर 
सैकड़ों वर्पोसे खतना कराते हैं; चीनकी ख्तरियाँ हजारों वर्षोते अपने पैर थे? 
बनानेका प्रयत्न करती हैं; परंतु उनते वैसी संतानें कमी नहीं हुई। अतः अल 
दोगा कि झृत्रिम विकास अमर्यादित नहीं होता | विह्ायतकी विधवाोठे गे 
बुद्धिसे भी नवीन जातिकी उत्पत्ति सिद्ध नहीं होती । 

डार्विनका विद्धान्त है कि प्माता-पिताके प्रत्येक अज्ञसे सार एक्रित ऐड 
संततिका जन्म होता है।? बाइज़मैनका कट्टना है कि 'इस सारके एकत्रित हक 
यदि बीचमे कोई परिबर्तन उद्भूत हो तो बह संत्तिमें संक्रमित न होगा 
मेन्डलक्रा मत है कि 'कभी छड़का पिताकी अपेक्षा परितामइके गुणकीं कई 
करता है (? द्वाइज़ञाकौ राय है कि 'कमी-क्मी नयी-नयी जातियाँ अकश्मार्त उरी 
हो जाती है ।? ये सिद्धान्त तथा हेतुवाद और अश्ञात-शेय आदि पिद्वास्त मिी 
विकासफे विरद्ध दी ठहस्ते हैं। इममेंसे पहली बात 'अक्षादद्धा्सस्मंवति' एसी 
पैदोँकी ही हैं। पुजमे कोई नया परिवर्तन नहीं आता । ऐसे ख्मं पुत्र विवागरे 
ही गुणोकों ग्रहण करवा है। इससे जातिकी स्थिरता हवी तिद्ध होती है। नी 
जलकृमियोंकी उससि भी किसी शरीर बनतेके लिये विकाए आवशक सी 
हेतुवाद और अश्ञात-शेयद्ञक्तिसि तो यही निश्चय किया जा सकता है हि प्‌ 
ही फर्मानुसार प्राशियोंकी रचना करता है? क्रम-विकास आवश्यक नहीं है 

(विकासवाद? पुस्तक भी लिखा है क्रि आधियोंकी उसत्ति विश 
हुई था नहीं; एक प्रकारके प्राणीते मिन्न-मिन्न प्रकारके प्राणी बनते है या न 
इस प्रकार निरीक्षण करनेवाला मनुष्य भी विकरास-क्रियाडे क्रिसी अलत्व दे 
भागओं भी अलक्ष होते हुए पूर्णतया नहीं देख सकता। कई म्रभेरे उयूगे उर्त 
प्राम करनेकी आशा मी नहीं करनी चाहिये |? अतः विकासवाद एक किता 
है लिद्वास्त मी । '्ममाजें निर्वहोंकों जीनेफा इक नहीं है ये कहना हि 
मीयण द। मनुष्य और रीछ अथवा मैंतकी तुलना करें तो ये रा! हीरे 
झरीग बर्मे सै और गैंग दोनों अधिक ठदरेंगे | मनुष्य इनोें शरीर बरत 
अप्य द्वार जायगा। तथाये मलुष्य ब॒द्धिके कारण अधिऊ बलयाय्‌ गिर है ऐै। 
मतध्यीने मी अधिक बुद्धिमान्‌ ही प्रन्‍त्त ठदरता है नीतियक बुदि और 
शीसबडमस भी अविर मद्यझा है । सोडम और गमोनिगी भरत 
बारण दी नष्ट हो गये । दीतिमान> शास्त्त निर्ध्मग अधिक दीपकीरी ते £। 
जे की परमार्यसुद्ियों अपेक्षा अधिक स्वा-युद्धि रखती के मा १5 22 
नह हो जाती ६। जानारोन मी परमाय-बुद्धि गयी जाती है। झेस खाब ४ 
तार द्रापी भी आगे बघोफो दूव दिजने हैं, प्यार करते है| मतु्यश हे 
ठोती हैजा मी मइच है । अप ललौसनर्ंधामम बलबानोती ही रिटा 





विशासवाद १९५ 


कै यद कदना सच नरी। कई छोग पुगर्णोक्री चौरागी रक्ष योनिरषोक्रे वर्णन 
और मत्य) कच्छपक बाराक्ष सर्मिंद आदि अचनारोंक्रे द्वारा भी विक्रामाद मिद्ध 
करनेकी चेटा करने है | इसी तरद कई लोग बुछ चेद-मस्त्रोफ़ों मी विक्ञास सिद्धिके 
लिये उद्धत करते + परत वेदों और पुणाणोसे डायिनका विकास कथमते 
सिद्ध नदी हो सफता। पुरागेके अनुसार एक प्राणीते दूसेें प्राणीफा विकास 
सिद्ध नहीं होता । किंतु सभी योनियों स्वतन्त्र मानी गयी है । अबनाएंमे भी मत्स्य: 
कच्एपादि स्वतन्त्र अयतार है। “मत्य्यसे कच्छयवा विक्रास हुआ है? यह पुराणोमि 
नद्दी तिद्ध होता। पनिश्रियन देसल्ट'में छपे अनुभार भलटिश साइ-स सोसाइटी' के 
आछेेडिया अधिवेशन धमायति-यदसे प्रो० विलियम बेटसनने कहा था कि 
'डार्विनका विवासवाद पिल्चुल असत्य और विजानके विरुद्ध है ।? अमेरिकाफी कई 
रियाठतोने स्कूटोमें डार्विन-सिद्धान्तकी शिक्षाको कानूनके विरूद्ध ठहराया । बद्बोंके 
एक जजने अपने एक फैसगेम लिया था ऊफ्ि “ऊँचे दरजेझहे विद्वनू आर 
विश्सवादपर विश्वास नहीं करते ।! प्रो० पेट्िक गेडिसका कहना है कि ध्मनुष्यके 
विकावक्े प्रमाण संदिग्ध हैं। साइन्सभें उनके छिये कोई स्थान नहीं |! सर जे७ 
डब्म्यू० डासनका कदना दे क्रि “विशानकों बदर और मनुष्यके बीचक्री आकृतिका 
बुछ भी पता नहीं है । मनुष्यकी प्राचीनतम अख्थियों भी वर्तम्ान-जमी ही है ।? 
प्रनिद्ध विद्वान्‌ शुड जोस्सका कदृदना है कि '्डाविनसे गछती हुई है । मनुष्य बदरसे 
उत्रन्न नहीं हुआ; किंतु बदर मनुष्यमे उथ्न्न हुए हे ।! सिडनी कॉलेटका कहना 
है कि ्साइन्स स्पष्ट साक्ी है कि मनुष्य अबनत दशामे उन्नत दशाकी ओर चलनेके 
स्थानर्म उठा अवनतिकी ओर जा रहा है। उसकी आरम्मिक दशा उत्तम थी ।? 
प्रागुत्तर अश्मकालकी एक खोयड़ी मिली है। यद खोरड़ी जिस सिरकी 
$$ बह यूरोपमें सबसे बड़ा समझा जाता है । यह खोपड़ी एक सौ चौदद क्यूत्रिक 
( घन ) इंच है। यूरोपमें छोटे-सेछोटे सिर ५० क्यूब्रिक इंच और बड़े-्से-बड्ठा७५ 
क्यूबिस इचका पाया गया है। इसमे स्पष्ट है कि वर्तमान बूरोगनिवातियोकी 
दिमागी ताकत बढ़ नहीं रही है | सन्‌ १८८३ में एक मिर द्वाहैडमे निकला, जो 
यूरोपनिवातियोंके औक्त बरेरेमे बढ़ा है। इसका घेरा १५० क्यूत्रिक इच है। 
भूगर्भशात्रियों और पुरातचरोंने प्यारलीग सेक्शन! को २५ हजार वर्ष पुराना 
बताया है। इसका घेर भी १५० क्यूत्रिक इंच है। इन सब बातेंसि ठिद्ध होता 
है कि भाचीन मनुष्योका विकासद्वीन मलिष्क बंदरोंसे नहीं हुआ) किंदु ये 
परमात्माकी विशिष्ट रचना थे । आजके उत्तमसेउत्तम मनुप्योकी अपेशा दे 
अधिक उन्नत थे। विकासवादी शंका करते हैं कि प्यदि क्रमोन्नतिका सिद्धान्त न 
साना जाय तो फिर दीर्षकाय प्राणियोकी उत्पत्ति कैसे सम्भव दो सकती है? इतना 
बड़ा मनुष्य एकाएक आदि काल्में केसे पैदा हो गया !! परंतु वे एक कोपझे 
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अमीवाकी एकाएक उत्त्ति मान लेते हैं; परंत अनेक कोइसंयुक्त मनुष्य प्रायग 
आप-हे-आप उसन्न होना नहीं मानते । परंतु बात रारल है? जिस महाशर्तिके प्रमाण 
एक कोटवाल्य अमीवा उततन्न हो सकता है; उस शक्तिको अमेर कोबारे मनु 
उत्पादनमे क्‍या कठिनाई है ? जो बड़े-बड़े सूर्य, चद्ध और छोटेशोटे अभय 
यना सकती है वही शक्ति गाय) बैल) हाथी) बंदर) मनुष्य सबको बना सादीरे । 
आर्मिक सष्टिकों नवे-पुराने समी विद्वान, “अमैधुनी सश्टि! नामे कहते (। 
प्रो० मैक्समूलर लिखता है--“कह्दा जाता है कि आदिम एफ ही मनुष्य नी ४५ 
किंतु दम दर प्रकारसे यह ख्याल कर सकते हैं कि आदि कुछ पुरुष और लिए 
उत्पन्न हुई थी |? मद्रास दवाईकोटके जज टी० एल स्ट्रेल्न अपनी 'रि देंसरट 
ऑक कियेशन्‌ ऑन दी अर्थ ( प्ृष्वीपर सश्टिका विकात )? पुरकर्मे लिपते ६ हि 
'आदि सड्टि अमैथुनी होती है। इत अमैथुनों सट्िमें उत्तम और गधे शी 
यनते हैं ।! “ैशेषिक दर्शन? का भी कहना है कि द्यरीर दो प्रकार होता है 
योनि और अयोनिजः--'तत्र शरीर द्विविध योतिजमपोनिन प। एहि 
आअगसपादीय भाष्य' है । 

ब्तप्नायोनिममनवेक्षितशुकशोणित॑ देवपीणों. शरीर धर्मशिषणीते' 
भ्यो३णुम्पो जायते ।! ह 

अधात्‌ देयता और शछषियोे शरोर झुक शोगितके विगा ऐी परम पं 
गदित अगुओेंस उसप्न होते है । इन रा यातेसि ठिद्व दोता ४ हि गित07६ 
अयग्त प्रास्तिपूर्ण बाइ ६ । 








मनुष्प-जावि 

मनुष्य झातिका विकास यनमनुध्योंगे ुआ क्षि/ 'जावोदीपक की शनमः 
मसुष्य अविवतर यनमनुप्योति मिलो के अतः ये दी मबुध्व जरीहे 4४7 पा 
५0, मद रास बंधन भ्रान्तिपूर्ण ह। आय जो का झा ५६ की मरा 
शदुद्धापरी कमरा शाराओड्ा झन्‍्मदाग दे! मद रेप मी प्रान्तिपृ्त दे के 
4 विषशवारशा लिदानत ही राहिडत थे गपष७ ता उसे भावारार 0५ 
हिंद घोई काया निराधार शी दे। आजस्लध निदाल्य दे हि मापा 
है थार दिमाव हैं; उरहर मीपर इजपो विमाग आ शी दैं-(7) 
» है आहरियाश कोशक (२) पीड़े रंग) घोड़ी आहविियश मर 8 
६ ३) $हे गय, मोदी झावुगिशला इंचियोंसिक ( निद्रों ) और (४) 
हाड ९ ग झप बट ही भआाहरियादा रेट्टियस। आपुनिई वेशनिधेएं ड्रवा 
पैर मे दि श्पिस चाफ पिजारेवे डाक इस दियाश शयपरेट है। रहे राई 
हो पपट *ै । इनो पिलवके हब रह ढजीडी उद्यान हुई हैं विश 
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सोज है कि हेमाइट छोग काकेशस वंशके है. और सकेदसे भूरे और काले रंगे 
हो गये हैं| उनके बाल सौधे और नीप्रो जातिकेसे झुंघराडे होते है 
#देभिटिक शासाके छोग मिस्रमें रहते हैं । विद्वानोने यह मी स्वीकार किया 
है कि अमेरिकाक़े लाल रंगवाले मूल निवरातियेक्रा मिठान मिस्तनिवासी हेमिटिकंसि 
ही होग हे । इन्दो की एक दिमेराइव जाति व्यछ मनुष्य भी कहलाती है। यह 
जाति जिम समुद्रके किनारे रइती है। उसे मी छाल सागर कट्दा जाता है। श्वेतांग 
मूरोपियन भी अपनेको काठ़ेशिक विभागरे ही कहते हैं | इस तरह छाल) पीछे 
काले और सेद रंगके चारों समुदाय काकेशिक विमागसे ही उस्न्न हुए देगे 
जाते हैं । दूतरी खोज यह है कि संधारके जितने मनुष्य हैँ; सब देमिटिफक और 
सेमिटिक घास।ओंमें अन्तमूत दो जाते हैं। मिसनिवासी हेमिटिक है। इसके यह मुदोंमे 
मसाला भरकर रखनेका रिवाज था। मिसके पिरामिड इन्हीं मुददोंकों रसनेके 
लिये बनाये जाते थे । अब पता चलता दै क्रि अमेरिकाक्े छाल रंगवाले मूल- 
निवासियों भी यही रिवाज था । अस्वेपर्कोकों यहाँ मी पिरामिद मिले हैं । 
इस्से इन दो्नोंकी एकता ही प्रतीत द्वोती है । 
०वाजे शस विभागती दूसरी शाखा सेमिटिक दे । एम अरब, बेबरिलोन, 
सीरिया और जुटियाकरे यहूदी आदि सम्मिलित हैं | इसीडी एक शासा अब 
दिद्वश॒ट है, जो पहले कमी मेसोरोटामियार्मे रहा करती थी। मेंसोरोटामियाँमे 
अल्वेपोकों ६४ सौ पर्षकी ईंटें मिली हैं, जिनमें श्न»छे मुलदनामे लिसे हुए 
६। इन्दी छोगेंब्रा एक दल मारत्र्पमें रहता है। मिने द्रगिद्ट! कहते हैं । 
मारतक़े द्रविद्वोषी माया मंग्रोलिक और निग्नो विभागेश्े जोड़ती है। भाषा दी 
नहीं। उनका रूए रग और शारीरिर गठन भी एऋ ही है। पिद्ानोने पता 
छाया है कि भारतके ट्रगि्देत्ी मार आस्टेडियादी माराशी भाँति है और बह 
मारा मगोडिक विनागसे भी मिलती है। भाले लिएनिव'सी शद निम्नो! छोरिदे 
है जो द्रविष्ट जातिसे भी सम्पन्प रखते हैं | ही धरह मंग्रेडिक विभागमे मी 
ट्रविद्द लोग सम्बन्ध रखते हैं। इन सद इाजेंसे द्ररि्र जति निग्रो और 
मंगोटिक रिमार्गोरी जोट्कर अपना झूल खेत मेमिटेक शाखाते स्थारित्र करती 
है। रगी हरए ऐेमिटिक शारश अमेरिवाके झूठ निरतिपशे जोहदी है। इस 
तरद बारेशिः विभागों: देमिटिक और सेमिटिड शखा्भते हो मंगेटडेपनऊ 
अग्रेखिन और निग्ों रिम्ार्योद्मा सरइत्ध सदित होड़ दै। हृप तरह सहदाड़े 
बारे, रैंप) राज और सो दर रगपारे चर्रो दिदा। कफ्रेशि इ विन देश टिप्म 
और सेफिटिद सतस्‍्शभेम ही उतर हुए है।ए 
बुत गृरुझा दूघान। बैडम्शव मठु ही मठ टैशरड कदाडा अन॒दार है। दव डे 
चुत्र सी सरहा डे: निसमे रहती हक अरदा हम्दन्प गाहा मनुने इक्दाओ 
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है और आयनेऱों सूर्यगंशी कहती दे और मनु सैयस्थतके मूंझ दििखाब द्वंगे 
अपना इंष्ट रमझनी है। इस मिसपार्यीड्टी ही संतति अम्रेरिकाके मूंठ सिवाही 
बवछाये जाने हैं । थे भी यूर्यवंशी यश रामचस्द्रका 'यमसील! उस 
मनाते है। अस्पेपरोरों यह सर्मंझा मन्दिर मी मित्य है। 


मनुछी गछलो एवं नहडे द्रायनप्ी फ्पा मिल) बेबिश्रोन) सीणी, 
चार्डिडिया, मूद्िया) पाए, आरणे प्रीग; मारत) चीन) अमेरिका भादि हे 
सभी देशों एसं सभी जातियेंगेयायी जाती दै | इसे मी सिद्ध होता है कि मनु 0 
समस्त मनुष्पों डी उतसत्ति हुई है। पाइगिछ्ये बतझापी हुई बहरी पीढ़ियों कालमिक 
६ आदमरे नृहतक १ १ पीढ़ियों होती ६ और बर्प-रंप्या २२६२ है । नाहके प्र हेसे 
इम्माद्टीमगक १३ पीद़ियोंके तेरइ सौ दस यर्प फद्े गये ै। यई गशनों विधाई 
योग्य नहीं। जय मनु और गृह एफ दी दँ तप उन्हें हुए छाएों वर्ष हो गो। 
कट्दा जाता है. कि 'मिलकी भाषामें ध्यून! बब्दका मछली? अर्थ होता है | 
यूत! अक्षर विनीशियामें दल? नामफ मछटीडी शकटका होता है। अंग्ेती वी 
अरथीम मी यह अभ्षर मछलीकी तरह ही होता है | मछलीके ही दंगकी नाव ऐोती 
है। इजस्त महको “्नौबा' भी कद्टा जाता था | इ8 नौवाका ससपन्ध 
जहग़बनहे दी है। यद नाव और मनुकी मछडी एक दी दे। मतुझे वैदखत 
कद्ा जाता दे। विव्वान्‌ सूर्य है। इजरत बूहुफे दो पुत्र ऐम) सैम- सर्वर 
और चद्धवंश दी हैं । देमगर्म, दिर्यगर्भ, सूरवंशका द्वी बोबक 28 
सेमव्पोम घन्द्रवंशड्रा योधक है। यूर्यवंशियोंकरी पुत्री इलसे ही सोम 
उत्पत्ति हुई है। इस दृश्टसि दोनों मतुके पुत्र कहे जा सकते हैं। मत॒स्म॒तिरे 
अनुसार क्षत्रियेसि द्वी संसारके मनुर्येक्नी उ्त्ति हुईं है-- 
दानकैस्तु क्रियालोपादिमाः.. क्षत्रियजातयः । 
बृपछरव॑ गता छोके . ब्राद्मणादशनेन घर 
पौण्डूकाश्रौण्डट्रविदा:. फाम्दोजा. यपना: शकाः। 
पारदा;: पहवाश्रीना: किराता दरदाः खंशा।॥ 
( मतुल्तति, १० । ४३-४४) 


इतिहासकार मैनिंग कहता है कि ध्यह बात विद्वानने मान छी है हि 
“मनुष्य जातिके पूर्वपितामद ध्मनुः या प्मनसः उसी तरह हैं जिंत तरई 
जर्मनेंके मन? हैं, जो स्यूटनोंके मूल पुरुष” माने जाते हैं। अंग्रेजीका पीता 
तथा जर्मनका भमन्न? दब्द “मनु? से उसी तरह मिलता है जैसे जर्मनका केनएुऔर 
संस्कृतका ध्मनुष्यः शब्द मिलता है | अतः मनुसते ही मनुष्योंद्ी उसति हुई 
है।”” यह मतु मूल पुरुष हिस्ण्यगसे अभिन्न समझा जाता है और उसी 
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दिर्यगर्भके मुसा/ बाहु। ऊड एवं पादसे आ्ह्मण, भ्त्रिय। वैश्य एवं शुद्रकी 
उपपत्ति हुईं-- 
पूुतमेके.. चइन्यम. मनुमस्ये. प्रजापतिम | 
इन्द्रमके.. परे. प्राणमपरे. ब्रह्म. शाश्रनम्‌॥ 
( मनु० इलो० १२१ १२१) 
ग्राद्मणोउस्थमुख्मासीदू वाहू राजस्याः छनुर। 
करू तदम्य यद्‌ दैशयाः पदुम्यां शुद्धोइजायत॥ 
( ऋखेद, १०१९० । १२; यजु० ३३१ ११ ) 


मानवसूष्टिका मूठलखान 

५इसी तरह जब समस मनुष्य बंदरोंते उत्पन्न हुए हैं, तब जहाँ-जदों 
बंदर्रेका निवा6 है वहीं मनुष्योंकी उत्पत्ति हुई और जब मनुष्योकी उत्तत्ति 
घनमानुपोंगि हुई। तव बनमानुप्र जह“ँ-जददों मिलते हैं वहाँ मनुष्योंकी उत्पत्ति 
हुईं । घनमानुप अफ्रीका) आस्ट्रेलिया, मेडागास्क/ जावा आदिमे होते 
हैं। बह्ोका निप्रोदल सम्यताममें अब्रतक भी मनुष्य-ममुदायसे पीछे दे । 
उनमें फई ज्ञातियों और दल ऐसे हैं जो बनमानु्पोत्ति कुछ थोड़े उन्नत 
ह।? दैमे विकासवादके खण्डनसे सब मत खण्डित हो ही जाते हैं | इसके अति- 
रिक्त एक ही खानमें उष्टि होनेपर भी देश) काठ, मम्पऊसे उनमें भेद प्रतीत होने 
छगता है। बीजके बिना कोई भी पौधा तैयार नहीं हो सकता | ममुद्रके टापुओंमें 
भी जब तक बीज नहीं पहुँचता, मिद्दीर्मे लम नहीं आता। तब तक किसी तरहके 

पौधे उल्यन्न नहीं होते । कोई भी माली बीजेंसे पौधोंकों ऐसी ही जगह तैयार करता 

है, जहाँ उसकी मुरक्षाके योग्य स्थान हो । आँधीतृपान, जलप्छावन। अग्नि; भूकम्प 
आदिवा उपद्रव जहाँ न रद्दा होगा? वहीं ईश्वरने मनुष्यादि सभी प्राणियोंको उसन्न 
किया दोगा। कई लोग कहते हैं कि “अमेरिकामे बंदर नहीं थे। अतः वहाँ 

मनुष्योकी उसत्ति नहीं हो सकती थी ।? पहले यूगोपक्रा भी जलबायु मनुप्यकी 

उत्पत्तिके अनुकूछ नहीं था। विद्वान्‌ अन्वेपकोंका कहना है कि 'स्तनमधारी आणी 

एशियासे ही यूरोपमें आया है |? वार्न साइब तथा उनकी पुख्कमे प्रभावित दोकर 

ल्येकमान्य तिलकने उत्तरी भुवर्मे ही प्राणियोंत) सृष्टि मानी है। किंतु विद्वानोका 

मत दै कि “उत्तरी धुवर्मे प्रति साढ़े दस दजार वर्षमे मीपण हिमप्रात होता रहा हैः 

अतः बच्चों सथ्टिका दना सर्वया अमम्मतर है ।! इग्हैंडड्रे डा० एलेन्सनक्रां कइना 

है कि प्मनुष्यकी खालार ध्रुर प्रदेशनित्रामों पौद्चओंडे समान लंबे बा नहीं हैं। 

* इसलिये मनुष्य वह्योँका प्राणी नहीं है । मनुप्यके शरीर्पर पसीना निकर्नेके लिये 
छोटे-छोटे रोम छिद् होते हैं अतः यह अतिर्श त प्रदेशका प्राणी नहीं है |? मूगेल- 

. विशेषशेक्ा यह भी ऋद्दनाद कि उतरी पुवर्मे वनशतियँ नहीं होतीं; वहाँ मनुर्ष्योका 


$।6 


2०५ प्'ह्सयार भौर रगधाप 
मी जडने ही ८ शक न वा ।' भय विधान गियर मे इदपीरी डा । प््गो 
है । हनझा कहने! रे कि हएपिमएा टकियाओंडी मतुघोंदी वात दुलि 
लिप लिए हो दौर बथी मद शिव हैएये होते है।' मैवगमूठी बाग एप 
हर वध दवानरदतीय 7िलठत आहत उ पति मानी है। उपेशनय इतो 
मदद मगेटियदान #नुस्टेदी व्चाव हुई है। सवार घने सिर शान 
मनी) ६ । 
साहू के पीके गिरिक कर भा मशागी शी दलों इसीया भी भर 

दाम, इत. जिफ्करपप वहेंसे है कि एस रगड़ मंती होगे डी एड भा 
मोदी हे हक गे कैत मे ८ दूहोंगे दूर होते से! भैगेरैगे उतरी हर 
बुछदार पड़ता दवा) थी ने छोग इस मगभीओ परशार प्रदिती ऐै फ़्नो 
है। करी मानी बोई भर मत्या रही शोशी+ देगी कष्ना करी 4, दएी 
गगइुत सावा ही रब माधाभीडी कानी दै-वर अविई असगगविद १। भाव 
हहहयी शरने प्ामीन पएग्प शुगे३ मांगा गधा दै। मौन के छो छत 
सुराग मिछोद्रणी बलुभेगे भी बैदिइ रप्पाएरी शतिदानीनेगा गे 
होती दे। ध्यागा सिश्वतिष' -विध्य शिषप मेइशथन पंगीशत नेय छी 
बरी है। इस बेर यतपरी बेर अगादि विद्वदीत 5 । मत मी कतगिनियया 
जिया बागुण्यु्ट स्यपामुगा ूरगपस्भुपत अनादि-निपय उ्ति सारी) बेई 
हक्षण बागी ठग डिपा। शम्यदापदार्येन किदा--एग पचनरे मेशरे अनार 
बयझात है। भतः रे ग्रायोन साया सेरइत मापा शी टिद्व शेटी है। हक 
माषाभोवा उद्ठम दुभा दै। उस अनादि भगीदयेत्र बेदी मलुस्मकि चर मे 
पर्थोंगि मादग पा दै हि सदी मदिसीग जस्पूदीय भेड दे और खापूदीयों 
माय ही सरेल्ृष्ट दै। बहदश सुयनोर्म एप्पी और इप्पी्े मार 
विराद पुरपफ्मा ददय घाडप दे । इशीमें आर्पावते अक्लावर्त एवं द्िमलय रे ५ 
इगीर्मे साक्रौपाप्न सभी खतुओद्य विात होता दे । इसमें रामी रोके 
मंुष्य भी मिलते हैं; अतः यहीं मनुष्योकी उतति हुईं दै-- 

पी कुसकषेत्र देबयजनमास । राम्माराष्टु पुस्क्षेत्रं यै देयानो 0660 









वयदगु झुस्सेग्र देवानों देयययर्न सर्वेपों भूवानों धद्सदर्तो ! 
( रामोतरदापि० १ । है पीसताए २) 
डॉक्टर ई० आ० एडंसका प्मेडिकल! पुस्तक कहना दे कि (हिमालय पनशि 
घास खूम होते हैं; अतः गाय; सैंस; बकरी! द्वाथीः कुछा आदि शर्त औः 


_. भनुष्यका भी वहाँ होना संगत है। दिमालयमें प्राणियोंके बहुत 


शषेमंध 
मिलते हैं. |? भापाशाजी देलर ख्र्गतुल्य काब्मीरको मतुष्य-जातिकी जम: 
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कहते हैं | पुरातचड्े विद्ान्‌ अविनाशचस्द्र दातकी आख्ेदिक इंडिया/में कद्ा 
गया है कि थआर्योका आदिदेश काइ्मीर ही है ।? उत्तरप्रदेशके मुझ्य मन्त्री 
भौसम्पूर्णानन्दने अपनी “आयोका आदिदेश भारत! पुस्तकम भारतको ही आरयोकी 
जन्मभूमि माना है। पाश्चात्य स्येग गोरे) लंबे। बड़े सिस्वाले भारत) ईरानः 
योरपवासियोको आये बहते दें । परंतु मारतीय कहते हैं कि “जो रूप-रंगः आकृति- 
प्रकृति) धर्म-कर्म, ज्ञानविशानः आचार विचार तथा झीलमें सर्वश्रेष्ठ है, वही 
शर्य दै-- 
क॒र्तेब्यमाचरनू. कामसकतेस्थमसाघरनू । 
तिष्ठति प्रकृताचरे थः से क्षार्य इति स्खतः ता 
( बशिपर-स्थृति ) 
न बैरमुरीपयति प्रशान्त॑ न दर्पमारोहति नाम्तसेति॥ 
ने दुर्गतोश्स्मोति करोत्यकार्ष तमापशीण परमाहुरायाः ॥ 
मे स्‍्वे सुख्े सै कुसते प्रदर्ष भान्यस्थ दुल्ले भवति प्रदष्टः। 
दुतवा च पत्मात्‌ कुस्ते न ताप स कष्पते सप्पुर्पापशीछः ते 
( मद उच्दी० ३३ । १११-३१२ ) 
यरतुतः इस तरद भारतीय शास्र्रेमे अमिगम्य और भेड भर्खने दी व्याग 
शब्दवा प्रयोग आदा है-- 
मदाजुलूवृलीनायंसभ्यसेशनसाथदः । ( पररगोत २) ७) ३ ) 
वैज्ञ एपं स्वामौर्मे "आय! शब्दबा प्रयोग न शोइर भर! शब्दका दी 
प्रयोग ऐता >> 
भश्वादर्द; भ्वामिवेश्ययों/ ६ सनरबपप ३। ३। १४६ ) 
जातिकी दृए्मि आगने पर चातु्ृ॑प्यम ४रिंदे! झूब्द और देभे आाक्मण) 
धात्रि, वैश्य) धूद्र आदि शब्द ऐी प्रयुक्त हते ६ । 
*मेनमर्यां भाषस्ते” इत्यादि बचर्नेते बैबर्डिकोंकों आय कष्ठा गया है । 
पिर भी बहुत दिश्वन्‌ विशिश जाति आर शब्दबा प्रशेग करते ६ । 
ट्मालिएामिदानोईएं॑ हयानो.. होोडझेचु.. पाइन: 4 
अप रोहनविस्तारः दश्दो जनमायत: ४ 
दरिमष्दए योम॑प्दे मेर रचमपरेतः । 
तह; सइस्सिमु्पक्का. बृत्दों.. ट्विउससमा थे 
देशइली विनम्मा चर दिश्वास्त देदिका कटष्ट:३ 
अखूति्त् विशाशों. शदते... अरतपम 
( झदइराएत, बनते ) 


श्ण्श माक्संबाद और रामराज्य 


इन बचनोंसे भी हिमाल्यपर आ्राह्मणादि “आर्येत्री उसत्ति पिद्ध की 
जाती है। 
दातपथ'के 'तद्प्येतदुत्तरसय गिरेः मनोरपसपंणम! ( १।२।१६ ) 


इसछे हिमालयपर ही मनुका जलप्लावन तिद्ध किया जाताहै। मद्यभाज़रै- 
“असिमिन्‌ हिमवतः अय्ने नावें बच्चीत साचिरस्‌।! ( महा० बने १८७।४९ ) 


इस बचनसे हिमालयके श्क्ञमें जरूप्लावनके समय नावका बोषगा हि 
देता है। कह्दा जाता है कि हिमालयके मानस स्थानपर मानती छशि हुईं कै एवीरिे 
उसका नाम मान पड़ा है। कुछ मी हो) दर दृश्ितिं एशिया एवं तदन्तर्गत भारतवे 
मतुष्पकी सृष्टि सिद्ध होती है। वैवखखतमनुकों हुए अवतक (संयत्‌ २०४३ में ) 
१२ करोड़ ५ छाख ३३ इजार तीस वर्ष होते हैं; परंतु सष्टि उनसे मी बहड़ेगी है 
अतएव सृष्टिकों हुए १ अस्ब ९५ करोड़ ५८ छाख ८५ इगार ५७९ 
माने जाते हैं । बद्याके एक दिनमें १४ मनु बीतते हैं। मिसमें कि ४ भरत 
३२ करोड़ वर्ष होते हैं । १५ खरब ५५ अस्व २० फरोड़ मानव उतह 
एक यर्ष होता है। अबतक बद्याक्े ५० बर्ष गीत चुके है; तितम ७ मत 
७७ खर्व ६० अरब वर्ष बीत गये । इस तरहके १०० वर्षोकी अछाऱी श३ 
होती दे । विः्यु एवं शिवक्रा कालमान इसमे भी यड्ढा है| 

विक्रागचादी प्रायः प्राचीन वम्तुऑंडी खोजमे अनुमान करते (3 4000 
पहले यहुत जंगखी द्वालतमें था। क्योंकि भूमिकी सबसे गीचेरी तईमें मतुर्घीे 
बनाये ओ पदार्थ मिले है) ये पापाग-सीग आदिके दी बने हुए है। इसे माई 
दोता है कि तल्वादीन मतुष्योंकों घातुऑंडा शान नहीं था | ऊपरी श्दम था| 
निर्दित श्र मिलते हैं । इसने मादम होता दे कि उस रमपे सोग कि! 
होगेंगे कुछ उन्नत तथा सम्य थे ।? परंतु यर बात असब दै। कोहि आर 
जनों तुदाई हुई दे। यदाँ वहाँ एम ही गएराईयर दोनों दी प्रकारडे तथा 
कयित उन्नत एवं अयनात शग्न मिछते दै। इसमे यदद शिद्व दोता हैहिए४ ॥। 
समय दोनों दी प्रकारटी अयम्वाएँ थीं। आज मी मिन्न मिप्त दंगरी भगवा: 
है हैं । खोडमास्य विखकने “आोड्ा उत्तरीक्षव निया लिगरैरि 
'पूगियमे अनेक जगई प्रासन छायनियों, डिलोकी दीगसों। ध्मशर्ग 880 
जह्दाप है रगेयगोसे बर्यर था भातुद इजारों शस्ब मिदो हैं इर (228; 
मप्छ हि, हुए+ पुटे हुए और दितने दी अम्मच्छ दर्य मे 4। दर्णाता 
देखअं ने इसई हीन विदाग तिदे 4 । दहन पवामाणशखत' किलयें शक कु 
एवं हवुरई शांत मे हमेशा दे । दूनोगे बगिद शब और हीगीरे होररे 
रक्त माने गदे हैं ।' दर इसते या समाना मूठ है हि. दुं्ची ह्पातिर 
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दूगोत्ा आग्म्म दुआ है। इस तसदवतों तोदे और रंगेसे बाला बनता है; शतः 
एक ताम्र-युग मी मानना पड़ेगा; किंठ ताम्नयुगका पता नहीं चलता। 

चम्नुस्थिति तो यट है कि जिग समय मूरोस्के लोग प्रापाणयुगक़ी भूमिका 
में थे, उसी समय इंसयरी सनसे ६ इजार बे पूर्थ मिसयरामी उद्यतम सम्यता 
प्राम कर चुके थे। इसी तरद जिस समय यूनानी स्येग प्हौट-युग! में थे। उस 
समयतक इटालियन आॉस्पयुग'में दी थे। यूरोत्क्े पश्चिमी मागके छोग तो उतत 
समय पापाणयुगर्म ही थे। इसमे पायाणादि युगोरी कल्पना दी निराधार है। जेसे 
आज पैछ्गाही और मायुणन दोनों दी दें बैसे ही उन्नत अवनत सभी प्रवासके 
साधन सदा शी मिलते हैं । 

किसीने एक पी जगए एक आधुनिक घड़ी और जगली मनुध्यकी यक्रमक 
पथरी पायी। घद्री जंगलके अफसरकी थी और चकरमक जंगडीका था। यदि 
यदी चीजें दय जाती और काहान्तरमें मिलती तो इससे यही अनुमान करना 
पढ़ता कि सम्यता और जंगरीएन दोनों खाथ ये । फिर धशानका धीरे-धीरे विकास 
बुआ यह कपन केसे सत्य माना जा सकता है १ 

पत्यरोमि छोद्ात्तोचा निकालना भी तो सामान्य बात नहीं। जिसको धातु- 
विश्लेषणकी शिक्षा मिलती दे बद्दी यद् कार्य कर सकता है | अत; जिने छोह युग) 
जंगली युग नहीं कद्दा जा सकता ऐसे दरप्या और मोहनजोदड़ोके स्ंडहरोंमे 
जह्दाँ सभ्यताके चिह्द मिलते हैं यहीं पत्थरके शस््र--जगलीपनके चिह्न भी मिलते 
हैं। इस तरद्द भूगर्भकी जॉचसे यह नहीं सिद्ध होता कि शानकी क्रममे उन्नति 
हुई है। पीछे कह्दा जा चुद है कि एक जगरके घरातलर्म जि काले पापाण- 
शस्त्र मिलते हैं; उतती कालके दूसरे देशके घणतल्म पूर्ण सम्यताक्रे पदार्थ मिलते 
हैं। आज भी जो पढ़ता लिखता है। सम्य होता है; उसके पड़ोपर्मे बिना पढ़े- 
लिखे जंगली-जैसे छोग मी रहते हैं । बड़े-बड़े विद्वानें्ि पुत्र-यौन्र मूर्ख निकलते 
हैं। अतः शानके ऋमिक विकासका पक्ष गलत है! जॉन्स बोसनने १९२३ के 
#ज्यू एज! में लिखा दे कि भ्यदि मनुष्यजातिका इतिद्वास उत्तरोत्तर विकासकी 
ओर है तो बयों चीनी लोग ईंधवी संवतुके पूर्व बारर और कपास काम लेते 
थे; परंतु पीछे चछकर ये उसे भूछ गये ! इसी तरद मिल्लमें पिरामिड वननेके 
समय यह्दोके छोग रेखागणितकी चरम सीमापर पहुँचे थे, पर पीछे उन्हें बह विद्या 
भूछ गयी |? दिल्छीकी छोद्देकी छाट मारतमें ही बनी, पर क्‍या आज यूरोप भी 

सी दना सकता दे ! इछलिये कद्दना पड़ता है कि संशारमें हाउ, विकास दोनों 

घलते रहते हैं | 

दीपकके पास पतंग आता हैः आँव लगती है; भागता है। फिर आता है। 
बादमें वृदकर दोपकपर जछ जाता दै। यदि शानका विवाल होता तो अनुभवसे 
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पतंगोंक्ों सबक सीखना था और दीपकके पास जाना बंद करना था। परंतु ऐग 
नहीं देखा जाता; अतः यद्दी कहना पड़ेगा कि जहाँ शञान-गिश्चाक्ी परसय कायम 
रहती है। वहों शान रहता है और जहाँ परम्परा टूट जाती है-वहाँ नट् हों जते 
है। इसीलिये बिना सीखे शान नहीं होता। सश्कि आदिम परमेखसे रन 
प्राप्त होता है और अब मी पूर्वजों) अध्यापकों) आचाययोसि ही शन सीता बाय 
है। डिस्कार्टेका कहना है कि (ईश्वरसम्बन्धी शाव मनुष्यके दृदय्मे साः 
उतन्न नहीं होता; क्योंकि वद अमस्त है। “मैडम ब्लैवेट्स्कीने 'सिक्ेठ डॉक्टरिल मे 
लिखा है कि “कोई नवीन धर्मका परवर्तक नहीं हुआ। “आर्य! सेमिटियों|दवरतिर 
ने नया धर्म, नय्री सभ्यवाका आविष्कार किया था” इसका मतलथ यही हि 
वे धर्मके पुनरुद्धारक थे) मूल शिक्षक नहीं |?? 


भाषा-विज्ञान हि , 


ज्ञानके लिये भाषा भी अपेक्षित होती है; क्योंकि ऐसा कोई भी शन गा 
होता; जिसमें सू्म झब्दका अनुवेध न हो। भाषा भी सीखकर दी गोली जाती 
है । माता तथा कुठम्ब्योंडी बोलचाल सुनकर ही प्राणी बोलता है। खतसते 
कोई नयी भाषा बना भी नहीं सकता है | कहते हैं कि गूँगे बहरे भी होते हे 
सुन नहीं सकते इतीलिये बोल भी नहीं सकते । परंतु उनके मुंह बोहनेरे 
साधन होते हैं । इसीलिये यस्‍्त्रोंद्ारा उनसे घुलवाया जाता है। बिना हि गये 
कोई बोल नहीं सकता । गूँगा दूसरोंकों मुंह फैछाकर बोछते देखकर वैती नम 
करता है। कश जाता है कि मेड़ियेकी माँदसे निकछे हुए मनुष्योके बब्चे मेहियोँ 
जैता ही बोलते हैं। गूँगे और इन बच्चोंठे आ ३) 3) ए3 ओ फे ओर 
ककारादि वर्णमालाके अक्षर उच्चरित नहीं होते | यदि गूँगा अंधा भी ह्वो तो भः 
इ आदिका भी उद्यारण नहीं कर सकता। प्रो? मैक्समूलरने भाषा विश 
(साइन ऑफ दि हैंगवेज ) में छिखा दे कि “मिसके बादशाद सर मिट दे 
मदस्मवूत दो बराउकरछो गड्रियोंक्रे मुपुर्द करके ये प्रक्‍ाध 
कि उन्हें पश्चओंडे अतिरिक्त क्रियीकी माया मुनतेकों नमिदे। उन ।440॥4 
बढ्ढे दोनेतर देखा गया हिये थे) इ) उ के सित्रा कुछ मी योछ नही सडहे पे।! एसी 
प्रकार दिनीय केडरिक चतुर्थ जेमश0 अकार आदिने मी परीक्षा की थी । लिखा 
यही मिला दल मनुष्य बिना सिखाये साया सीख नहीं सफता। मापा उिशिते 
आधुगिर विदान्‌ मनुष्य खश्टिफे साथ ईश्वरदारा भाषाझा आादुर्माव नहीं मात | 
उनके अनुसार पहडे दलासकेत अऋद्िदारा दी ब्यपद्ार होता था। गंदे व्यय 
हिये मुद्धिपूर्यक मतुष्यसि मापा मनायी ! विचार और सागमोंगा अइूट सारा 
घोता दे | हे 
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विक्ाखवादियोंका कहना है कि 'माणाकी उत्तत्ति न एवाएक मनुष्यकी 
स्ेच्छाते हुई, न ख्मावगे; न देवीश्क्तिको प्रेरणासे; कितु सम्यताक़े अन्य अन्नोकी 
तरह इसका भी धघीरे-घीरे विकास हुआ है |? उनके मतानुसार “जडचेतनात्मक याध्ष 
जगतूकी ध्वनिर्येक्रे अनुकरणके आधारपर नाम रकसले गये हैं जैसे कू-कू बोढी 
मुनहर कोडिलका अंग्रेजीमें कुक्कू! नाम रक्खा गया। कॉव कॉव सुनकर संस्कृतमें 
कौवेका प्काक! नाम रखा गया। इसी तरह इषे शोक) आश्रर्य आदिसे छुछ 
खामाविक ध्यनियों मुखसे निकल पड़ती हैं, जैसे--हा-हा) हाय-हाय। अहृइ) बाह- 
बाद इत्यादि | इस तरह पहले इशारों या सक्रेतमे, फिर ध्वनियोंकों मुननेते और 
उद्घारात्मक शब्दोंके स्वभावत+ निकलनेसे शनेः-शर्नें: मापा बनौ ।? 


पर विचार करनेपर यह पक्ष भी अमंगत ही प्रतीत होता है। क्योंकि यदि ऐसी 
ऐ बात है तब तो पश्चऑर्म भी इसी प्रकार भाषाका विकास होना चाहिये । परतु 
ऐसा नहां देखा जाता | इशारेसे व्यत्रद्दार अत्म्थ जंगली तथा अज्ञानिय्रोका नही 
हो सकता | तारमें धरा टक्कू! थी ध्वनियोसे। जहाजोंपर झडियेंसि, मुद्धफे समय 
चिनगा रियोंसे बात करनेवाछ्े जंगली नहीं) किंतु विशिष्ट चुद्धिमान्‌ द्वी समझे जाते 
हैं। इसी प्रवाए शृत्य) नाव्यम अभिनयद्वार भावक्री अभिव्यक्ति विश्वेपशेंका ही 
काम है; बिसी अशानीका नहीं | यहाँ तक कि इशरेकी कहा तो बोलनेकी अपैक्षा 
भी ऊँची है। श्सीटिये पश्चतुत्य अज्ञानी, जगली इशारोंसे बातचौत नहीं कर 
सता था | जैसे वर्णावा उच्चारण सीखा जाता है। वैसे ही इशारा मी सीखना ही 
पहता है। गूँगेंको मी इशारा समझाना पड़ता है। वे ऑँखोंमे देखकर इशारा सीपते 
है। यदि ये अंधे भी होते हैं तो और भी अधिक कटिनाई पढ़ती है। इसी तरह 
कोबिलके कू-कू और बौदेके बौव-कॉयसे युक्फू एवं काक शा 


क्कूएवे बन्द बननेकी बात भो 
निराधार है। जय पहले क। ख) ग॑ आदि यथा,का उच्चारण सीख लिया जाय 


तभी यह अनुषरण बन सकता है । ये कोई धब्द दर्णास्मक नहीं होते ६ | यहद्द तो 
दर्ण उधारण कर सबनेबाला व्यक्त ही इन अध्यक्त शब्दरोंग्रे पक्त शब्दोंद्री 
कल्यना करता है। चूरेने '्य३? से दाद दिया। सौर प्सरः से चट गय्ना) प्रीठपर 
डण्डा धाह! से गिरा) बकरी पंमें) कर रही ई--यह्चें बर्णशा उच्चारण करनेयाढा 
हे अनुशरिते नाम रख सकता है । परंतु बाहरवी ध्वनिषों ही जा स्पष्ट नहीं हैं 
तब उनरे द्वारा झब्दोंढा उद्यारण बैसे सखा जा सवतादे ! बाइरकी घ्वनिर्षोह्नो 
मद हम डनेडनू ध्वम घम! टू सट! वें! दानझन! कहें; परतु ये वर्ण 
डिल्पुल नहीं हेठे | इसी तरह ठोतेड़े) सारंगीझ शब्द्म बपेंकी कल्पना बट ही 
कर सकता है। मनुप्यदे मुखको छोड़कर अन्यत्रे बर्णोका उद्धरण हो ही नही 
धध्ता। उसे दिये मनुभ्यके जैसे दुष्ट) ठाहु, मृदा, दोन) बेड, जिड़ा एवं ऑस्तर- 

का प्रदन मेज्षित होते हैं । जिनसे प्ट' पर उच्छरण नहीं दनठा, दे प्द्मूः 
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टन?का अनुकरण भी नहीं करते । यह विभिन्न वर्णोके उच्चारण सीखे विना कमी भा। 
नह। सकता । बाह्य अव्यक्त दाब्दोमें वर्ण नहीं होते; इसील्यि मुर्गेकी वो ६ 
'कुकडूकूँ? की कल्पना करते हैं । अंग्रेज छोग इसीको 'कोक ए हू डिल हकर 
हैं। इसी प्रकार हर्ष, शोक आदिसे “हायः हा-हा! आदि बब्द मी उददीके धुत 
नि सकते हैं। जिन्होंने वर्णोका उच्चारण सीख रखा है। पश्चमओं मौर पे 
मुँखसे प्हा-हा) हाय-हायः आदिका उच्चारण नहीं बनता है। बोडनेवरेता कम 
हुए बिना किसी दुधरमुद्दे बच्चेके मुँहे क। ख ग। घ आदि वर्णमाल्यका उधर 
नहीं हो सकता | आधुनिक छोग भी जब यह मानते हैं कि मत॒प्यमें है सः 
झब्द उच्चारणकी शक्ति है। अन्‍्यमें नहीं। तब यह गुण जब इसके पूर्व ना 
था; तब इसमें क्यों और कैसे आ गया ! 


कुछ लोग कहते है कि :ईश्वरने ही मनुष्यके मुखमें वर्गोके उचाएणकी शर्त 
दी है ।? तब फिर यह भी क्यों नहीं माना जाता कि ईश्वरने ही मतुप्यतों मात 
दिखायी १ जब पश्च मनुष्यकी बोली नहीं बोलता) तब मनुष्यही पश्चकी दोलीकी नाई 
करके भाषा बोलना कैसे सील गया ! 


मेक्समूलरका कहना है कि ध्मनुष्यकी भाषा ध्यनि अथवा पु 


योलीसे नहीं बनी ।? छोंक एडम) स्मिय एवं ड्यूगल्‍्ड' ख़बर्द आदि कप 

कि प्मनुष्य बहुत कालतक गूँगा रहा) संकेतसे, अ्रक्षेपसे वह काम चढातों या 
जब काम न चढा) तब परस्पर संवाद करके झन्दोके अर्थ नियत करके पे 
बना ली ।? इसके उत्तरमें मैक्समूलरने लिखा है कि “(मे नहीं समझता कि भा गा 
बिना उनमें संबाद कैसे जारी रह सका १ क्‍या अर्य नियत करनेके [व 
निरर्थक ही चला आता था ? जबतक उनके पा बोई सार्थक ध्वति नेईीं 
तब्रतक “अमुक शब्दका अमुक अर्थ है? यह नियत करना बैमे तम्मव है 
एकने दूसरेसे कैसे कहा कि परोटीकों चूँ-चेँ कदना और समझना चाहिये! भर 
फैमे दूसरोने ये सब बातें समझ लीं! अतः शानझे बिना माया नदी बने की 
और भापाऊे परिना शान नहीं बन सकता ।” नाम सामीका पनि2& एसत्थ ता 
है। ऐसी दशा्म यदी तथ्य उपलब्ध होता है कि आदिम मनुष्य शान और भा 


सद्दित उसन्न हुआ है। 


इवपर भी विचार करनेसे माइस पड़ता है कि जब शान और मा दे 
दके लिये शिक्षा अपेश्ित है; तब बिना शिश्षारे शान और मा होगे डा 
हुएं | अतः अन्तिम सिद्धान्त यद मानना ही पड़ता दै कि परमेश्वरने ही मापा 
निर्मित करके उसे शान और मापा प्रदान वी । बेदोंति भी यही रा गाए 
पड़ता है कि परमेश्रने ब्र्चाओं उत्मम्म करके उन्‍हें बेद प्रदान हि 


वघिकासचाद ले चल 


थो पै धद्मार्ण विद्धाति पूर्व यो यै बेदांश् प्रद्दिणोति त्तस्मै। 
( इवेताघतर० ६॥ १८ ) 


ब्ह्माने अपने पुप्नोको और उन्होंने इसी तरद अपने पुत्रों और शिष्योको आदिम 
भाषा और शानका उपदेश किया | आगे चलकर शान और भापामे अपन्रश्ञ मी 
होता गया। यह पीछे कद्दा जा चुका है कि कोई भी बोध या शान ऐसा नहीं होता 
झिसमें सृश्म शब्दका सम्बन्ध न हो | फिर इस दृष्टिते अनादि ईश्वरके अनादि 
शानमें जो झब्द अनुविद्ध थे। बही अनादि भाषा थी। कोई भी कार्य शानः 
चित्रीर्पा एवं कृतिपूर्वक ही सम्पन्न होता है। इस तरह सष्टिकार्यमे भी ईश्वरकी शत्तिः 
लिकीर्ग और कृति अपेक्षित ही है। उस अनादि शानमें अनुविद्ध अनादि झब्द- 
समूहका होना अनिवाय है। जय संस्कृत भाषा एव वेदसे पुरानी पुस्तक समासमे 
उपरब्ध नहीं है; इसकी अतिप्राचीनता तऊँसे मी सिद्ध होती है; तब मनु आदिके 
अनुभार उसे द्वी अनादि भाषा मानना युक्त दै। उसके व्यापक घातुओसे संसारकी 
समी मापाएँ निषप्पन्न भी द्वो ही जातीद । अतः दुंश्वरने आदिम प्राणियोडों मापा एव 
विज्ञान सिखाया? यद्दी पक्ष ठीक है। जैसे आजकल दिष्नोटिज्म करनेवाला अपने 
माध्यम ( सब्जेक्ट ) के मुँहसे मानसिक प्रेरणाद्ारा ऐसी मापाओँके शब्द उ्ारण 
कंग देता है। जिसको माध्यमने कमी सुना भी नहीं) बैसे दी सर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वर 
भी मनुष्योको अपनी शक्तिद्वारा शब्दोशारण करा सकता है | श्मीडिये आदिम 
मनुष्य परम शानवान्‌ थे--यह्टी पक्ष भेष्ठ है। 


मुबरातके मतानुसार भी कोई क्सीकों मय शन नही ठिखलाता। अगखितु 
भूछे हुए शानकों याइ दिखाता है। जिसमें शान-शक्कति नई उसे शान फराया नहीं 
ज्ञा सकता जते--पायार्णोरों शान वराना असग्मव है । अतरव कोहजूकके मता- 
मुसार भी भाषा मनुष्पवा एक आात्मिक साधन है। भार० सी ड्ीनिनने दाम्रोशा 
अध्ययन! ( स्टडी ऑफ वर्ड ) में कधा है कि 'इंखरने मनुष्यशों याणी उसे 
प्रवार दी, जिस प्रवार बुद्धि दी। क्पेकि सनुप्रषा विचार ही शब्द है 
प्रवाशित ऐता है! सैक्समूलरबा बहना है हि “मिन्न दिन्न भाषा परिवारों 
चारपोय सौ धातु मूल तत्वरूप शेष रद जते है ये ने तो सनोराग<य तक ध्वलिर्यो 
ते हं और न भनुषरणासक शब्द ही। हम उनझों बर्दात्मक शब्दोंका सोचा कष्ट 
सकते हैं।' प्लेटोरे साथ हम बह सडते हैं दि “वे स्वमावम ही विश्ममन्न हैं )? 
दैदिबोबा तो रमश् व एना ६ हि भनारि निधन: सा दि रानन्द इह्ट दी शाप्दजह्त है। उसी ने 
पिछ्वी प्रजेदा चलती है। भान्त सदानन्दरा ही प्रशारिरध अर्थ है। अनन्त 
लिप दा अपण्ट सोपती हीं भनिव्यनि दिशेष शब्द है। दोगों ए माछिदानन्दडे 
ब्रा है, अवरब दोनोंगे रिपिप गिएी मार ऐसे हुए भी अपर दै। इसलिये 


ह६ रप रिना शाम शाप्दर गहीं होआ ! शब्द अपर अर्दका मरज्त हे शक 
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औत्पत्तिक (स्वाभाविक) सम्बन्ध है | घटल्वादि जाति झब्दका शक्य होताहै अठः 
शब्दके समान ही अर्थ भी नित्य ही है-'और्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन स्वस्थ: (पून्मी') 

नैयायिक लोग शब्द और अर्थके सम्बन्धल्प संक्रेतको औद्यत्तिक अति 
नहीं मानते) किंतु संकेतकों पौरुषेय मानते हैं। परंद जीव पुरुपे द्वारा नहीं 
अपितु ईश्वरसे संकेतका होना मानते हैं | “अमुक झब्दसे अमुक अर्थक्रों उमा 
चाहिये?! इस प्रकार ईश्वर ही आदिम ऋिय?ंकों उपदेश करता है। झा 
मीमांधकोंकी आपत्ति यह है कि “ईश्वर जिन शब्दोंते ऋषियोंकों शब्दार्यससाप 
बतलाता है) उन शब्दों और अथोंका सम्बन्ध यदि उठते पहले ऋषियेंकों शाव नई 
है; तो ये समझ कैसे सकते ! यदि कहा जाय कि हस्त) मुख, भूकेप भर 
इशारोंसे ईश्वर संकैत अहृण करायेगा? तो यई मी ठोक नहीं) क्योंकि पहले तो 
ईश्वर निराकार है; उसका हस्त) अ्रश्षेष आदि संकेत कैसे सम्भव होगा ! यदि थी 
शक्तिये उसे साकार भी मानें; तो भी अस्पश प्राणियोंकों सबर॑केतों, हशायोंक गो 
भी कितना कठिन है! इसके अतिरिक्त, जितने अतंख्यात शब्द और अर्ग ७ 
उतने संकेत इशारोंसे हो सकना भी सम्मव नहीं। हस्त) मुख) भू 
सीमित हैं । परंतु शब्द और अर्थ अपार समुद्र तु्य हैं-- 

'इन्द्रादयोडवि यस्वान्त॑ न ययुः.. शब्दवारिषेः ! 

यदि ईश्वर शब्दोके द्वारा संकेत ( झस्दार्थ-सम्बन्ध ) को गोपी 
करे कि अमुक शब्दसे अमुक अर्थकों समझना चाहिये) तो यह मानना 
पड़ेगा कि जिन झब्दोके द्वारा वह बोध कय्ता है; उनका खार्थ सम्बन्धर्प सेव 
प्रतिपादयिता और प्रतिपत्ता दोनोंको ही विदित होना चाहिये। इस दृश्टिते नो 
नवोसन्न अथथों और अपम्रंश शब्दोंका सम्बन्ध मे ही मनुष्यक्रत होः परंत 
गो आदि इब्दो एवं साक्षादिमति व्यक्ति आदि अर्थोके सम्बन्ध अनादि 84 
व्यवदारमें प्रचलित हैं, उनका संकेत अकुत्रिम एवं औल्तिक द्वी मानना उचित । 

मुस्पष्ट है कि घटादि कार्य सशरीर व्यक्तियों निर्मित होते है) परंतु अंकुरदिकार 
अशर्यरे निर्मित मान्य द्वोते हैं | सर्वमाधारण मनुप्प-शरीर मातावरिताते उसमे 
दोते हैं; परंत सड्िके प्रारम्भके दरीरको अशरीरते निर्मित दी मानना पता है| 
प्रथम साकार बस्तुओ्ो नियकारद्वारा निर्मित मानना पड़ता दे । जैसे गत्पवती 
निर्गन्‍्ध जड़का। सरस जछ नीरस तेजका) स्प्शवान्‌ बायु निःस्पर्श आकाशओ बा 
कै वैसे दी कुछ शब्दार्य सम्बन्ध कृत्रिम होनेपर भी आदिम द्ब्दार्प आतिण 
हूं। सर्वेश सवशनिमान्‌ परमेश्वरके द्वारा अ््माकों और अक्षाद्वाय बधिशदि' ऋषि 
उपदेश किया जाता दै | बीज-अंकुर, दिन-यत, निद्रा प्रयोध और जन्म माई 
रामान ही सृ्धि एवं संद्वारकी मी अनादि परम्परा है। ठथा च॑ वैसे प्रदुद सम 
लिद्राऊ पूवंकी थरातोंका स्मरण रदता दै। मैंसे दी मुप्तयविवद् स्वायं गिर 
ऋषियोंकों प्रथमकत्पौप कुछ शब्दार्य रम्बन्घों एवं दुछ मस्त्रोका मी स्तर 4ै। 
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ऐैले ही आप मन्त्रद्रा/ होते हैं | आवट्य मईर्पिको पिछले दस मद्दाकस्पोंका 
स्मरण चां-- 
दृदामु मद्दासगेंपु पुनःपुनरत्पद्यमानेन वत्तेमानेन सया यरिंकलिदनुभूत॑ तत्सव दुःघमेव? 
( योगमाष्य ३ । १८ ) 
पूर्दमीमांसक तो स्वण्ड प्रलुय ही मानते हैं; महाप्रठ्य नहीं; अतः कहींस-कहीं 
उृष्टिका फ्रम जारी रहता है। यद्ध जगत्‌ सदा ऐसा ही रहता है ( न कदाचिदनीदर्श 
जगव्‌ ) | अतः हम जैने अपने मुझसे ही वेदाध्ययन करते हैं, वैमे ही पूर्यके गुरुओने 
भी अपने-अपने गुरओँमे वेदाध्ययन झिया है। यद परम्परा बीजाडुर परस्पणाक़े तुस्य 
अनादि है-- 
वेदग्याष्ययन॑ सत्र गुरंध्ययनपूर्वरुस, । वेद्राध्ययनसामान्यादधुनाध्ययर्न यथा ॥ 
जिन उत्तरमीमासमॉके मतमें मद्दाप्रछय दोता हैः उनके यहाँ मौ प्रछयकालमे 
मूल गुर परमेश्वर वेद विद्यमान रहते हैं | सश्टिके आरम्भमें ईश्वर; वेद या शब्दार्थ 
सम्बन्धका निर्माण नहीं करते, किंतु नित्य सिद्धका उपदेश करके सम्प्रदाय प्रवर्तन 
करते हूं | 
यह भी कद्दा जाता है कि प्रथम एकाक्षरात्मक वर्ण नहीं थे, वाक्योंद्वारा दी 
स्िन्तन या विचार चलता है। अतः प्रारम्भमे वाक्‍्यात्मक ही शब्द थे | जिमते पूर्ण- 
भावकी व्यक्ति हो बद्दी वाक्य है; भले बह “चल! ५32? आदिकी तरह अनेकाश्षर 
हों चादे अनेक शब्दोंके हों। विकासवादी भाषाके सम्बन्धर्म भी विकासका तिद्धान्त 
मानते हैं | अयोगात्मक भाषा चीनिर्योकी मानी जाती है, उसमे प्रकृति-प्रत्ययका 
भेद नहीं होता । योगात्मक भाषा तुर्की है, जिम्में प्रक्ृति प्रत्यय स्पष्ट रहते हैं । 
विभन्तियुक्त भाषा सस्कृत है। इनमें मी विक्रासवादी क्रमिक विकास मानते हैं। 
आधुनिक अनुर्सघानोमे पता छगा है कि चीनी भाषा सदा ही ऐसी नदी थी। 
उममें पहले अनेराक्षरके शब्द झोते थे। हामके कारण एकाक्षरके शब्द हो गये। 
जैमे मुग्यका 'मुँह'; कमी “मूँ? भी कद्द दिया जाता है, वैसे दी चीनर्मे हुआ होगा । 
रेड इंडियनोंकी एवं इथियोपिक भाषाओंकों बहुमंश्डेपणात्मक या बहुमिश्रात्मक 
कह्दा जा सकता दै। अक्रोकी भाषाओंक़ों भी अनेवाक्षरात्मऊ ही कद्दा जा सकता 
है। इससे पता छगताहै कि पहलेकी भाषाएँ विमक्तियुक्त अनेकाक्षरात्मक थीं बादमें 
एकाक्षरात्मक हुईं। अतः प्रतीत होता है कि संस्कृत भाषा ही आदिम भाषा है 
और उसका अपक्रेश अन्यान्य माघाए हैं | संश्लेषणात्मक एयं वि्भाक्तियुक्त भाषाएँ, 
प्राचीन हैं और विश्लेपणात्मक या एकाक्षरात्मक मापाएँ नवीन हैं ! आये, सेमिटिक 
और पुरानी मापाएँ एक दी परिवारकी दें | इनमें भेद भी है और बद भेद बहुत 
घुराना भी हो सकता दै | जब सबके मूल पुरुष एक थे, तब आदि शान एवं आदि 
भापाका भी रूप एक ही दोना चाहिये। 
मा० रा० १७४-- 
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डेविसका “हार्मोनिया? में कहना है कि ध्मापाक्रे मुख्य उद्देश्में विकत 
होना सम्भव नहीं है क्योंकि उद्देश्य सर्वदेशी एवं पूर्ण होता है | उप्में हि 
प्रकारका परिवर्तन सम्भव नहीं है |? मैक्धमूलरके मतानुसार “धमी माषाएँ मूल 
एक ही थीं। मनुष्यकी अतावधानीसे ही उनमें विगाड़ हुआ !? इससे विकासके विपरीत 
हास प्रतीत होता है | ड० पाटके अनुसार “्माषाके मूल खरूपमें परिवर्तन नहीं 
हो सकता। केवल कुछ बाद्य परिवर्तन ही होते हैं। पिछली जातिने एक मी नया धातु 
नहीं बनाया । शान। अश्ानका ज्वास्भाटा सदाले ही आता रहता है। जो जतियों 
कभी जंगली थीं; वही कमी शान-विश्ञानयुक्त हो जाती हैं और शान-विशनपुकत 
जातियाँ कभी अशनसे जगली न जाती हैं |? पीछे यह भी कहा गया है हि 
द्रबिड्ट भाषाका आस्ट्रेलियन आदि अनेक भाषाओंसि सम्बन्ध प्रतीत होता है और 
केम्बब्स्‌ द्रविड) तेडगू आदि भाषाओंका बैदिक भाषासे ही निकठना मानता ॥| 
इनके सैकड़ों शब्द अब तऊ एक ही समान पाये जाते हैं। इन मापाओंकी तुला 
मिलती है । संस्कृतमें अग्ब' सीरियनमे आमो, द्राविड़में अम्मा? सामेपेडिकर्म अप 
सीमियनमैं अम्माल, अस्बीमें उम्म। मल्यादरीमें अमः तुदमोे अया और चीन 
माँ इत्यादि । जैसे संस्कृत, जेन्द और लैटिन्‌ भाषाओं लिज्न एवं वचन तीन तीन 
होते है वैसे ही सेमेटिक, अस्बी और हिल्लू माषामें भी लिक्ृ) वचन दीनय 
होते हैं । पुँछिज्ते स्रीलिज्ञ बनानेका ढंग वह्दी है । जैते रामका रामा) कै ही दागी 
साहिबा और मलकको सलिका बनाकर पुंछिड्से सरीलिज्ञ शिया जाता है। पु 
भेदके अन्तर्गत यूरछ) अछ्ताइक) तुंगसिक) मंगोलिकः तुर्की और ठिडगू आई 
भाषाएँ आती हैं। इनमें एक शाला सामोपेडिक है! जो चीतकी वैतिगी तथा 
साइबैरियाकी ओबि नदीके किनारे विस्तृत रूपते बोडी जाती है। इस मा 
संस्कृतकी भाँति तीन वचन और आठ विभक्तियाँ होती हैं । धु 


अनादिसिद्ध शुद्ध शब्दोके उद्चारणमें शिक्षाकी कमीके कारण गड़पदी के 
है। उद्यारणमें व्यत्यास हो जानेते झुद्ध शब्द अपश्न९ हो जाते है। जैसे अगर 
छोग दे आर्य !! के स्थानमें 'देलयः उच्चारण करने लगे । आज मी इसी काएग दे! 
धयुच्छम' और ४टिकिटयो धटेकस? उच्चारणकरते हैं । छििके अक्षर फरमके कं 
अरथीयें भचरकको! प्यस्क!, “्कोटपाल/को प्योतवाल! कहा जाता दै॥ दीन मे 
चाबी संश्कृत मापासे उलस्म हिंदी, मराडी) गुजरातीः बंगाढी आदि मावार्भी 5 
बचने कै 0 
उतने पारती। पश्तों, उर्दू आदि भ्षाओर्मे दो दी वचन ६।* रैटि: हर! 
यचन होने हैं, उससे उस्स्न सापाओमें दो दी बचन होते दैं। इसी 
नपुसक सिक्का प्रयोग खुम हो गया । गुप्त कार्मोफ़े लिये इसी तरइ आग! ४ 
बुछ तैकेवमयी मायाएँ बना लो जी हैं । किट और गिल्लत संकत मारते 
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सरल और मंदुचित करके उच्चारणकी दृष्टिसे अन्य भाषाएँ बनी हैं। जैसे खत? 
को राइट» ध्यष्टर को प्ठक्तर “खान! को प्सान।! “घनी! को धान? 
(विधया' दो ५विद्े! "एम! की “प्रिफट)! ध्य्रातएः का ध्वदर।? “मातर! का प्मदर/* 
भीतर! का 'फादर) संस्कृत एवं जेन्दर्म *अमुर!कों 'अहुर/? ध्सोम! को पदोम)७ 
प्सप्त' को पहृपत)? “आहुति,! को पआजुति)! ध्याहृ? को प्याजू) थद्मः को ध्यय)? 
पख्उक्षम! को भारत! तथा संस्कृत एवं कारमीर्म प्तनुः को पतन? “जानु! को 
ज्ञानु।' ध्याहु, फो ध्याजू ) “अंगुठ्र' को अंगुम्त!! “हस्त! को दस्त) प्याद! को 
वा प्विस्वो! ध्मर! कहते हैं। सरझृत और यूनानीमें दा! को 'केटन/! प्दशः 
को 'डेड)" “अश्मन! को “अक्मन! कहते हैं | सस्दृतत और मिस्रीमँ धअथ! को 
धअख्/ आप? को “आप? कहते हैं। सस्झत और अस्बीमें “दर्म्य! को 'दरम? 
पुर! यो *ुर' बहते हैं | संस्कृत और अक्रीकीमें ध्यान! को “घानी)? प्कर्त्त) को 
काट! कहते हैं| सस्दृत और चीनीमें पसथान' को प्तान/! “जन? को जिन)! 
'अम्बा? को “मो? “दोम? को “ोम कहते हैं । संस्कृत एवं जापानीमें पका? को 
पका।! प्वहुत्थ/ बो प्मोत्तो, आदि बहते हैं। स्सकृत और द्रविड्ठमें प्ताह+ 
को ध्तला७ ध्मझुः वो “मंछी।! 'ेष! को मेक? “राजा! को ध्याजू! कहते हैं । 
इस तरद इन उदाइरगंसे यह सिद्ध होता है कि उच्चारगमें असावधानीसे 
ही अनेक मागएँ बनी हैं। सस्कृतर्मे) विशेषतः वेदमे उद्चारणद्री सावबानी 
बहुन ही आवश्यक होती है।स्व( एवं वर्णते हीन मस्त्रकां प्रयेग मिच्चां 
प्रयोग कहा जाता दै | बद जिस अर्थव्ने लिये प्रयुक्त हुआ है; उसका बोच 
नहीं कराता। इतना ही नहीं। बह वागबज बनकर यजमानका नाम कर देता है। 
जैता कि--'इस्द्रशत्रो विवद्धेस्ब' में स्वसके दोपने अर्थात्‌ अन्तयोदात्तके स्थानमें 
आयुदात्तका प्रयोग करनेसे तत्पुरथ समासके अनुसार इन्द्रकां शत्रु अर्थात्‌ 
घातक अर्थ नहीं हुआ अप्रितु बहुरीदि समाठफ्रे अनुसार «इन्द्र है घातक 
जिमका? ऐसा अर्थ हुआ | इस खरायरावसे यजमान इत्र मारा गया। वैदिक- 
लोकिक दोनों हो प्रकारके ब्याकरण वैशिक-लौहिक संस्कृत माग़कों गिगइने 
नहीं देते । 
वैदिक भाषाती लिएि मी प्राचीन ही है और उसी आवासर दिपि भी 
यन्त्र आदिके काम आती दै। अब बहुत-से प्राचोन छेख मिल रहे हैं। बाक्षी 
लिपिके पहलेके ब्दे जानेवादे लेखोंमें कोई स्पष्ट लिगरि नहीं | हितने ही शिलालेख 
तो काल्पनिऊ ही हैं| 
घातुपाठ) प्रत्यय-निप्रम/ तीन घचन। आठ विभक्तियों। दस लछकार, 
संघि-कौधड तथा स्वर-विशनमें संस्कृत ब्याइरणसे तुलना संसारका बोई भी 
व्याकए्ण नहीं कर सकृता । इन सब्र प्रक्रियाओंडा प्रयोग करनेते शब्दोंड्े 
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खरूप अदल रहते हैं। उनमें अमन्न॑शक्रा अबपर ( गुंजाइश ) नहीं रहता । 
यही कारण है कि छाखों वर्षोका प्राचीन साहित्य एक दी ढंगते सर्वत्र उस 
और अवगत किया जा सकता दै । 

कुछ ठोग समझते हैं कि प्राकृत भाषाका संस्कार करके संस्कृत मोती 
बनायी गयी दे । जैसे क्रिती प्राकृत काठ, पाधाणका संस्कार कर मढापतव 
अतिथयाघानद्वारा उससे विशिष्ट संस्थानकी वस्तुएँ बनायी जाती है । परतु 
वस्तुत: यहाँका संस्कार इस प्रकारका दे कि जेसे मिश्रित ग्राह्म-अप्राहय पदायोरि 
गालिनी ( चलनी ) द्वारा अग्राह्म और ग्राह्मका प्चक्करण किया जॉन के 
इसे भी संस्कार द्वी कद्दा जाता दे । इसी तरह मिश्रित साधु-असाधइ कक 
व्याकरणके छक्षणों संत्रोंद्दार अमाधु शब्दसे साधु शब्दोका विवेचन है 
शब्दोंका पंस्कार दै। इस तरद नित्य इब्दोर्मे भी संस्कारका व्यवहार हो 
संस्कृतत्वका व्यवद्दार होता है। 

कहा जाता है कि भौतिक विशनछे उसभ भौतिक उन्नति अनिश्नित 
होती दै | बड़े-बड़े विद्वान, बड़ी घुद्धिसे, साधनेंसे जो निश्चित करते है 
कालान्तरमे उसका खण्डन हो जाता है । कारण यह दै कि जितने सुहमतर्वी 
मश्तिष्फ बना होता है; उनसे भी अधिक सूक्ष्म पदार्थ संसारमें विद्यमान हूं! 
जैसे नेत्रकी दर्शन-शक्तिसे भी दृश्य पदार्थ अधिक सूह्म पाये जाते हैं 
तोचमैयाले यन्त्र मश्तिष्कसे भी सूक्ष्म पदार्थ हो सकते हैं। इतीलिये दिला 
थॉम्सनका कहना है कि '्संसारके जब छोटे रहस्य खुल जाते हैं। तब्र आगे का 
रहस्य आ खड़े होते हैं | संसारके आश्रयोकों विशान कभी मिदा गढीं की 
प्रत्युत उन्हे अगाघ बना देता है |? मनोविज्ञानके पण्डितोंका कहना कि 
“किसी भी जीवन-कार्यकी संगति भीतिक नियरमोसे अबतक स्पष्ट नहीं की जा 
सकी है। ऑसू निकछने। पसीना बहनेके छोटेल्छोदे जीवन-कार्य भी 20% 
तथा रासायनिक नियमेंसि स्पष्ट नहीं होते |? एहू० सोडीकी कहता है. 
ध्परस्पर दो पदार्थ क्यों आकर्षित होते हैं औऔर क्यों जदा होते दें यद भी श् 
नहीं है । यदी स्थिति अन्य विज्ञानोंमे भी है । कल्पनाएँ बदलती रहती है 

हातक विकासवादके पक्षमें रखे जानेवाले तरकोपर विचार पर और 
संक्षेपर्म अपने शास्रोंका मत रखा | अब उन्दींपर झुछ विस्तारपूर्थक बिता 
करनेकी आवश्यकता है| मूल प्रश्न यही है कि सृष्टि जड़से हुई या चेतनने ! 
पहले इसीपर विचार करना है-- 

जड या चेतन ९ क्या 

जड़ संसार जड़ परमाणुओंके एकत्रित इोने या जड विध्युक्रणेरि दा 

अथवा प्रृतिके इल्चल्मात्रका परिणाम नहीं है। डिंतु अखण्ड सता अधख 


विकासवाद शह३ 


दीध  परमानस्दस्वरूप  परमामाकी अधटितघटनायटीयसी सायाशक्तिका 
परिणाम है। जैसे कल कारखाने) रेल। तारः रेडियो) बायुयान। परमाणुबम 
हाइड्रोजन पम आदि उसादक पालक; संद्वारक अनेक यस्‍्त्रोका निर्माण जइ- 
प्रकृति आदिसे सम्पन्न न्ीं होता) किंतु उनके लिये कोई बुद्धिससन्न परिष्कृत 
भसतिष्कवात्य मैजानिक उनका निर्माता अपेक्षित होता है। वैज्ञानिकके परिप्कृत 
मस्तिष्क घुद्धि एवं शरीर आदिका निर्माता$ विविध पशुओं पक्षियों, फर्लोका 
निर्माता सवेदबर अपेशित है। मोहन जो दड़ो और हृष्डप्पाडी खुदाइयोमें मिलनेबाली 
रंग रिरंगी और विचित्र बसस्‍्तुओंके आधाररर यदि कोई विशिष्ट बुद्रिमान्‌ चेतन 
कर्ता अपेक्षित होता है तो कोई कारण नहीं कि उपर्युक्त रंग-बिरंगे विचित्र 
फूलों फ्लों। शिनित्र साड़ी पहननेत्राली तितलियों। पक्षियों: पश्चआओं तथा विचित्र 
घुद्धिपूर्ण मनुष्यका निर्माता बोई चेतन ईश्वर न हो। चन्द्र-मूर्य-सागर“र्बतादि 
बसनुएँ सावयत होनेमे कार्य हैं । कार्य होनेसे उनका सकतेक होना 
आवश्यक है | क्रिसी भी कार्यक्रों सकठेक साथार एबं सोपादान होना 
अनिवार्य ही है | इस दृश्सि प्रपश्लोत्यादिनी शाक्तिसम्पन्न चेतनसे विश्वद्री 
उद्रत्ति होना उचित है। पार्थिव प्रप्चका कारण पृथित्री; प्चथिवीका कारण जल+ 
उसका कारण तेज) उसका कारण बायु। चायुका आकाश) आकाशका अद्ृतस्व) 
अइंत्वका महत्त्व» मदत्तसवक्रा अग्यक्ततत्व और उसका कारण स्वप्रकाश 
सत्तत्व है। जैसे बहिमें दादिका दाक्ति एवं मृत्तिक्ामें घशेत्पादिनी शक्ति होती 
है; बेसे दो सत्में प्रपशोषरादिनी शक्ति होती है। जैसे व्यध्टगत ध्यवह्ारमें 
निद्रायुक चेतनते निद्रा भग होनेरर कुछ बोध उत्पन्न द्वोता है। तसश्रात्‌ 

अदंका उल्टरेज होता है। अनन्तर वायु) आकाश आदिका उपलम्भ होता 

है । आकाश दोनेगर हलचछ। दलचलमे उप्मा। उष्मासे स्वेद, स्वेदसे 
घनीभूत स्वेद अर्थात्‌ पार्थिवमछ उत्न्न होता है | टीक यही स्थिति समष्ट 

जगतुकी उयत्तिकी है। कारण यइम तथा व्यापक्र पव नि्िशेष होता है। 

कार्य उसकी अपेक्षा स्थूछ) सविश्वेप एव व्याप्य होते हैं | पृथिवीमें शब्द, स्पर्श) 

रूप) रस) गन्ध--ये पाँच गुण दैं। जडरमें गन्धविद्वीन पूर्वोक्त चार गुण हैं । तेजमैं 

शब्द) स्पर्श, रूप तीन गुण; वायुर्मे शब्द स्पर्श दो गुण तथा आबाशर्म 

केवल एक दब्द ही गुण दै । उत्तरोत्तर व्यापकृता भी इनमें प्रसिद्ध दे । 

आधाराधियकी दृष्टिति भी ब्यायक् सम एवं निर्विशिध आधार है। स्थूलः 

व्याप्य आधेय दूँ । सर्वावाए। सर्वकारण स्प्रद्यशथ सत्‌ निराबार एवं क्षकारण 

है। 'मूले मूछाभावादमूर् सूलं' अन्तिम मूछ समूछ माननेसे अनवस्या प्रसंग 

होगा | झत; उसे अमूछ मानना आवश्यक दै। 
यथा भौतिकवादी भूठकों दी मूल मानठा है | किए भो झ्लिसी 
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मी कार्य प्रशाश। इक आर ( ददारद ) अेशित है। परमाणु 
पियुल्कश मा भूतमे दिनो उपयुक्त तीगों गुर्णोफे काम नहीं चल पेत। 
प्रगाश दिनो इछबस नहीं; दतचस दिनो बार्य नहीं | साथ ही उचित सकते 
( अयशम्म ) बिया मी कार्य नहीं सम्पन्न हो सड़्य । बोई बद़ई आहमाए 
तमी गा गफ़ता है। जब उसे पहले ठग सोच होः पुनः बह बयूता ढेर किया 
प्रारम्म परे । निस्‍्तर ययख्या चलता दी जाय तो काठ ही समात हे बयगा) 
पोई फार्म सम्पन्न मददीं होगा | अतः ययागोग्प किया और रुकावट भी 
होगी चादिये | यक ये दी सीन भीजें सत्य+ रज और तम हैं| सल प्रऋशालके 
रन क्रिपामक तपा तम अयधम्मात्मक है । सास्य और कई उसके अनुपापिति 
इन तीनों गुणोंक्ी सम प्रकृतिकों पी मूल मान लिया हैः परंतु प्रह्नति गा 
गुर्भोऱा मी असित एवं सफुरण ओयेक्षित दै। उधऊे विना सप अत बे 
स्पूर्तियेद्दीन शी जाते हैं। अतः ख्स्कुरण अर्थात्‌ अब्ाधित स्का या 
स्वप्रफाश सतके भीतर राबका अस्तर्माव हो जता दै। सतूका अन्तर्माव अस्यत् 
महों ऐ सफता। अतः स्वप्रकाश सत्‌ ही मूठ कारण ३ बह्दी अग्राित बोबलरूप 
है। बह्दी सब विश्व मूल दै। एक दक्ष) एक सरोवर) एक अधुछ भूमिता 
पिमा स्थामीऊे नदों दे तो कैें माना जाय कि चस्द्रमण्डल) सूर्यम्डछ नक् 
मण्डल) गगन) भूधए पर्वत सागर) भूमि) अरण्य बिना खामीके हँगे। ईए तर 
सर्वकारण सर्वाधार सर्वेकर्ता सर्वस्वामी सर्वशासक परमेश्वर लिद्ध होती है। 
उसीका सनातन अंश क्षेत्रश आत्मा सिद्ध द्वोता दे । देह इख्िक सनी 
बुद्धिका द्रश साक्षी आत्मा देहादिसे मिन्न है | जाप्रतृ/ खा स॒पु्ति तौर 
झुद्धिकी अवस्थाओंका वह्दी साक्षी है । जैसे मद्दाकाशका अंश पथकाग ह्वोता 
है, वैसे ही अनन्तग्रोध अखण्ड सतृस्वरूप परमात्माका ही अंश जीवात्मा है। बह 
भूलौंका परिणाम नहीं है। अतएव चैतनविदीन देद्वादि जडमात्र रह जाते ई। 


भछे दी देह) दिल-दिमाग या मस्तिष्क एवं घुद्धिके बिना खतर्त्र चेतनाओं 
उपलम्म नहीं होता/ किए भी चेतना देह यथा दिलदिमाग आदिका धर्म नही 
है। जैसे तेज या अमिका दाहकत्व) प्रकाशकत्व) व्योद्मलकड़) तार आदि पामिव 
आप्य पदार्थोंके ही सम्बन्धसे व्यक्त होता है तो भी पार्थिव आप्य पदार्थोदी 
चर्म दाइकत्व, प्रकाशकत्व नहीं माना जाता; इसी तरह दिल-दिमाग आदिके 
सम्बन्धले आत्माका चैतन्य अमिव्यक्त ढोता है। परंतु चैतन्य उनको धर्म 
नहीं है । व्यक्तिके सम्बन्धते ह्वी जाविकी अमिव्यक्ति होती है।किर मी जाति 
खतम्त्र वस्तु मान्य दै । जाल्वन्तर्गत यूर्यररिमियोंके सम्पर्क असरेणु आदि 
प्रतीत होते हैं, फिर भी उनका खतन्‍त्र अखिल है । उसी तरह जिस बोषके 


द्वार शंब प्रमाण-्म्मेथ आदिकी ग्रतीति होती है? उप बोधका खतस्त्र अखिल 
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ह। इतना ही क्यों! उठुकी ही सत्तासे अन्य पदार्थ रुत्ताबान होते हैं | उसीकी 
स्पूर्विमे इतर पदार्थोर्मे रफूर्ति होती है। जैसे दर्पणमानके अनन्तर ह्टी दर्पणख्थ 
प्रतिरिम्दबी प्रतीति होती है। इसी तरह अथवा आलोककी प्रतीतिके अनन्तर ही 
रूपकी प्रतीति होती है उसी तरइ प्रमेय) प्रमाण तथा प्रमाता तीनोंडी प्रतीतिसे 
बहले ही सर्वबभारक भानकी प्रतीति होती है । प्रकाश सम्पक होनेसे अथवा 
प्रफाशस्वरू्प होनेसे बस्तु प्रशाश होता है । प्रमाण बिना प्रमेयसिद्धि नहीं 
होती । प्रमाण भी प्रमाताके पराधीन होता है । प्रमाता खमिन्न प्रमेयकी 
प्रमितिके छिये प्रमाग दूँढता है । अपनी प्रमितिके लिये प्रमाणकी आवश्यकता 
नहीं समझता । यदि प्रमाता भौ प्रमाणसिद्ध माना जाय तब तो वह प्रमेय- 
कोटिम॑ आ जायगा | किर उसका प्रमाता कोई अन्य आवश्यक ह्वीगा। 
उसका भी अन्य फिर उसका भी अन्य प्रमाता आवश्यक द्दोगा। इस तरइ अनवस्था- 
असक्ति दोगी। एक ही प्रमाता खय प्रमाता और स्वय प्रमेय नहीं हो समता 
क्योंकि एकर्म कर्मकठुंभाव नहीं बन सकता । किसी भी वस्तुका प्रागमाव 
या प्रध्वसामाव सिद्ध करनेके लिये प्रमाता प्रमाण या साक्षी अपेक्षित है। 
साक्षीविद्वीन भाव या अभाव कुछ मी प्विद्ध नहीं हो सकता। सुपुप्तिमें प्रमाता 
प्रमाणकरा भी अनुपलम्भ ठिद्ध है। परतु सर्बभासक बोय या संबितुका प्रागमावः 
प्रध्यंलामाव या अत्यन्तामाव बुछ भी नहीं सिद्ध होता । बोधामावका बोध 
नहीं तो बीधाभाव सिद्ध नहीं हो सकता। बीवामावका बोध है तो बोधाभाव 
भी कैमे कद्दा जा सकता है! इध तरह यह अतीत अनागत अक्ढोरात्र) पक्ष) 
मास) वर्ष. युग) कब्प सत्र देशकालका भासक है खय॑ अनाद्यनन्त है। बीजते 
पहले अद्डुर अह्डु स्से पहले बीज होता है। जागएणमे पहले सुपुप्ति ( निद्रा ) 
एब उतने पदछे जागएण होता दै । प्राणी जागनेके बाद सोता है और सोनेके 
बाद जागता है। इसी प्रकार जन्म-मरण) खष्टिसंद्वार तथा जन्मों और कर्मोकी 
परम्परा अनादि है। संसारमें देखा ही जाता है कि कारणर्म विलक्षणता हुए 
बिना कार्यमे विवक्षणता नहीं होती । रेल, ताछ रेडियो आदि विल्क्षण कार्योड्रे 
हिये विलक्षण हेतु अपेक्षित होते दी हैं । इसी तरह देव) मनुष्य) पद्च आदि 
उद्चावच योनियोमिे जन्म बिना धर्मावर्मल्पी कर्मोकी विलक्षणता सम्मव 
नहीं है। ढोकर्म भी भले कर्मोका मटा फल और बुरे कर्मोंडा बुध फल होता 
है। टीक इसी तरह धर्म -अपमके बैचिश्यसे ही जमे वेचित्य होता है ॥ 
बोई भी शासक शासनके लिये शासन-विधान आवश्यक समझता है | 
सुदरा सनातन परमेश्वर भी सनातन जीबॉपर शासन करनेके लिये सनातन 
विधान आवश्यह्ू समझते हैं | सनातन जीवात्माओंको सनातन परमदद द्ाप्त 
करानेके लिय्रे सनातन परमात्माने अपने सनातन निः्ासभूत सनातन वेदादि 
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शास्रोंद्वास जिन सनातन नियमोंकों निर्धारित कर रखा के वे ही धनातनर्प 
या समातन नियम संसतारके कल्याणकारी हैं। यह अनुमवतिद्ध बात है हि 
संसारमें छोटे-बढ़े किसी फार्यके करनेके पहले प्राणीको उसका संकल्प या शनहोता 
है । इक तरद शानपूर्वक ही प्रत्येक कार्य होते हैं | साथ ही हक शनगी 
संकल्पमें शब्दोंका अनुवेध अवश्य रइता है। ऐसा कोई भी प्रत्यप ( बोष ) 
नहीं होता जिसमें सृद्महूपसे शब्दका अनुगम न हो-- 


से सोइस्ति भ्रष्षषो छोके यः शब्दालुगमास्ते। 
( बत़यद्रीव ) 


यथवि चार्बाक एवं उसके अनुयायी मार्क्स आदि मौतिकवादी प्रत्शष प्रा" 
के अतिरिक्त कोई प्रमाण नंदीं मानते) तथावरि दूमरोंके अशानः संश्ः प्रा 
या जिशाताप्रशमनके लिये वाक्य-प्रयोग वे थी करते हैं| परंतु केव प्रतक्षवादी 
दूसरोंक्रे अज्ञान) संशय) भ्रान्ति) जिशावा आदि प्रत्यक्ष प्रमाणसे केसे जान सके ! 
ओच) त्वक) चक्षु) रसना। ध्ाणसे शब्द-स्पर्शादिरहित अस्यनिष्ठ पे 
सर्वथापि नहीं जाने जा सकते । बिना संशयादि जाने जिप्त किसीके प्रति अनिशा्ित 
अर्थका प्रतिपादक वक्ता उन्‍्मत्त ही कद्दा जा सकता है॥ अतः खीकार बजा 
पड़ेगा कि सुग्वाकृति या बाग्ब्यवद्वार आंदिसे दुसरोके संशयादिकोंका आग 
करके ही कोई भी वक्ता वाक्यप्रयोग कर सकता है। अतः प्रस्यक्षातिरिर्त परम 
नहीं है? इसे कहनेके लिये भी अनुमान प्रमाण माननां आवश्यक है। अतर4 
पद्म-पक्षीतकका व्यवहार भी अनुमानमूछक होता है) भोजन आदि ढेफर आते 
भनुष्यकी ओर प्रदत्त होना) दण्डोद्यतकर मनुप्यसे पछायन करना आद 
अनुमानसे द्वी सिद्ध ढोता है। इसी ग्रकार व्यवद्वार्म कोई भी व्यर्ति श्हिः 
पितामहादिकी सम्पत्तिका उत्तराधिकारी तमी होता है। जब वह आपनेडी 
पिता-पितामइका पुत्र पौच सिद्ध कर सके । प्रत्यक्ष प्रमाणते कोई प्राणी 
मारतीकी सिद्धि नहीं कर सकता) पिता-पितामहकी सिद्धि तो दूंरकी 2 | 
अतः वाद्ब॑वर्तियों तथा माता आदिकी बार्तोपर विश्वास करनेंसे दी पिता मी 
विद्धि द्वोती है । पच्च॒ आदिको पिता आदिकी सम्पत्तिमें अधिकारी नं 40 
होता है; अतएब उन्हे बचनप्रमाणसे पिता आदिकी सिद्धिकी अपेक्षा नहीं होठी | 
पञ्चय आदि वचनप्रमाणरद्दित होते हैं; अतः उनकी दृष्टिते माता? मगिती! 
पुत्री आदिका भेद भी मान्य नहीं झोता। वे पत्नी) मगिनी? किसीसे मी संतान 
उत्मन्न कर सकते हैं। पर मनुष्य वचन्रमाण मानता है? इसीलिये वह माह 
भगिनीकय भेद मानकर यथायोग्य व्यवद्धार करता दै। अतेर आंत पुर 
कहना है-- 
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मतयो. चत्र शच्टन्ति ततन्र गच्छन्ति बानराः। 
झास्राणि यत्र गस्उन्ति तत्न गच्उन्ति से नराग्ता 


प्रत्यक्ानुमानादिमूलक मति जातक जाती है। वहातक जानेयाले 
चानरादि पद्म शोते हैं| परंतु प्रत्यकानुमान एवं शास्त्र जद्दंतक चलते हैं। बद्मॉतक 
चलनेवाल्य प्राणी ही मर होता है। हों) पौस्पेप घचन भ्रत्यक्षानुमानादिमूलक 
पोते हैं। पर अपौरुषेय वचन स्वतस्मरूपसे प्रमाण होते हैं | जैसे रूपग्रहणमें नेत्र 
खतन्त्र प्रमाण होता है। बैंसे पी धर्म-बह्मादिप्रदणर्मे वेदादि शात्म स्वतस्त्र प्रमाण 
झते हैं । इस तरह प्रत्यक्ष) अनुमान तथा वेदादि शागर्मोशरा यही सिद्ध होता 
है कि शुभागुभ कर्मेक्रे अनुसार इंइबरसे ही विश्वकी सृष्टि एवं उसकी व्यवस्था 
होती दे | विचित्र सूर्यमण्डल अपने आप कैसे बन गया ! उमसे चन्द्रमण्डल) 
भूमण्डल ठुफड़े कैसे हूटे ! अब ऐसे दकड़े क्‍यों नहीं दूट रहे हैं ? अब्र धानरसे 
मनुष्य क्यीं नही उसन्‍न द्वोते। इन अतीत इतिद्वत्तमें क्या प्रमाण है ! केवछ कुछ 
अनुष्योती दिमागी कह्यमनाक्ों छोड़कर इन तस्वोंका क्‍या आधार है ? आर्प 
विशान अपौरुषेय शार्खोके सामने इन कल्पनाओंवा क्‍या मूल्य है ! 


इस कल्पनाओंकी निस्‍्मारता इसीसे स्पष्ट है क्रि अग्नि। सूर्य) इन्द्रादि 
देवता उप्रयोगिताक्रे आवारपर माने गये हैँ । परंतु यह कोई मी नहीं कह सकता 
कि (जिसका उपयोग करना हो उसकी पूजा भी करनी चाहिये ।? पूजा तो उसी 
दशशार्मे होती है? जब दृश्य जडबस्तुसे भिन्‍न कोई चेतन वस्तु मान्य द्वोता है। 
आखिक ल्येग उपयोगी अग्नि आदिमें एवं अनुरयोगी पापाण आदिम भी चेतन 
अधिष्ठान देवता मानकर उनकी पूजा करते हैँ | इसी तरह इन्द्र या ईश्वर आदि- 
की कस्यना भी भीर प्राणीकी भीरताका परिचायक नहीं। किंतु भय) शोक) मोह, 
मुख-दुःख आदि प्रापश्चिक भार्वेसि ऊपर उठे हुए महापुरुषोंद्दार परम 
तथ्यका ऋतम्मरा प्रशाद्वारा साक्षात्कार है। निर्विकल्पसमाधिदशामे ईश्वरतत्वका 
साश्ठात्कार द्ोता है । एवं दार्शनिक दिव्य तबोंद्वारा अश्रजल मौतिकवादी 
कुठार्किक्रीके अव्ब गरवोक्रो चूर करके अध्यात्मादी आत्म-प्रमात्मवाद लिद्ध 
करते हैं। बक्चि8) ब्यात) कण्व) गौतम) श्रीहर्प, उदयन। कुमारिल आदिकोंके 

मद्ान्‌ तर्क आंज भी नासिकोंके लिये दुर्भेय हैं । 


व्िकासवाद और जाति 


जछ; वायु एवं देशेकि श्रमारसे रंगमें परिवर्तन होना अ्रत्यक्षः अनुमान 

एवं झास्रसे भी सिद् है। कफ बात) वित्तती प्रधानता-अग्रधानतामें भी रंग- 

रूप ख्भावमें भेद होना झाख्रतिद्ध दे। जेसे संकर्पों, विचारों एवं 

खातापरणोंसि रजख॒त्य र्री प्रमादित हो) रूीपुरुष जैसे देशः काल, 
६ 


श्श्द माक्सवाद और रामराभ्य 


बातावरणसे प्रभावित होकर गर्भाधान करते हैं) बैंसे ही संतानका प्रादुर्भाव होठ 
है । वात) पिस्त कफका प्रभाव मी संतानपर पड़ता है | ध्वृहदारश्यकः में सं 
मिलता है कि जो चाहें कि मेरा पुत्र झुक्कवर्ण और एक वेद विद्वान्‌ हो! १ 
विधानसद्दित क्षीरोदन पकाकर घृतके साथ आदइन करें) जो चाहे हि कर 
एवं रिंगलयर्णका पुत्र हो और दो चैदका पण्डित हो। वह विधिपूर्वक परत 
दध्योदनका प्राशन करे। ऐसे ही द्यामः सोहिताक्ष और तीन चेदका परत 
होनेके लिये मी प्रकारान्तरका उल्लेख है। पुष्पों, फ्लो) पौधोका मी रुपरेंग 
खाद बाह्य उपचार्रोसे बदछा जा सकता हैः यई स्पष्ट ही है । वाल्कातिक 
या प्राचीन छौकिक एवं शास्त्रीय कर्मोसे रूप-रंगमें प्रमाणानुसार १ 
माननेमे विकासवादके प्रसंगढी उपस्थितिका कोई भी अब्ठर नहीं रहवा। 
इतना दी क्यों) देवताओं) ऋषियोंके बर या शाप अथवा तीज पुण्य या पारी 
तस्क्षण जातिका परिवर्दन हो जाता है । विश्वामित्रके शापते रस्मा पहाड़ी हो गपी! 
सप्तर्पियोंके बचनसे नहुप अजगर हो गया और देवताके बरसे मन्‍्दी देयदा हो गे 
परतु इतनेते ही विकासवादियोंके बंदरोंसे मनुष्यक्षी उत्तत्ति हुई! ईए मतरी 
पुष्टि न्ीं द्वोती | वैदिकोंके मतमें किसी भी विलक्षण कार्यक्रा आविमोवे- 
तिरोमाव किसी हेतुसे किसी धुद्धिमानुद्वारा होता है। यह पक्ष तो तर्वणामत है। 
इ४ इसे कमोंके वैशिव्यसे सर्वश इंश्वरद्वाय विरक्षणः कार्योंबरा आविोव 
तिरोमाव होना टौक है। परंतु कर्मनिरपेक्ष जड़ ( प्रकृति या अन्यात्य कई ) 
वरमाणु या विद्ुक्रमठे ब्रिउक्षग कार्य बन जाते या बदरते मनुष्य अधि 
उत्पत्तिका कोई आधार नहीं दै। 

जब कम) वर; शाप) भावना) संकत्य आदि अन्यान्‍्य हैत परत 
विद्यमान हैं। तब खामखाई व्यमिचारकी ही कब्पना करना) सबकी शा 
समझकर केवछ अपने अटकलछयर ही डटे रहना कहाँतक टीक दे मे 
डिसीझो कोई रोग परख्नरी सम्भोगसे दी हुआ हो) परंतु अन्यात्य प्रदाएर 
मम्परसे यह रोग दो ही नहीं सऊता, ऐसा नदी कद्दां जा राकता। मौदशरपीे 
शाम भरत ये दो द्यामल पुत्र और लदमणः दंत्रम गौरवर्णके हुए | बगुदे 
भी बहराम गौर कृष्ण इयामत हुए. प्रयुम्न) अनिरदध ध्यामल हुए! ब्य! 
चर आदि श्यामठ ये; अतः यह तो कद दी नहीं जा सवा हि भरे मी 
गेरे दी होते थे। मारतमें छहों आदुओंका पूर्ण विशस होता कि शतः देए 
कालमेंदगे तथा अन्‍्यान्य टेनुओंसे मी रुपरंगों भेद शे ही गहवा है 
मैयिस) यंगाठो| पंचायी) युकपास्दीक महार्रिक द्रविद्र आादिकोंड़े ह४र 
स्दस्पमें रपट भेद बड़े जाते हैं । थे समी आय॑ हैं। गमौऊे समान का कयं 
हैं । शंकर सौरव्क! अक्षा रद) पिष्यु श्यायठ यर्यडे हैं। वही हि 
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महावादी। महालश्मी और मदासरखतीकी भी है। स्व श॒क्क0 रज रक्त, तंम 
कृष्ण होता है । मगवानके अवतारोंम भी धुड्ठ) रक्त पीत) कृष्ण--ये चार भेद 
आये दैं-- 

शुछ्की रकस्तथा पीत इदानीं कृष्णतों गतः।॥ (श्रीमद्रा० १० ।८। १३ ) 


पृथिवी। जक्क तेज) बायु। आकाश--इन पाँच तस्वोमेंसे मित तत्वकी 
प्रघानता जिन प्राणियर्मि रहती दे? उस प्रकारके रण उन प्राणियों होते हैं । 
पृथ्वीवा पीतवर्ण जटका शक अप्निवा रक्त, वायुक्रा कृष्ण, आकाशका 
भूम्रवर्ण है ( योगतल्वोपनिपद्‌ )। यूं) चस्द्र, मगछ) बुध) गुरु शुक्र शनि-- 
इन प्रद्दोंका रंग क्रमशः ताम्र। इवेत) रक्त। इरा) पीछा, भाखर) झुक और 
कृष्ण है । जम्मकालीन छप्मके नवाशऊ़ा स्वामी ग्रह यदि बलवान हो तो 
उसके बर्णातुस्तार उस पुरुषका रग होता दै। ठम्मनवाश्ञाधिपति निर्ब हो और 
यदि हम्ममें म्थित या छप्मको देखनेवाला ग्रह बलवान हों तो उसके वर्णानुसार 
उस पुरुषकां रंग होता है छम्मनवाशाधिपति निर्यकू हो और यदि सम्रमें शित 
या हम्मकों देखनेयाढा प्रह ब्ल्यान्‌ हो को उस ग्रहके वर्णानुमार रण होगा है | 
अथवा चन्द्रमा जिस राशिके नवाझमें हो। उसके स्वामी ग्रदके बर्णानुसःर रंग 
होता है । “छप्तनवांशपपुल्यतनुः स्वाद्वीययुतप्रदतुल्थवपुवो | चन्द्रसमेतनवांशप- 
धणेः॥! ( वृदा० ५। २१ ) हाँ इसमें भी देश, जाति; कुछ आदिके अनुसार 
बर्णम तारतम्य होना स्वामाविक है--( परंविधायों: कुलजातिदेशा: । ) 
विक्राक्षताद युक्तिसगव हो तो उसे माननेमें कोई आपचि नहीं। परतु 
जिस विकातवरारक्रों आतंक कोई निश्चित व्यवस्था दी नहों) उसके बोर कहाँतफ 
क्या कद्दा जाय ! विकास हंस ये सल्कृत-्शब्द हैं। क्रिसी विद्यमान पस्तुका 
ही हास और विकास होता दै। इस दृश्सि दर एक वस्तुका जायते) अस्तिः 
वर्द्ते! तक विकास कहा जा सकता दै। धरिणमते, अपक्षीयते, विनश्यति? 
यहतिक हास द्वीता है। इस तरह वर एक तल्में हामविकातका चक्र 
चछता रहता है | यद विकास हास भी बिना किसी नियस्ताके नहीं बनता। 
सर्वशञ। सर्वशक्तिमान परमेश्वरके निय-त्रणमें तो यह सब सम्मव है, परंतु जिम 
विकासवादर्में सर्वज्ञ ईश्वर नहीं) जिसमें पूर्व यूके लोग अज्, उत्तरोत्तरके लोग 
विज्ञ होते हैं, जिसमें अभीतक सर्चत्त कोई हुआ हो नदीं। अतएवं जिम्रका शास्त्र 
भी अमीतक टौक-टीक नही बन पाया; ऐसा विकाश् सचमुच क्रिसी आखिकझुयों 
मान्य नहीं हो सकता । इसके सिव्रा खसे बड़ा दोप इस विद्धासवादर्म यह है 
कि इसमें कर्मवादबा सम्बन्ध नहीं रहता | यदि अनन्त प्रागियोंके उत्कप+ 
अपकर्ष, सुख दुःल उनके धर्माधमरूप कर्मोसे मात्रे जायें और कर्मा तथा 
फर्लोका शता, नियन्ता परमेधर माना जाय) तब्र क्मीके अनुसार दी विद्यस 
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ओऔर उसके अनुसार दी हाउ भी मानना पढ़ेगा। तब तो हाठ-विकातका पक 
समझमें आ सकता है ! 

किसी पीढ़ीमें अकस्मात्‌ परिवर्तन विकासवादमें परिगणित हो एक्से [॥] 
परंतु संकर्य) घर्माघम, वर-शापादिसे परिवर्तन इठ विकासवाद्म नहीं आ 
सकता । विकासवादियोंका यद कहना मी युक्तिविहीन है कि "कि बार 
किसी यीदीमें अकस्मात्‌ आविर्भूत होनेवाले शुण-दोप दोनों दी प्रव्ठ होते हू 
खतरनाक अवस्था आनेपर दोपयाली जातिके छोग नष्ट हो आगे! रस 
गुणवाल्ली जातिके छोग और जातियेंके नष्ट द्ोनेपर भी बचे रहेंगे ।! तर डे 
विद्येपताएँ गिना कारणके कैसे होंगी ! फिर जब अकस्मात्‌ ही सब हुए ऐसी 
है, तम्र आकस्मिक दोपवाली जातिके नश्ट हो जाने। गुणवाली जतिएे जग 
रहनेका दी नियम कैसे रहेगा! शास्त्रीय विचारधाराके छोगेंका तो कहना कि 
किसी मी परिवर्तनमे हेठ अवश्य है और जो मी विशेषवाएं आगनतुक कै उरी 
मिटाना भी अनिवाये है। उत्तम ढ़ हेतुसे व्यक्र' विश्वेषवाएँ कुछ दौयंशरार 
उदरती हैं । निम्नश्रेणीके ऐेतुसे उतन्न विशेषताएँ शक हो नह ऐोती ५ै । व 
प्रमेछ शगी आदि ऐसे वितने ही गेग हैं। जो प्रारग्य एवं अन्यात्य गई 
रेदओसे उसन् ऐते है और किए उनकी परम्परा चल पढ़ती है। डिवने गेग रे 
मी ऐसे हैं कि जिनकी परम्परा नहीं चलती । बैंते दोगेंडा मी शत पटिपरी 


ही जानना चाहिये । 

रूपरंग एवं मनपर याद्य परिस्थितियोंका प्रभाव भी अप्पद ३) 
मैचिती॥ पंजावियों द्राविदोंगर देश) जक बायुका प्रमाय अकथ दे । है. 
खआपवित्र चस्तुओंका सेवन) वैसे बातायरणका सेदन अयश्य मना प्र्ना 
डालता है। मांग) मय आदिये छेवनशे मनपर विडधति आती ही है। किए माप हर 
विशझासवादियोंओें मान्य नहीं है।! इतनेद्ीते कोई ब्रात अथुछ भी यो गा ॥| 
फिर जे! आऊम्मिझ परियर्दन मानमेयालया कै। उसी इश्मिं शिगी भी ४ 
हम्मान ढैसे हो सकता है ? इसके अतिरिक्त तीज पुषण्ययाक शर्धिं दरए8 
यर शर्ते मी प्रिचित्र परिवर्तन शास्रमिद्ध दै। रसनाये अदीकिक रेधगर श्र 
दहाप होते हुए भी चिप्रकारके समाग परमेश्वर्मे अतशा एप मगर” 
बुयख्वाडी मयनि नहीं होगी। मनुष्यक्यीडी घीरे पीरे उच्ती करेर मो रे 
स्पूनश नहीं) केक स्ेश/ सर्वशक्तिमान, भी परमेषर जीगेंटी ठगी अर 6 
सायस्यने उने कर्मेचर अयशयत्र है) जी है अव्रोडि धीरे! मा अदा 
र ऐोतेये जाई कर्म मी हेतु होते हैं। कर्मानुमार ही शीरडोी रए दः 
सौन्दर्ष, मद भादि मिटेगी। इतनेसे पी सदिक्री पूर्नता अपूर्ण एश त्नात डा 
मिरयेड है। जब जौरोंडे चुच्य विशेय होते कै, तब उनका उन्‍म मिट 
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पुष्योती कमी विवासकी कमी होती है। रंगे रूर्पो) बुद्धियर्मे सराबी पापोंकी 
विशेषासे भी होती है। वैसे दी इर एक जीव सब तरहके गुण और शक्तियों 
वियमान दोती हैं । तयूण और घर्मकी महिमासे उनका आविर्माव। अधर्मसे 
उनवा ह्वास हो जाता है । प्रइृतिके विर्द्ध परमेश्वरका जातिपर द्वाथ छगानेका तो 
बोई प्रसप्ठ ही नहीं3 प्रेम, भतिः आदिसे भी अनेक परिवर्नन दोनेपर भी उस देहके 
रहते रदते जाति नहीं खदक सकती, दूसरे जस्ममे तो अमी2 जातिशरिवर्तन तीम 
कर्मोते हो सकता ऐ। यह भी योगादि शाख्रोंडो सम्मत है। मगवान्‌ मक्तपर 
अनुग्रद करें यह भी पश्मपात नहीं दै। क्योंकि जेंगे अन्यान्य कर्म दे, वैसे ही 
भक्ति भी मानम फर्मविशेष दी ऐ। अम्रेके समीप जो दी जावग७ उछकी शीत- 
निद्वत्ति द्ोगी।बइ समीके लिये समान है । विशेष कर्मों) उपासनादि हेतुओसे उसी 
जत्मम जातिररिवर्तन होना अगाद और उमर देहमे जातिका ने बदलना 
उत्सर्ग है| फिर किमी परीदीके रूप) रंग) मनके परिवर्तनसे जाति बदलनेका 
कोई प्रसझ् ही नहीं है। जो वद्दा गया दे कि प्परमेश्वर किसी भक्त जातिको ब्राद्षण॑त्व 
दे सकता है! यद्द कहना अनमिज्ञता है; क्‍योंकि ब्राह्मणत्व भी जाति दी है। फिर 
एक जातियों दूमरी जाति कैसे मिल सकती है १ यह ध्यान देनेकी बात है कि व्यक्ति- 
को जाति प्राप्त द्वोती दै। जातिक्रो जाति कमो भी नहीं मिल सकती; *जातौ जति- 
रफ्रीकारात' क्रिसी अन्प्र जातिके व्यक्तिसे अन्य जाति मिछ सकती है) परतु बह 
अपवाद है। 
जो तप्रस्या और योगकी शक्तिसे प्रकृतिगरर अविकार पा चुके है, जो प्राकृतिक 
तत्वोर्मे संक्रत्पमात्रसे परिवर्तन कर सकते हैं, वे शुद्रादि जात्यारम्भक कर्मविशिष्ट 
भूत) तन्मात्राओं या परमाणुओंकी हटाकर बाह्मणजात्यारम्भक कमंविशिष्ट भूतों 
या परमाणुअंसि ब्राक्षणजातिको व्यक्त कर सऊते हैं। परंतु यद्द सामथ्य उन्हीं छोगो्मि 
सम्भव हैं; जो अपने सामर्थ्यले नहुप्रक्नो अजगर और रम्माकों पढाड़ी बना सकते हैं। 
उन मद॒पियोंके बचने।मे बद सामर्थ्य रहती दे कि जिध्से उनके बचनोंका अनुगमन 
अर्थ करते हैं | बचनेंक़ो अर्थके अनुगमनक्की आवश्यकता नहीं होती। वे यदि धय्को 
पट कहें तो घटवों पठ होना पड़ता दै--“ऋषीणों घुनराद्रानां वाचमर्थोंइलुधावति' 
आध् मदपियोंके वचनेका अनुधावन अर करते हैं | अतएव परमेश्वरद्वारा किसी 
जातिमें अनियमित परिवर्तनका प्रसन्न द्वी नहीं आता। जो यइ कद्ा गया है कि 
मिभ्रणसे मी रंग रूपमें भेद दोता देै। जैसे कालो मुर्गों और इपेत मुर्गेते उसन्न 
चार बच्चोमे एक वाल्य और एक चेत होता दे बाकी दो मिश्रित होते हैं। दूबरी 
पीदी्म सोडइ वर्चेमे एक इबेत, एक काला और चोदह मिश्र रंगके तथा तीकरी 
पीद़ीमें चौंसठर्मे एक काल्य+ एक इंवेत) बाकी सब मिभ रंगके होते हैं । इस तरह 
मिश्र जातिमें भी शुद्ध विश्येपवाएँ, आ जाती हैं । वैसे हो मनुष्पोमें मी पश्चिमी स्वेत 
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और पीत मगोलका मिश्रण होनेपर उनसे कुछ पश्चिमीय रूपरंगके और दुछ 
मंग्रोल रूपरंगके द्वोते हैं । परंतु अधिकांश पारसी, ईरानी दंगक़े होते हैं। एसे 
इृष्टिसे निश्चित किया जा सकता है कि पारसी जाति इन्हीं दोनोंका मिश्रण है | यही 
खिति उत्तर भारतकी उच्च जातियोंमें भी है। बहों मिश्रण स्पष्ट है। परंतु ऐेश 
कहना ठीक नहीं है। जैसे मुर्गमिं यह देखा जाता हैः वैसे ही अन्य णातियाँगे 
इसका व्यभिचार भी देखा जाता है । पकल्मी आमॉर्मे कभी भी मूल आमक़े उम्र 
फल नहीं होते | व्यक्तियोंके रूप, रंग) ऊँचाईमें एकता, शरीरके हर एक अइ्में 
स्पश्ता भुद्द जातिके चिद्द हैं? यह कथन मी असज्ञत है । झद्ध जातिकां अर्प 
क्या है ? क्या सष्टिकालते प्रकट होनेवाढी कोई आदिम जातिक्ों घुद्ध जाति कहा 
जाता है ! यदि हो, तो उपयुक्त चिह उसीके हैं। इसमे क्या आधार है! बानर 
आदि जातियोंके अज्ञोंकी अस्पष्टताके कारण क्या उन्हें अग्युद्ध माना जाय ! हि 
झुद्ध बंदर कौन ? कोई जाति ही सूप अद्भवालोंकी होती है; कोई भलश/ 
अन्नवाली होती है । 


धॉचवीं, छटी, शत्तवीं पीढ़ीमें अद्युद्ध संतानोंमि किर ब्द्धता आ जाती है !' 
इसका ठीक अर्थ ने समझकर विद्वान्‌ लेखकने व्यर्थ ही क्षत्रिय: मैश्यः्यूद्के रतती 
दिताब्र-किताब लगा डाला है। थॉचव्वी पीढ़ीम अशुद्ध संतान घ॒द्ध हो जाती है 
इसका अमिप्राय यह नहीं है कि किसी तरहसे भी भग्युद्ध संतानसे पॉच्बी पौदीरी 
संतान झुद्द हो जाती है। उतका अमिप्राय है कि शूद्रकर्याका ब्राह्मगके साप वितह 
और फिर उससे कन्या ही हो) उपका विवाह फिर ब्राह्मणते ही हे। उसने हि 
कम्या हो और उसऊा फिर ब्राह्मणसे ही विवाह हो । इस परम्परासे सातवीं पीर मं 
उत्पन्न कन्या ब्राह्मण्री दोगी। ग्द्नकस्थर्मे ब्राक्षणसे उतन्न कन्‍्यापरमराते 
सातवीं पीदीर्म जातिका उत्कर्ष होगा, परंठ शद्पुत्रकी परम्परा उत्तर नई शे 
सकेगा, बहिक शूद्ध यदि उत्कृष्ट वर्णकी कन्याले उद्ाह करे तो उतरा पतन है 
सकता दै। “अतः हर तरइसे निकृष्ट संतान मौ उत्कृष्ट जातिकों प्राप्त शो जती $"" 
ऐसा भट्दी कद्दा जा सकता । “रक्तमिश्रणने मी जातिमें भेद नहीं होता/! यह बात नह 
है। ग्राचीन कालमें स्तरियाँ पिस्कुल शुद्ध थीं, यद तो कोई मी नहीं कहता हित 
जो अद्द थीं, उनमे उसन्न संतान अनुलोम, प्रतिकषेम सकलर कोर्टिम गिनी र्गाः 
जो आज भी अनेक उपजातियोंक्े रूपमें प्रत्यक्ष है । झद्द जातियोंमें ये मिल्ययी नी 
गया) यहीं बैदिकोफ़ा कहना है । ख्ियोंकी झद्धिपर विश्वाठ मे दोनेका कारण मि्े 
मिश्र देशोच्य बतंमान वातावरण ही है | अर मी देखा जाता है कि माता! गिर 
आताके पूर्ष नियन्त्रणर्म क्म्श रहती दब । वद नौ-दस बर्षकी अवध्यार्मे म्यारी जाती 
है| भयमखुरमें जाते दी प्रेम रहती है। ज्देझ, धवगुरवकरे भी नहीं बेटी: 
घरड़े ' मीतर सदा चूँपन्‍ओी ओम रहती है । जय सूँपघटकी प्रधा नई कैए 
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भी दृष्टिसंवरणरूप पर्दा है दी । बिना कुदम्वियोके अक्रेले उसका कहीं जाना-आना 
सम्मव ही नहीं किसी बादरी ध्यक्तिसे बरेलनातक जब असम्मव है; तप सतम्न 
प्रिलनेकी वो बात ही कया ! ऐसी दशार्म कुठ्ठम्बर्म कहीं व्यभिचार भडे ही हो जाय, 
परंतु परजातिके साथ सम्बन्ध तो असम्मव ही है । रजस्वछा दोनेपर ख्रीके मनमें 
विकार आनेपर किसीरर मन जा सकता है। इसीलिये रजखला होनेके पहले दी 
विवाह करनेका नियम है। पातिवतघर्म) वैधव्य पालन) सतीधर्म आदिके प्रचारपर 
जिनकी दृष्टि है। जो आज भी एक-एक गाँवमे सोजड़ों निर्दोष बुलोको देख रहे 
हैं; उन्हें ल्ियों, विशेषतः प्राचीन बुलाइनाओकी युद्धिपर अविश्वासका कोई 
कारण नहीं । जहों वहीं कुछ भी गद्बढ़ीका सद्देह हो। व्लां उनकी सतानेको प्रथकू 
बरनेका आशय यही था कि जातिको झुद्धता बनी रहे। साशाश यह दे कि 
रूप) रंग) रक्त) वीर्य आदि सभीकरा परिवर्तन देश, बाल) जल वायुक प्रारन्ध एव 
अन्यान्य आयमस्तुक दोषों और गुणोंमे हो जाता है । इतनेश्ीसे जाति भेद नियाबार 
और निरथक नहीं सिद्ध होता | जैसे काली, इपेत मुर्गमे भी जाति वही रहती है। 
नील श्वेत) छाल) सच रंगकी गायोगे व्योत्त! और पूज्पत्व रहता ही है; यैसे 
शी पंजारी, मैथिल, एंगाली। 2प्रिष्ठ ब्रा्मणेके रूप रगमें भेद होनेपर मी आ्मणत्य 
समान दी रहता है। दनमें! कौन धद्व है; कौन नहीं।! इसका निर्गापन्न प्रमाण 
छेखकक़े साथ कष्ट है! पजायियों) बगालियों, युक्तप्रारिविर्यों, मैं पिलों धमीके आशार 
में रपश्ता है । दिर भी बुछ भेद बेयठ देश$ जझ बापुरा ही दै। अवरा्र उन 
उन देशो ब्राप्तण, क्षत्रिय, यैन्‍्यः शट्धताके आवारधार माप एड राप 
समानता ऐते हुए भी जाति भेद है | ब्रगाली, मेपिट, दक्मियी आइये मो 
शाखा, ए समान हैं| एवं ही देशके त्ाप्ण, त्रिय, दैश्यके रूप) गग। बोल 
शाटठमें समानता हनेरर भी गोत्र आदिम भेद है । 
बन चीज यदल सदी है; बौन नहीं; श्सझ शन अनुमान और शाख्मे 
मुगम है। पर शाख अनुमानधूत्य बंप धरना उड्धान करनेरणडेडों ददू अवश्य 
दुर्गम है। जय यट रपट है हि रूप रंग, मोटायन दुरणसनत्री ठाद परिन्‍्ननष्दीद 
है। मनमें भी कोइ) रण) तमबरी प्रसछच निईलता घट-दइद सइती है।तय कपश 
ए दै हि एन दइहनेते आझ्ापच आदेने दरिवरन नहीं घोर 
फर्मरिपाक और बिकामराद 
जष्ट पहतिसे दिष्वशा रिक्रास माननेरर ईशरबाई और कर्म इसे विटरेय 
इतदादा झा है। यए पक्ष उचित ही घकत होगा हैं हि जले रीछ) घरापी, भविर 
और जल्के सभयते अपने आर अबुर, नाउ+ स्वन्‍्ध+ इाख, उप्द्ास्प७ एच 
चुप) पलतमन्शितर इंतः है; देसे तो इहति भरते भाव पी रहदपर 


शद्पट्कलेल खथमत 
हष्छाजरेद एरिषित ऐोडे है । वदिदुइणों दा दामापमते दहुस्‍लेदपटद 


घ्रछ साक्सवाद और रमराज्य 


ग्रह फिर प्रृष्वी और उसपर घात) फूस, पृक्ष) फिर मोतमय अस्पियों! हि 
जलजन्तः पन्नी) चानरादि ऋ्रमसे मनुष्यका प्रादुर्माव हुआ। परंतु ईए्वरवादी शाह 
है कि जड प्रकृतिको जब कुछ शान ही नहीं; तब वह सुब्यवस्थित विचित्र रिपतम 
निर्माण कैसे कर सकती है ! अतः सर्वश् इंश्वर सानना चाहिये | साथ ही ग६ 
वैचित्यका निभितत कर्मचैचित्य मी मानना पड़ेगा। ढक छुताः पशु) पी 
कीट) पतंग) देवता; दानव) मानव आदिकोंमें सुख-दुःखकी विचित्रतारे लिप कम 
विचित्रता मानना ही चाहिये। कर्मोको बिना माने वस्तुओंका सौगर अवीपफ 
भोग-सामग्रीकी यहुल्ता-हीनता आदि कैसे तिद्ध हो सकते हैं ! जशवारी हा 
छुछ थपकृतिके स्वमाव? से ही मान छेता हैः परंत ईश्वर्वादीः पर्मगी ऐ 
अनुचित मानते है । 


विचार करनेते ईंशवस्थादीडे कर्मानुसार ब्यवस्थार्मे मी दोप गरिमा 
होते हैं। ईंश्वरवादी कर्मझे अनुसार समस्त व्यवस्थाड़ा उपपादन करे 
वर॑तु कर्म यदि समम्त जस्तुओंक्े कर्मोका फछ माना जाय तो अन्त वे 
घीझध) बृक्ष) शानशूज्य प्राणियोंकों कर्मका शान दी नहीं फै किए उसे ड्िति 
करमोंके अनुसार उनका अम्रिम जन्मादि माना जायगा ! साथ ही प्म पिएं 
कीटपतंगेकी धर्माथर्मका शान ही नहीं। किर ये कैसे घी अवुगर भौ 
अधर्मका परिवर्जन कर सऊते हैँ. ! इसझे मित्र सर्प) स्याप्राद दिल 
स्वमावानुमारी प्राणियोंसे तो वार दी अधिक बगता कै किए वो उने उ्ाए 
समय ही से आयेगा । पायकर्मसे अवम योनियों। अधम योनियोंगे पी दा 
होता दी जायगा । परंतु कट्दा जाता दे कि कर्मका अधिकारी केवड मगुप 
और राय मोगयोनि दे। मुप्यशरीरमसे दी प्राणी कर्म करके शेड योनिक 
कर्मबरठों मो मोगता दे। अधम करमोंगे अयम योगियेर्मि! उत्तम कर्मीने दे री 
उत्तम दोमियोंमे किर भोगा जाता है। इस कथन झे अलुसार यद मी माइश पर 
दै हि देपगा, असुण गक्गाशरहि डिये मी किये तियेध नही दै। में भी 
मोतिर ही है । यश हि भारतयदे दी मनुष्य कर्मके भवतरियागी क्र 
उस्दीने यर्गाधमासुगार कर्म एव ल्यूवोवक बेशदि शर्म दै। तिल रा 
मम्बूददीय ४ और समस्त छः दीय तथा अ्रयोदश सुय्गझे सभी होगी केवठ 5. 
बह ही भोगे दें ।थे कर्मक्रे अधिकारों नहीं शगडिने लि ५४ हा 
अधिकार नहीं हैं। झम्योगे यद मी वक्त दोग दैम्श्यारि 
झअमुररे एवं राश्मद थी धुत्य दा दृछ माना माता घात झवदेय महा: ह 


अपन अपर 
अलुएान उनने मी मुना झाता दे | और नहीं तो वृछ माही दुतिि भी हे हे 
हम्मीग भा पय भर उतसनां शत्ताँद धरप को सोते ही की मे ॥7 


माप कि दहन 
हाई शद्ीवआापंद मैजे बानरें, शटायुसम्परी जैसे ग्रमाए एड ई ४ 





विकासबाद र्शेड 


भी पुष्मयापक्ी मावना सुनी जाती है। फिर भी प्रधान मिद्वान्त यही हैकि 
मारदीय “मनुष्य ही कर्मांधिकारी हैः अतएबं यहीसे भोग) मोश्ष सब कुछ सिद्ध 
होता है और यईीके समस्त कर्मप कर्मक्दमोगार्ध मिन्‍न योतियोंमें जाते हैं । 


बुछव्ो इंध्वरीय सष्टिके मूल कमंदों माननेवालेके इस मिद्धान्तपर मी संशय 
शेता है कि “वथश्वित्‌ उत्तरतु र-जैसे देशोके दिव्य मनुष्योकों मले द्वी मोगयोनि 
मान हैं) पर मारतके बाहर रहनेवाले मनुष्येको क्मॉधिकारी क्‍यों नहीं माना गया 
यहा जा सकता है कि स्वगगियोंके समान वे मी कर्मकर्लेकि भोगार्थ हैं । यदि सर्वत्र 
पर्म परम्परा मानते जायेंगे; तय तो किर कर्मोकी समाप्ति दी न होगी। अतः कही 
सर्मभोग ही मानकर कर्म म॑ माननेसे भोगद्वार कर्मोकी समाप्ति सम्मय है। 
परंतु आजके यूरोयीय/ अमरीकन) रूसी) चीनी; अफ्रीकन आदि भनुष्येंमिं तो 
भारतीयोंसे बुछ भी भेद नहीं दै। फिर उन्हें कमंका अधिकारी क्‍यों न माना जाय 
और यहाँ इंग्वरीय बैदादि शाज्जोंका प्रचार ब्यों नहीं हुआ ! यदि कथश्वित्‌ यह 
हिद्ध किया जाय कि ध्वर्तमान उपलब्ध समस्त प्रष्वी भारतवर्ष ही है; अतएव 
उपयुक्त सभी कर्मके अधिकारी हैं, इनमे सर्वत्र वेदका प्रचार भी था, प्रमादवश 
हो छोग अवैदिक हो गये। ब्राक्मणोंका सम्बन्ध हूटनेसे भक््यामक््यादिके नियम 
दृढ़ गये) इसीलिये अब भी मानव) सामान्यधर्म, अहिसा, सत्यादि नियमों) 
इंश्वरो गासनादि नियमोंके मनुष्यमात्र अधिकारी हैं”: तो भी यह प्रइन होगा 
कि कितनी ही जंगली, हब्शी आदि अनेक भनुष्य-जातियों हैं। जिनमें मादम 
पड़ता है3 कभी मी धर्म-कर्मकी भावना ही नहीं थी | उन्हें पुण्य-पाप होता है या 
नहीं ! यदि नहीं होता) तो क्यों ! यदि “भशानी होनेसे”, तब तो किसी अंझर्मे 
शानी होना भी अपराध कट्दा जा सकता है। शानी होनेसे पुण्यके अनुह्तानसे 
खर्गादि मुश्न प्राप्त करना तो अच्छा है परंतु शानी होकर पापकर्म करके नरकादि. 
महान्‌ कश्टेंकों भेगना तो अनिष्ट ही है। यदि अज्ञानी होनेसे ही बनमानुपरादि 
अनेक जंगली मनुष्य दिसादि पायोका फल नहीं मोगते, तव तो हिंदुओंके परापियोंका 
शान ही अपराध हुआ। यदि शान न हो, तो ये भी पापफछते मुक्त हो 
जायेंगे। इसलिये पारफलते डरनेवार्लोको चाहिये किये अपने बच्चोफ़ो शानी न 
होने दें । इसके अतिरिक्त; एक आह्मण बालक शानी होनेझे छिये वेदादि शाज्लों- 
का अध्ययन न करे) तो यह भी पाप ही समझा जाता है | इस तरद जगलियोंका 
मी शानओ लिये प्रयत्व न करना मी पाप ही समझा जाना चाहिये। पिर जैसे 
राजकीय कादूनमें अपराधका फछ भोगना ही पड़ता है; “मै नहीं जानता था 
मा० रा० १५-- 


श्र मार्क्सबाद और रामराज्य 


यह कदनेते काम नहीं चछ सकता, जैते विप जाने) बिना जाने अपना फल देंगी 
हर अप कोई भ् रे 
ही है, बैे दी यदि धर्मादर्म कोई बस्तु हैं) तो वे जाने; दिना जाने ही अपना फेर देंगे 


“कहा जा सकता है कि विज्ञान भी एक तरहका कर्म ही है; अतः छड़ 
होना न द्ोनां भी फोम विशेषता सम्पादन करता है। जैसे दथकंड़ीनेकीसे गिल 
व्यक्तिके इस्तपादादि जकड़े है जो अप्मर्थ है; उसके छिये करने! न कलेता 
विधि-नियेध नहीं हो सकता। समर्थक. प्रति द्वी विधि-निषेध होते है अतः शिे 
जो सामर्थ्य है ही नहीं--( जैते पद्मऑर्म किसी गन्थ पहुनेकी ) उन्हें उठ समर 
सम्पादनका विधान भी नहीं किया जा सकृता। अतश्व उस विधानके पहय 
न करनेसे थे अपराधी भी नहीं माने जा सकते ). ऐसी स्थिति यह आय कि 
भगयानते जिनको कर्म करनेके देश-कालमें और कर्म करने एवं तदुपयरोगी शः 
सम्पादनमैं योग्य-समर्थ बनाया यदि वे विधि-निपेषका उल्स्त करते 
तो वे ही अपराधी माने जाते हैं |? परंतु इतसे यह मी छिद्ध होगा कि जो होग 
भारत भी आयें या अन्य धर्मातुयायियोमे हैं; उन्हें भी शन-सम्पादनकी सामग्री 
न मिली) उचित माता-पिता) उचित संग-सहयास न प्राप्त हुआ; अतशव जिशर 
ने हुईं । फ़िर उनके शाम ने सम्पादन करनेमें उनका कोई दोप मे होना वाल! 
साथ ही उनको पापादिका कुछ भी ने भोगना चाहिये-| इसी तरह जंगहियेंप 
मनुष्य होनेके कारण यद्यपि शान-सामर्थ्य है? तथापि. संग-सहवात, आदि शे 
सामग्री नहीं है अथवा वैदिक धर्म कर्म) शानके विपरीत ही सामग्री है। तर 
शुद्ध शानके न सम्पादन करनेमें उनका क्यों दोप है?” किर यदि वे बेखे 
विपरीत चैदोंसे निविद्ध समस्त पातकोंकों करें तो उनका क्या दोष और उनी 
नरकादि दुःख क्‍यों होगा १ यदि भावना न होनेते उनके बेद-निपिद्ध आचणे 
भी कोई दोप न माना जायः सत्र तो यह मानना पड़ेगा कि भावना ही धर्मा- 
धर्म है; उससे मिन्न कोई धर्माधर्म नामकी वस्तु नहीं है | डर तो यह मी मात 
पड़ैया कि वैदिक धर्म भी किसीकी दृष्टिसे पुण्य+ किसीकी दृष्टि पाप 0६ 
उस दश्शामैं घर्मका कोई निश्चित स्वरूप तथा निश्चित फल नरहा और विरकयुरा 
पक्षिमौंके समान ही पर-ख्री-गमनादियें या तो मनुष्योंकों मी पापादि न हीगा 
वो पक्षी-पदञ् आदिकोकों भी होगा ही) क्योंकि कोई-म-कोई भावना सर्यत्र दी द्दै। 


“इनके सिवा भारतीयों या मनुष्यमात्रकों भी यदि कर्मयोति मद कें। हो 
मी कर्मकी व्यवस्था नहीं बेठती; क्योंकि मनुष्योकी संख्या प्रतिपराध एक 
नहीं है। फिर इतने मनुप्य कब हुए. जो मतुष्य-शरीरमें कर्म करके उन्तीं व 
मोगनेके लिये पद, पक्षी, कोट) पतंग और दृण-वीद्धो्ये गये ! जर खत 
उद्सन्म हुए ही नहीं थे, तमी पहडेसे अर्तेज्य दृणए बीढघर इक्ष इसी 
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थे भी जीव ही है। यदि वे कर्मफ भोग रहे हैं और कर्मयोनि मनुष्य ही हैः 
हो थे कभी मनुष्य रहे होगे; यइ भी मानना पड़ेगा । परंतु कमी भी इतने मनुष्य 
रहे होंगे। यद् कस्पना भी नहीं हो सकती | समुद्ोमे अपरिगणित जातिके की 
दिद्ठी) विपीलिका, पतंग ऐसे अखिन्त जीव है। मिनकी संख्याका कमी मी थता नहीं 
छग सकता। यद्ट सब कमी मनुष्य रहे होंगेः यई क्तना नहीं दो सऊतो। 
यदि कई जाय कि प्थनादि खष्टिम कमीन कमी वे रब मनुष्य रहे होगे! ; तो यद भी 
टौऊ नहीं। क्योंकि जब मनुष्य रहे; तब तृणादि तो अवश्य ही रहे होंगे | कम- 
से-कम मोजनऊे लिये अन्न रहे होंगे। अन्नकी मी ध्षम्पृ्ण ओपधियाँ जोब ही 
हैं। वे भी कर्मफल ही भोग रहे हैं। फ़िर कमी मी जन्तु न रहे हों) यह नही कहा 
जा सकता । वैशानिक लोग जमे भी अररिगणित कौशेको दिखकाते हैं, प्राणियों- 
के रूपोको भी कीटमय ही बतलाप्रा जाता है। फ़िर ये सब जीय, मनुष्य जब कमी 
भी रहा होगा; तर भी अवष्य द्वी रहे दंगे। ऐ.वी स्थितिम उन सबका कभी 
मनुष्य होना कैसे सम्भावित हो सकता है! हों) यदि कतिपर कल्प या कवियय 
ब्रक्षाण्ड ऐसे माने जायें, जहाँ केबल मनुप्य ही अगंख्येय मात्राम हों और कोई 
भी जस्तु या तृणादि यहाँ न हो और ये ही जीव पर्तमान उपलब्ध समासेमें तृण+ 
परीटादि रूपमें भोग भोग रहे हैं, तब दुछ समाधान हो सझता है । परतु इसमें डोई 
प्रमाण मी तो ह।ना बाहियि। उनके खानेशी चीज़ कप्या थी ? तृए जऊ भस्न 
बिना ये रहते थे, रक्तादि उनके देएमे नहीं थे; कीटोरा भी ससर्ग नी धा। पिर 
भी थे पाप बरत थे। जिपसे यहोँक्रे तृषाद हुए। उस अष्प्टकों इतना गढ्मा 
मानना ऐगा कि एस अष्माण्डके परमाणु प्रदेशपर मी मरे रुए जीव बर्द मनुध्य बन 
बर पाए बरें । गिर झद उनको छाता नी रकवीर्य ने ऐलेसे व्यनियार नर 
हम पार ऐ बसे और घौन करेंगे ! य्‌ए सब यदि एटतर प्रमायमें प्रमाणित ऐोे 
तभी बम स्थश्ग्या ऐो सता ६ परत बोर मी ऐसा घन्तार नहीं निडिय । 
»यूृछ शोग बहतेद दि 'रफ्नरान्‌ और समर्थ रोनेरर ही डीच कर्म मय रन्‍्च 
ऐोते है, शसते पड़े थे प्रशतिक बर्मंर्राएने ऐीबरते रहते हैं। भपाद धरती 
खथाबभ हमोंगुणयदागा होबर जिस समय उड़ गय्पडी झोर पर्व होगी 
6, इतर समए द्राए: तइस्ताःरारी सनी जीइ बद् रे दम हो डा ३ै। फिर खमारत 
एै परी प्रति जब रजेगुणत मे सखगुणकी भेर प्बादित शेर 4, रद साबाने 
है जच्दा मियती शाही है; चेाए सिशीत एसी जा ६। पिर मरुष्य 
ऐनेरर जेब खनन ढर्थ बडे उन्नत दा अरइनजडी ४ 


अम्यपा शश ज शराइईे भरुनर ही उसझी देइादिससल उन्नों 












हा शा है 
ह १, हि, 
शनश नबा दिशत चच्च हैं; पिर खमाओओ ही तयो हर झोर ८ याद दश्छपे- 
है सापगरल भोज ऐड है| हे अचयई दिभ्रआ सपनर बाई बाजए इससे 
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है; बैठे ही जीवोका समस्त कार्य माया ही करती है।” 

परंतु यह पक्ष भी संगत नहीं जैंचता) क्योंकि एक तो विकासवादसे मिल 
यह कोई पश्ष ही नहीं है, दूसरे यदि हरणक कमोंका भी मूल कर्म ही है! तो 
प्रकृतिका परिणाम मी किंमूलक है ! प्रकृतिकी साम्यावस्था और वैपम्यायला क्यो ऐोवे 
है! क्यों जडराज्यकी ओर उसका प्रवाह होता है ! क्यों चेतन्यय्यकी और परिणर 
होता है! यदि इन सबका मूल कर्म मानें; तो वह किसका १ चेतनोंका या अचेगनेता ! 
यदि चेतन-सम्बन्ध-झूज्य जडोंका ही कर्म कहा जाय+ तो उसका फछ भी उसी 
होना चाहिये, चेतन उसका फलभागी वर्यों होगा ! यदि इतना महू र्फ 
ब्रिना कर्मसे ही हुआ) तो और भी अपेक्षित शब्या) प्राखदादि भी कर्मके बिना 
सम्पन्न हो सकेंगे। फिर उनमें कर्मकी क्‍या अपेक्षा और फिर ईश्वर कर्मसापेप् है 
प्राणियोंकी भिन्न-भिन्न कर्मोंमे प्रहरत करता है; इसका क्या अर्थ है! 


“एप एवं साधुकर्म कारयति यपेभ्यो5घो मिनीपते!, ( कौपीत० अ? ) 
“ैषम्पनैषण्ये न सापेक्षप्वात्‌ ५... (जद्वब्न २। १। १४) 
इत्यादि भरुति-स्मृतियोंका क्‍या अर्थ है ! फिर तो वह विकासवाद ही उस 
प्रतीत होता है; जिसमें खतन्‍्त्र प्रकृतिसे ही विलक्षण प्रकारके पदार्थोका हि! 
होता है। : 
प्रकृति या परमाणु आदिकोंसे निर्मित ही किसी विक्षण प्रपश्चका प्रादुर्मा 
होना भी युक्तिसंगत प्रतीत नहीं होता | जब कोई भी लौकिक दय्या, प्रातादे पर्स! 
यानादि बिना शानेच्छाप्रयक्षसम्पन्न चेतनके नहीं बन सकते) तब मन, युदि! एंि' 
अस्तिष्कादिसहित द्वरीर एवं अनेक विचित्र मुख-दुःख सामग्रियों जौवफों माँ 
पाप्त दो गयीं) यद कैसे कह्दा जा सकता है ! फिर यदि चेतन जीव देहाशि हरे 
नित्य है; तो यद् निशाता बनी ही रहेगी क्रि आलिर उसे श्माध्म शर्यो 
प्रापतिमे क्या निमित्त दे? अतः ध्भद्भताम्यागम) इतविप्रणाशादि? अनेह दो 
बारणार्थ देद्ादिणे मिन्न, नित्य+ चेतन जीव और उसके विचित्र सुख दुःसः तरमानग 
आदियी प्राप्ति अनुकूल चुभाशम कर्म मानना ही चादिये | देदश इण्धिक 
बुद्धि आदिकी चेशओंकी विचित्रतारे छोऊ़में मी फलकी विभिप्रता दृष्ट है । आ3 7 
शिव्फः विशन,) संग्रामादि दौकिक स्परो्मि कर्मेकी विचित्रतामे पलती विवि 
सम्पन्न है। अतः सम्पूर्ण विशच-वैचित्यका मूल भी कर्मवैचित्य ही शेगाः क 
या सरलतामे र्मपमे आ सकती है | जिन विचित्र कायोंका देतुबंत गिवि7 
इश्ट नहीं कै बच्चें मी अनुमान करना चादिये | तथा थे रामशिव्याि नि ४ 
सिखिघ्रटारा मूछ ह-डि-व्यद्टि श्रामियोंके विसिन् कर्म दी है। हिस विधित् करी 
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१३ षन रिचिय कर्म है) यद जाननेके डिये जो प्रवत्त अनुमान प्रमाय मिटते 
है धरे धत्यतानुमानते मानना चाहिये। जद प्रदधादे प्रयाग न मिणते हो। बह 
शस्त्से जानना चादिये। देखते ही हैं कि शिन बहुतसे कार्यकारणमायका नि्झय 
प्रागियोंरी अपह बुद्धि नदी निर्धाएग कर सकतौ3 उनका निर्भय स्रोगियों। मइर्षियोंसी 
शुद्धिते होता दै। कोई मी पायी आयुर्वेदोक्त ओपषियोंके गुजदोपोंका अन्वय 
स्यतिादि युक्ियोंसे अनुमय्र करके सदस्सों जन्मोंमें निर्भय नहीं कर राकता। प्िरे 
उन अगरिगजित औषधियों और उनके अपरिगद्धित सम्प्रयोग-पिप्रयोगसे ब्यक होने- 
थाछे अपरिगाणित गुणदोपोका निर्दय कौन कर सकता है ! फिर भी उनका प्रत्यक्ष 
पल देखबर उनके निर्धारयिताओंशी धर्मयोगादिजस्प विशेषता माननी पड़ती है । 

थी स्थिति मस्त्रोंढी भी है। विभिन्न बंणोंकी पौवासय॑रूय विचित्र आनुपूर्वोका 
विनिष्न सामध्य धत्यक्ष दिखायी देता है। मन्त्र एवं आयुर्वेदादि शास्त्रोकी सत्ता 
देशबर उनके निर्माताओंगी विशेषता विदित दवोती है। किए आयुर्वेदादि निर्माताओं- 
दारा वेदादि धर्मशा्त्रोकी मद्विमा सुनकर येदौंकी ईश्वरीयता या अपौरुषेयता विदित 

ऐवी है और उन्हींके द्वारा देदादिमे भिप्त आत्मा, जगदुयत्ति, जगत्‌का वैचित्य 
तथा उसके मूल घर्माधर्मका परिशान दोोता दे। किन कर्मेसे क्या सुख दुःख एवं 
तत्मामग्री आदि पल प्रात ऐता है; बौन योनि किन भावना और कर्ममे प्राप्त 

होती है। यह सब शार्त्रंसि दी माइम पहता है । 


बुछ कर्म ऐसे हैँ जिनकी समाप्ति फल प्राप्त कराकर द्वी होती है--जैसे गमन। 
भोजनादि। कुछ कर्म अपना पर ढ्षालान्तर्रमे देते हैं, जैसे क्षेत्रमे बीज बोना आदि। 
बुछ पस्तुऔंका खाना) छूना आदि भी शनःशनैः कालास्तरमे दी फल देता है। 
इशी तरदद किन्‍्द्दी कर्मोका फल कर्मक्री दी मद्दिमासे दशनुसार होता है। उदाइरणार्थ 
आयुर्वेदिक) होमियोपैधिक आदि औपधोंका। जैसे कुछ सेबादि कर्म स्वामी आदिकी 
प्रसन्नता सम्पादनादिद्वारा फलपर्यवसायी द्वोते हैं, बैसे ही कुछ कर्म इसी देहमें 
फल देते है। कुछ परडोकर्मे दूसरे देददद्वार फल देते हैं | समष्टि-व्यप्टि जगतके 
भारणपोपषण एव छौकिक-पारढौकिक उत्पानके अनुकूल देहेन्द्रियमनोबुद्ध 
झआादिकोंकी ईश्वरीय शात््रादिष्ट हलचल दी धर्म है। विपरीत कर्म अधर्म है। उन 
सबको जानकर यथावत्‌ पल्प्रदान करनेके लिये ह्वी सर्वत्र सर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वर 
भी मान्य छोता है। फिर भी असमर्थक्रे लिये विधि निपेष नहीं हो सकता, अतएव 
अन्ध) बचिए उन्मत्त मनुष्य या विवेकशून्य अन्य प्राणियोंके लिये विधि-निपेष 
सम्मव महीं है। केवछ उनके स्वामाविक कर्मोके ही जो सुपरिणाम, दुष्परिणाम 
होते दें, बद्दी हो सकते हैं, किंतु मनुष्येक्रे छिये शास्रोक्त कर्म हैं ही। विशेष 
हंस्कारसे जिन मुप्रीय॥ वालि-जैसे वानरों और जायु) सम्पाति-जैसे यरप्नों या 
अन्यान्य खग्गों; मुर्योक्री) जिनको धर्माधर्म और अधिकारका शान है; उन्हें अधि- 
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कारानुसार उन कर्मोका अनुष्ठान करनेसे पुण्य-पाप होता है। देवता) अछुझ नाएः 
गम्धर्ष आदिफोंको भी संस्कारवशात्‌ शात्रका बोध है। अतः उन्हें मी यार 
वर्णाश्रमधर्मके अनुष्ठानका तो अधिकार नहीं है; तथापि उपासनाओं। विद्या 
तथा कुछ कर्मोमें अधिकार है। दुद्दित-गमनादि निपिद्ध कर्मोक्के अनुानुसे पापारि 
भी द्वोता है | इस तरह बहुत-सी कर्मयोनियाँ हो जाती हैं। उनसे मिन्न कीट पे 
वृक्षादि भोग-योनियों हो जाती हैं। कर्मग्रोनि-मोगयोनिका अन्तर माननेते जीेरे 
पुनरुत्यानका अवसर बना रहता है | उच्चकोटिकी योनिमें उसन्न प्रागियेंकि किये 
हुए. कर्मोंसे इतर योनियोंमें भोग भोगनेके लिये जाना पढ़ता है। 


वैसे तो कमेंते ही समस्त योनियोंकी प्राप्ति दै। परंत किसी नये कर्म भी 
बनते कै; योई केवल भोगके लिये होती हैं। भधिक पुण्य होनेपर खर्गोय देवादि 
योनियोंकी प्राप्ति होती है। किन्दींते नरक और फीयादि योगियोंकी प्राति होतीरै। 
उत्तम) मध्यम) अधममेदसे त्रिविध-तामस) ब्रिविध-राजत) तरिविध-सालिके योनिय 
होती हैं । सामात्यरूपते मनुष्यपर कर्त॑व्याकर्तब्यक्री अधिक जिमोदारी रहती है। 
कानून समर्थ छोगोंसे आशा रखता है कि वे उसे जानें और मानें। अतरव कई 
यह नहीं सुनता कि “दम इस नियमको नहीं जानते ये।? किसी मी तरह प्रमादव/ 
धर्म-कर्मका शान और अनुषान मुष्योंसे मिट जाना उनका अश्षग्य आराध है| 
धर्म ही एक उनकी विशेषता है। धर्मके बिना तो वे मी पद्मुओंके ही उमान ही 
हैं--“धर्मेण द्वीमाः पश्ुमिः समाना/ यद्यवि विशिष्ट-कर्म भारतवर्षके मतुष्येमे ही 
हैं, तथापि सामान्यरूपसे पुण्य-पाप समी द्वीपोंके मनुप्योंकों होता है। पुरागोंकी 
परिभापाके अनुसार इस समयक्री उपलब्ध समस्त भूमि माखवर्ष ही है। आन 
अद्दय दीप) वर्षोके मनुष्यों) नागों) ग़न्धवों तया अनेक देवमेदों तथा से 
अन्यास्य योनिके छोगोंको भी साधारण पुण्य-पाप होते हैं | नागें) देवों आदिकोंगी 
संख्याका पारावार नहीं है। किर भी यद्यपि कीट) पतज्ञादिकोंकी संज्या अधिक है 
तथापि संसार अनादि और विचित्र है | अ्ाप्ड भी अमन्त हैं| अतः सभी मोग 
योनिक्रे जीवोको कमीन-कमी कर्मयोनियें आना सम्भव है ही। मतुष्य योतिमें न ४ 
तो मी देव, नाग, गस्धर्व तथा सावधान पद्म पक्षी आदि योनियें कमी ढिणे भोग 
योनिके प्राणीका जन्म नहीं हुआ। यह कौन कद्द सकदा है? जब कि एक मनुष्यग्ररीर 
एक दिनके डिये हुए कर्मोसे छा्खों युगतक कीटादि जन्म प्राप्त हो छकते 4 
मनुष्य देहके कर्म होनेपर भी अन्य देशोंकों मनुष्पदेहक्ृत कर्मोका फठ कहा मे 
सकता है। जैठे किसी मवनका मुख्य दरवाजा एक इोनेयर मी उसीसे निकट 
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अवान्तर इजारो दरवाजोपर मनुष्योकी स्थिति हो सकती है, बेंसे ही मनुष्यशरीर- 
रूप दरवाजाके कम होनेपर भी उससे निकलकर प्राणी अनेक देहोंमें रह सकते हैं 
अपरिगणित जीव मानस कर्मेके ही बलसे अनेक योनियोर्मे आ जाते हैं । साथ ही 
विचित्र ब्रह्माण्ड और विचित्र लोऊ ऐसे भी हो सकते हैं, जहाँ पृष्म एवं अपरि- 
गणित ऐसे समर्थ प्राणी हों जिनके मानस आदि कर्मेसे अनेक प्रकारकी योनियाँ 
प्राप्त द्ोती दो । 


इसके अतिरिक्त कितने कर्म ऐसे होते हैं, जो जाने; बिना जाने फ्रिसी मी तरह 
हो जानेपर फ़लजनक दोते हैं। जैसे विष जाने) ब्रिना जाने किसी भी तरद पीनेसे 
उसका फल होता है। किन्दी मृपकीकी शिवमन्दिरमें दीपककी बाती 3तका देनेसे, 
किसी पक्षीकी बाजके भयसे अन्नपूर्णाफी परिक्रमा कर लेनेसे सदुगति हुई है । इसी 
तरह बहुत-से ऐसे जीव हैं, जिनके धरीर सूक्ष्म तन्मात्राओंके ही बने होते हैं। उनके 
द्वारा बहुतसे मानस कर्म होते हैं। उनकी संख्या भी अपार है। “जो नहिं देखा 
नहिं मुना जो मनहू न उमाय! । एक व्यौजके भीतर बटशुक्ष) उसमें अपरिगणित 
पछ; उससे फिर अगगित बीज और उनमें वृक्ष, इस दृष्टिसे मैसे एक वटबीजमे 
अनन्तकोटि बटबृक्षोंकी सम्मावना हो सकती दे) वैसे ही एक परमाणुके पॉचें अंश 
स्पर्शतन्मान्नामे घायु। उसके एक देशमे प्राण और उसके एक देशमें मन और मनमें 
अप्याण्ड ऐता है। फिर अप्माण्डके अनन्त मनोंमें अनन्त अक्षाण्ट होते हैं। एक क्षणके 
स्वप्रम॑ँ अपरिगणित जीव दिखायी देने छगते हैं । फिर उनझे कमों और मोगेंका 
मिया ईश्वरके और किसको पता छग सप्ता है ! झिर विद्वान्‌ तो फल-यलसे कारण- 
की फल्यना करते हैँ | बार्य देखकर वारणवी कल्पना करनी उचित है। अतः 
भोगयोनिके जीवेंयो देखनेसे ही उनका कर्मयोनिमें जन्म सिद्ध हो जाता है। अतः 
सर्वेश् ईश्र प्रागियोंक्रे शुमाशम कमनुसार ही विश्व्रों रचता है। खतस्त्र जद 
प्रद्डति या परमाणुभेसि विश्वकी उत्तरी कत्सना तो सर्यंया ही बेतुडी बात दै। 
प्राणियोंके घमाशम पर्मोसी दासनाओसे बासित प्रहति मी कर्मानुखार ईश्वराधिदित 
ऐकर शी अपने प्रवाहमें निर्तित जीवोंकों चैटन्यसाप्राउप या जद-साम्रारप: 
ओर प्रव'हित करदी दे । 


नाप आजम - 


चतुर्थ परिच्छेद 
मार्क्तय हन्द्रबाद 


“दापगुरिग' (इस्घपार) औी३ (वुनानो) माया शा धब्द दे । यह पदियारेगो! 
मे गिष्यन होगा दे। हद भर्घ दे चर्चा गा सियाद कुस्या । इसी रिगरसरी 
ईल्दगादक आपारपर आन दास्यों बोर बता पफिक्षीड़े सदी अवगत शिस 
हर उसका विशेदए्ा कर साहपमिदवान्यड्ा धतियादग करता था। उसे स्वर 
दाशनिरोंदा ऐसा िच्वाग था हि रिचारोंग परसर विरोध प्रदर्शनते अपर 
विरोधी शरतोंदे संपर स्पष्ट बर देनेगे रात्पकी प्रतिश द्ोठी है। उल्म 
णिदधान्त प्रतिद्ठित फरनेही सगे प्रगादी ही इस्दवार या 'शापरेसिटकट रै। 
विदारक्षेत्रदे याहर प्राकृतिक घदगाओपर भी इस द्वस्द्वाममकअरणालीओ हाय 
किया जाता दे । प्रकृतिको पूशने-पस्पनेकी दरद्वातमक प्रणादीमे शी इत्शबादवा 
विश्यत हुआ। इसके शतुमार प्रकृतिके याह्यस्प सतत गतिशोर हैं औौर उसे 
निस्‍न्‍्तर परिवर्तन होता (२एता है। तदनुवार ही प्रकृतिकी शक्तियोंक्री परखर 
कियाप्रक्रियाकों एवं प्रकृति अमंगतियोंके फलस्वरूप प्रकृतिका विकास हुआ। 
( जै० स्टालिनका इज्द्वत्मक ऐतिदासिक भौविकवाद ) 

उजुवः आधुनिक पाशत्य दर्शनोंक्री धदर्शनः बहने ही 
संकोच होता है। उयोकि उनकी तल-दृष्टि सर्वथा बूपघडी और अतह 
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ही रहती है । दसका मद कारण यद दै कि उनमें प्रमाणोका स्पट्ट विश्लेषण नहीं 
शो । उद्ाररण या दृशन्तकों ही ये बभी कमी प्रमाण मान बैठते) जो कि पौरस्य- 
दर्शनमें पदार्पानुमानके पश्मावयत्रम केबल एक अज्ज है। चर्चा या विवाद स्वयं 
शोई प्रमाण नहीं, जिसके आधारपर स्वयं कोई प्रमेय सिद्ध हों सफे-- 
फक्षणप्रमाणार्म्या घस्तुसिद्धिः।" 

लक्षण भीर प्रमाणते बस्तुमिद्षि ऐती है। केवल लचति नहीं । 
पीरसपदरश्धनोर्ये चर्सा बाद, जच्क वितश्ठामेइसे तीन प्रकारकी होती है। 
तस्प-निर्भीपा, विज्गीपा। परपक्ष निशाशिक्रीपंसि प्रेरित बादी-प्रतिवादियोंद्यारा 
परम्पर पश्ष प्रतियक्षोका प्रमागोद्श साथन-याघन करनेकों “चर्चा या विवाद! कहा 
जा सकता है। प्रामागिक असंगति और विरोधप्रदर्शन) परपक्षनिराकरण) खपक्ष- 
साधना एक आशिक साधनमात्र ऐै। अनुमानके अक्ने व्यातिनिर्णयमें अनुकूल 
तर्क अपेक्षित होता दै। व्याघात प्रदर्शन करके संशय-निश्सिरूप अनुकूल तर्कमे 
स्याप्तिशान दृद हो जाता दै | फलतः निर्दोष अनुमानसे अनुमैय पदार्थोक्ी अनु- 
मिति होती दै। उसीके एक अशकों प्वाइ! मानकर उसे विचार क्षेत्रके बाहर, छागू 
करना अमंगत दी दै। हो, अतुमानोंके आधारपर प्राकृतिक पदार्थोका शुण- 
म्वमावादि निर्णय करना गुण ही है। फिर इसे कोई खास व्यक्तिका वाद मानना व्यर्थ है । 


वेदान्ती अन्यमर्तोर्मे असगति दिखल्यकर सर्वमतखण्डनावधि निराकर्ताके 
प्रत्यगात्माकी स्वतः ठिद्धि मानते हैं। इसी पक्षकों लेकर हेंगेलने अलण्ड नित्यवोधकी 
डिद्ि्मे उसे प्रयुक्त किया है-- 
नेति नेतीति नेतीति शोषित॑ यत्‌ पर॑ पदस्‌। 
निराकर्तुमशक्यस्वात्तद॒स्मीति सुखी भव ॥ 


नेति नेति नेति--इन तीन निषेधेंसे स्थूछ। यृक्म) कारण--इन त्रिविध 
ह्ष्योका निषेध कर देनेपर सर्वनिषेधावधिः निषेधाधिष्ान, निवेधसाक्षी निराकर्ताका 
अत्यगात्मा ही अवधिष्ट रह जाता है। उत्का निपेष अशक्य दै3 अतः वह खतः 
ठिद्ध है। पर इस अछंगति प्रदर्शममात्रते क्रिसी गुणधर्मकी सिद्धि शक़्य नहीं । 
किसी मी साध्यवी सिद्धिके लिये प्रमाण अपेक्षितहै। मार्क्सवादके अनुसार “दवन्द्मानः 
( एाल#प्टड ) में एकके द्वारा त्ककी उत्थापना द्वोती है; फिर उसका 
खण्डन होता है। पुनः नये तकंकी उत्पापना द्योती है। इस प्रकार एक नीचे 
द्जेके सत्यसे ऊँचे दर्जेयर पहुँचते हैं | यद ऋमोश्नति प्रक्रिया है | इसमें स्पिरता 
नहीं, वेग है । यही प्रक्रिया सारी प्रकृतिर्म वर्तमान है। मानव्र-समाज और प्रकृतिके 
इतिदाससे ही इन्द्रमानके नियम निकाछे गये हैं| ये नियम व्यापकरूपसे सब 
प्रकारकी गतिक्रे निषम दैँ। यहों भी वादी-ग्रतिवादियों। तर्क-प्रतितकोद्ारा पक्ष 
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प्रति का सावगवयापन ही इन्दमान ढदरता दे। ध्याद'में मी मारतीय प्रणादरे 
अगुवार नियम होते हैं। कबस्य और शादस्य उमके नियामक होते है। कि 
तर्द्वारा गिद्द पदमार्थड्ा तडॉन्तरगे सण्डन नई हो सकता । तरंशतसे मी पदार्प- 
खमाव नहीं बदलता। यथार्थ-ज्ञान यखुतस्त्र होता कै पुरुषतन्त्र नहीं । केवल 
तर अगयश्थित द्वोता है। उसके आपारपर किशी मी वस्तुकी तिद्वि नहीं। 
0ऊती । कुशल तार्किक सर्फद्वारा जिस बस्तुझ तिं करता है दूसरे वार्किक 3 
अन्यथा दी उपयादित कर देते ६-. 


यरनेनाजुमित्तोडष्पपै - कुशलैरनुमाद्मिः । 
अभियुक्ततरैर्यैरन्यथैयोपपाचते ॥ (वर्चिक्ताए 
प्रार्छोन्‍, अविनिगमत्व, प्रमाणापगम--इन दोपेंठि अनवखा दो! 
झुष्ट होती है। रु 
मारर्सीय इन्द्वात्मक प्रगालीऊे मुख्य लक्षण निम्नलिखित हैं-- दि 
अतिभूतयादके श्रतिकूछ इन्दबादके अनुषार प्रकृति ऐसे पदायीकी 
आकस्मिक संप्रदन नहीं, जो पररपर खतन्त्र) विन्ठिन्त और अंत; 
हैं। इन्दबादके अनुमार प्रकृति सम्बद्ध और पूर्ण इकाई है। उहे 
परार्थ और बाह्मलूप एक दूसरेपर निर्भर तथा एक दूसरेमे सजीवसूपमें सदद 
और परश्थर एक़दूसेरेफ़ी रूपरेखा निश्चित करते हैं। कुछ पदायोंका कार्ययारा" 
माव अवश्य मान्य है| पर अनेक संनिद्तित पदार्थ ऐसे भी हैं जिनका आपस 
कोई सम्बन्ध नह; लैसे पथुके दोनों शक्ञोमि आपसर्मे कोई कार्यकारण बस 
नहीं) इश्नीलिये यह भी कहना ठीक नहीं कि <इन्द्मात्मक-प्रणालीका यह तिदाल 
है कि अपने चारो ओरके संघटनसे अछग करके कोई प्राकृतिक घटना अपने-आप 
में समझी नहीं जा सकती । क्रारण यह है कि उसके चारों ओरकी परिखितिगँते 
और उनके प्रसज्ञ्म उनका दिचार न करके बह घटना प्रकृतिके किसी भी 
प्रदेशकी घटना हमारे लिये निरर्थक सिद्ध होती है। फलतः हम ग्रडृतिकी कोई मे 
पटना तभी समझ सकते तथा उसकी व्याख्या कर सकते हैं, जब हम उसके चाएँ 
ओरके संघटनके अविभाज्यरूपर्मे उसपर विचार करें और हम यह गोचकर उ्ी 
नयाख्या करें कि उसकी रूपरेखा उसंके चारों औरके संघटनते निश्चित हैँ 
है ।? इससे भी सभी संनिद्दित पदार्थों या घटनाओंमें परस्पर कार्य-कारण भाव नह 
शोता । फर घटनाएँ: और पदार्थ एक साथ उसने होते कैं। फिर भी उननों को 
रथ नहीं होता | कार्य-कारण निर्णयके लिये अन्वय-व्यतिरिकादि गर्फियो 
अपेक्षित ह्वोती हैं | अन्यय-ध्यतिरिक दृढ़ होनेपर अव्यवद्वित पौवार्य होतिपर भी 
उठे काकताडीयन्याय कहा जाता है | जैसे काकके बैठते ही ताक रि 
कई अविवेकी काक एवं ताल-पेतनका कार्य-कारणभाव मान हेते हैं। * 
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माक्पबादी कदते हैं--भतिभूतवादकी तरद दन्दवादका यदद तिद्धान्त 
नहीं है कि विराम) गतिददीनता एवं अचछ जदता और स्वरताका माप प्रकृति है।! 
झितु इस मतमें प्रकृतिका रक्षण दै--ध्मविराम गतिशीलता/ परियर्तन एवंनित्य नव- 
मवोन्मेष-विकाम ! इस परिवर्तनममर्मे चुछ तस्वोंका उन्मेष और विकास होताहैः तो 
कुछका हवास और निर्माण होता जाता है । इसलिये द्वन्दवाद-प्रगालीके द्वारा प्राकृतिक 
चअदनाआकी परस्पर निर्मरता और सम्ददधता ध्यानर्म रखऊर ही उनार विचार 
करना यथेष्ट नहीं । हमें उनकी गति) परिवर्तन) विकास तथा उनके निर्माण और 
निर्माण ध्यानमें स्खकर उनपर विचार करना चाहिये |? 


भारतीय दर्शनेकिे अनुसार सत्त$ रज, तमक्ी साम्यावस्ा प्रकृति है। 
तीनों  खप्रकाश चेतनसे भिन्न होनेसे जड़ अवश्य हैं। परंतु शृत्तिस्प शान 
सच्बसे होता है। इलचल या किया रजसे होती है और अवष्टम्म या रुकावट तममे । 
अतः तीनों क्रमसे प्रकाश। इलचल ए.ये अपष्टम्म स्वभावफे माने गये हैं । तीनों 
गु्णोकी समता भंग होने और विषमता इोनेसे सृष्टि होती है | प्रकृति परिणामशील 
एवं गतिशील है, अठएव नियमित परिणाम एवं विकास उसका होता है पर 
उसका किसी इन्दबादी पिद्धान्तसे सम्बन्ध नहीं | 

इल्द्वात्मक्र प्रणालीके अनुसार “मूलतः वह पम्तु मदृ्यपृ्ण नहीं; जो झिसी 
समय स्थायी मादूम पड़ती दै। पर जिसका हास तद भी आरम्म हो लुझा है । 
मशत्त्यपूर्ण वस्तु बह है? जिसका अम्युदय और विव्रा्ध हो रहा है। चारे उस समय 
बह स्थायी ही प्रतीत ऐदी हो; कर्पोकि इम्द्वाग्मक प्रणाटी उधीरे अजय मानती दे 
जिसका अम्युदय और विकास हो रद्या दे । एंजिल्सता कहना दे दि प्छोटीमे बद्ी- 
तक बस्तु-यादसे यूबंतक, छपुतम जीरबोपसे मनुष्यदक सम्पूर्ण प्रद्नति सतत 
गतिमय और परिषर्तनशील ६। उसरी ख्िति निर्माण और निर्यीज़दे अग्रिम 
प्रवाएमें है ।? ( एंजिस्लया प्रपृति-सम्बन्धी इन्द्रदार ) 

उपयुक्त बातें आशिव सत्य हो सकती हैं, एर शनझा इन्दमानमे 
बया सम्बस्ध ! इन्द्रमान मी बोर प्रमाण नहीं; जिससे ये सर वानें दिद्व हों। 
उपयुक्त शार्तेरे भग्बन्धर्मे दियार बरनेसे दिदित होगा हि माक्सेवादियोंका पशृरति' 
शब्द भी श्रामझ है; क्योंकि ये प्रृष्दी। तेज, जरु यायुक भूतस्मुदायरे निन्न 
डिसी प्र्तिद अस्तित्य नही मानते । टीऋ इसे विपरीत छॉख्यमतात॒पायी 
खरे, शक) शमकी साण्याइध्याशे प्रकुति अऋइते हैं। उप्पू् तिमक कार्रवसंका 
निर्माण परनेशणो अर्पात्‌ मश्शादि बार्यदरंझे रूपने परिदत झोनेदादी बस्तु 
पद है। दहति शब्द उगादानशा दाचछ है दा च पिधडई उपादानरों व्रत 
कष्ट जा सदता है | बह्य जा चुत है हि किमी मी कारंगी उस्पालिर्क (ददाछ) 
एड्एेॉ और अषध्म्म ( रदापट )हे हीन यौई अपक्षेत्र रोटी हैं । प्रहरर, 
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क्रिया तथा उचित नियम्प्रण बिना कोई भी कार्य उ्पन्न नहीं छल कड़ा | 
इन्ही तीनोंक़ी साम्यायरस्ता प्रकृति है | भूतोलत्ति। अदंतत्व या महत्तत्वकी उतति 
भी इमपर निर्भर है | प्रकृति उपादान है। इसीलिये हर एक विकुतिमें इनकी आई 
स्पूत होना उचित ही है। ये सब परस्पर सम्बद्ध होते हैं, यह सोण्या 
विद्वान्त दी है-- 


प्युणानां सम्भुयाय॑क्रियाकारिवम !! 


गुण मिलकर दी क्रिया कर सऊते हैं । गुघ्य चछ अर्थात्‌ गविशीर 
होते £ै। “चर्लू च गुणरत्तमः यह मी सांख्य-विद्धान्त है। स्व! रज! प्रेम 
तीनों ही गुणों अज्ञाक्षिमावकी विचित्रतासे ही विचित्र संसार बनताहै-“ 


गगुणानां विमर्दवैचित्र्यात्‌ सर्गवेचिश्यम ।! 


यद समी पौरस्य दार्शमिकोके निश्चित तिद्धात्त हैं। इनसे मार्क या 
एंजिस्सका कोई भी नया आविष्कार नहीं । उन्होंने जो भी नयी बात कही कही 
असंगत तथा अप्रामाणिक दे । जैसे व्यूकृतिके पदार्थ और वाह्यरुप एक दूवसए 
६; एक दूसरेसे सजीवरूपसे सम्बद्ध हैं? इत्यादि अंश अतिशयोक्तिपूर्ण हैं | यदि 
सभी सम्बद्ध हों तो सम्बस्धके मायामावका कीई मूल्य ही नहीं रद जाती ।फ््ि 
किसका क्या सम्पन्ध है? इस ग्वेषणाका भी कोई अर्थ नहीं रह जाता । फिए्तों 
खपुष्प) बच्य्यापुत्रः दशशक्ञको भी सम्बद्ध दी कहना पड़ेगा। इसी तरह (एक दूसरी 
रूपरेखा निम्वित करते हैं?) यह भी असंगत है। जडमूत घठादिफे समन का 
अपनेको द्वी न्ीं जानते, फिर वे दूसरेकी रूपरेखा वया तिश्ित करेंगे! 
निश्रय आदि चेतनका धर्म है--/ईक्षतेनोशब्दस । ( ६११५ )छ् 
ब्रह्मसून्॒म। जड प्रकृतिमें इक्षणधर्म अनुपपन्न होनेसे इं्षणपूर्वक 
निषेध क्रिया है | जल) वायु) तैजकी प्रदृत्ति विचारपूर्वक नर्दीं होती | मै 
अचेवन रथादिकी प्रइडतति चेतन सारचि-अश्चादिद्वास अभिष्ठित होनेते ही होती है 
उसी तरह अचेतन वायु आदि भी खाधिष्ठाता चेतन देवताते अधिष्ठित होने 
प्रदनूत होते हैं । किसी कार्यमें अवश्य ही अनेकों पाइर्ववर्त्ती कारण हुआ करते हैं। 
परंतु सभी पार्ब्वर्ती कारण हों? तब तो कार्य-कारणमावकी विशेषता ही न! ६ 
जायगी। अणु-परिमाणः पारिमाण्डल्य आदि किसीके प्रति भी कारण नहीं छोते। 
चोरी या दिंसाके अनेक पाइवंवर्ती कारण होते हैं? तब केवल हिंसक या चोरकी हक 
दण्ड दिया जावाहै? यद मी विचारणीय है। वस्ठ॒तः शब्दाइम्बरके अविरिक उसे 
माक्सोंय वाद कोई तत्व नहीं । मवनवोन्मेष और विकासपर मी विचार आवश 
है। उन्मेप या विकास विद्यमान चस्तुका डी होता ४। कारणसामग्रीः आर 
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प्रतिबन्‍्वक आदि दृटाकर कार्यत्रो ब्यक्त कर देती है। जैसे तिलसे तैल; दुग्धमे 
मवनीत) तस्तुमे पट आदि । बाइसे तेल। आकाशमे तन्तु या पटका साकात्‌ विशाल 
कभी भी सम्भव नहीं | इसीलिये परावर द्रष्टाओक्े यहाँ केद्ठ विकास ही नहीं। 
किसी भी कार्यमे प्जायते) अल; वर्धते। विपरिणमते3 अपक्षीयते विनश्यति-अर्थात्‌ 
उतत्ति।अस्तित्य।पर्दन।विकिया) अपक्षय तथा विनाश-ये छः विकार देखे जाते हैं। रप्ट 
ही है कि कोई मनुष्य) पद्म या वनस्पति उतन्न होता है; असित्वफ्रो प्राप्त होइर 
चूद्धि) अपक्षय तथा विनाशझ्ो प्राम होता है। वर्षमें उतन्न होनेवाले तृणः प्रीप्मतक 
विन९ हो जाते है | बहुत-से जीव प्रतिवप तत्तदतु आम व्यक्त होते हैं | वसन्तके 
पतझड़$ आर्मोक्रे बौरः कोकिलाकूजनः प्रीप्मकी उध्मा। वर्षा) शरद) हेमस्त) शिरिर- 
की अपनी-अरनी विशेषताएँ, प्रतिवर्ष व्यक्त द्वोती ही देँ | वेद और गीता इसी 
तरह सष्टिका पुनः पुनः प्रादुर्भाव मानते हैं ।--'सूर्याचन्द्रमसी घाता ययापूर्वमक- 
रुपयत्‌ । पू्रसश्टिके समान ही विधाता उत्तरोत्तर सृश्िमे सूर्य-चन्द्र आदिका विधान 
करते हैं। 'भूतप्रामः स एवाय॑ भूत्वा भूरवा प्रछ्ीयते! (गीवा 4 । १९) यह भूतग्राम 
पुन।पुनः उत्न्न होकर प्रलीन होता है। 
इसी तरह निर्माण और निर्वाणकी बाठ मी कोई नयी नहीं। एक ओर मनुष्य 
उदप्र औरबिकरमित होता कै परंतु एक ओर यदि निर्माण-निर्याग-परम्परामे अनुस्यूत 
एक आत्मा मानकर जन्म) कर्मकरों मुसम्द कार्य-कारण माव माना जाय तो बई 
अनियस्त्रित, अप्रामाणिक। असम्पद्ध। निर्माण-निर्वागकी अपेक्षा कहीं श्रेष्ठ दै। जन्म 
कर्मषी परम्परा अनुस्यूत एक नित्य यस्‍्तु पिना माने 'अह्॒ताम्पागम वृतरिप्रणाशा 
दोष अनियायहपसे उपस्थित होता है। जब छोकमें वारण-पैछज्षप्य बिना कार्य- 
वैलक्षण्प नहीं हो सकता; सब देती विलक्षणता दिना जस्मों एवं तस्सम्बन्धी मुच- 
दुश्यवी रिठ्शणता वैसे हो सझेगी ! इसी तरह जय ढौविक कर्मोझ बुछ परिमाण 
होता है। तब अदृष्टकल घुकर्म बिना फल दिये बैसे नश हो सकेंगे ? अतः कोई 
नित्य भाव्मा ऐ जो क्रि पूर्व यूवंके शुमाशम बर्मेके अनुसार उनरोनर जन्म ग्रदत 
बरवा है | «अम्युदयोन्तुख उपु दस्तु भी मइजाए्े नी है; पतनोन्द्ुण मदन 
बस्तु भी नगण्य होती है, यह भी बोई नदी दांत नहीं । ८विपदका चस्द्र और पूर्ण 
चर्द्र इसे रदाएरण हैं; पर इतने मातरने द्िसौ सिद्धान्त प्रत्ण) झिसी ब्यस्कि 
या समूह उत्थान या पतन ऐव्न्तिररूपने नहीं कश छा सकते | का सैदमे 
एक ऐ बस्तुके उत्थान और पतनवी छ्थति झाती है। सूद ही उदपर अस्त 
रद पुनः उदय ऐोता है। छत्दमादा हास होश है और चुनः उसी पद्म भी | 
किसी ब्यत्तिवा भी जीरनमें बई दर उत्घान और कई बार पतन शोद है । जो 
पट्माएँ प्यदिदि छोदी हैं, बरी समर्थ होती रही है | बाझझनेर हो सघ्ल है। 
कभेतेदूतराइदी तरइ इन्द्बाइबा यश निद्मान्त गले है हि दिकलिय दल 
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अ्य॑ सीधेसीधे बढ़ना है। जब्र कि परिमाणमे परिवर्तन होनेसे गुणेमे परत 
नहीं होता, इन्द्रवादके अनुसार विकास-ऋममें हम अहृदय और अक्िंचन परिया 
सम्बन्धी परिवर्तनोंसे पप्ट और मौलिक गुणसम्बन्धी परिवर्तनोतक़ पहुँच को 
हैं। इस परिवतेनक्रममें गुणपम्बस्बी परिवर्तन धीरे-धीरे महोड़र इझवु ए 
मंजिलसे दूसरे मंजिलतक छलॉग मारकर शीघ्रतासे होते हैं । ये परियतेन भर 
रिमक नहीं होते । वे धीरे-धीरे होनेवाले प्रायः अदृश्य परिमाणसम्ब्धी सेपररो 
खाभाविफ परिमाण हैं। इसीलिये इन्द्वात्मक प्रणालीके अनुधर शिवा 
यह अर्थ नहीं कि पहले जो हो चुका; अब बढ़ी सीधे-सीये दुदृरया जा रश है कर 
न कोल्हूके बैडकी तरह एक ही जगह चकर खानेका नाम ही विड्ात है। ता 
गति ऊर्वोन्मुख होती है। पहडेकी गुणात्मक सितिसे दूसरी गुणानमक परिति ! 
तक संक्रमणक्रा नाम विकास है। विकास साधारणमे संरिखिष्ट और निम्रते अर्थ 
ओर ता है ।? एंजिल्सफा कइना है कि “द्वन्दबादकी कसौटी है प्रहति और भा 
निक पिजान। प्रकृतिविशनके विषय यद स्वीकार करना पड़ता है कि उसने शहमौ 
के लिये अत्यन्त मूल्यवान्‌ सामग्री दी है। जो प्रतिदिन बदूती जा रह ३ । (6 
प्रकार अन्ततोगत्वा प्राकृतिक क्रम दन्द्वात्मर ही सिद्ध होता है ग कि अतिमतारी। 
यह क्रम किसी चिर अपरिवर्तनशील बृत्तमे चझुर फाटनेकी गति नहीं। पक्ि री 
विऊ शतिद्वासके निर्माणकी गति है| यहाँवर सपष्ठे पहके डार्वितका उहित ईसा 
घादिये। जिसने प्रकृतिकी अतिमौतिक कब्यनापर दुःख प्रद्वर किया पा भर 5] 
किया था कि आजा चरायर वनस्पति जीव और मनुष्य,भी, उस हित हजार 
परिणाम है? जो फरोड्ों यर्णसे लगातार होता चठा आ रहा है।! 

उपयुक्त बातेर्मे मी निर्माण निर्याग/ उत्तततिवीनाशगे मिप्न पा माँ 
कार्य-मातका उत्पत्ति विनाश अनियार्य शोता दै। पर इस गत धशीरे भा 
नियय बूटस्थ बसु नहीं कै। यह सिद् नहीं शेता | यहुतरी याते वा: 
नामगे बेतुकी डिख्ी गयी हैं | फमभेकम मारतीय अध्यात्मपाइक्री ऐबिय मी 
एंजिडी दुष्फरानाएँ सर्वधा उपदानाछद हैं। भारतीय अधयामग री एए ९६ 
विउा्में ज्मिक एसं धीरे-धीरे विकसित इोनेझा सिद्धान्त नदी झानों। में ला 
महायविदुतुअ्वाशका विफ्रास अनिशीमतारे मान्य दी है। श्गीडे ए६' ह। 
दूसरे मजिडपर छ्ोँग मासेश्टी यात कही जा गड़गी दे। उत वध मौहन 
रहा ही है। हापमानडे बद जानेंगे जड़या माय बने राग हाय मान पहने! 
चर बने जाना मी इसी कोटिका विद्युत है | माकसयटियों मे झस्दोने थी ४7 
एड मंजिए्म दूकी मंजिदार छरम मना ६ै। आपमारी आम पार 
मम्राइन ही ऐसी बरा करते है। ये मौरकिघियोश समय मई पड 
दापभी डे हखस्थोों दय्ाडिमानशइम्द ओ मी बे हैं। उन्हे मननी री 
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सुग्घका दधि परिणाम है। जला ब् परिणाम दै। इसी प्रकार विरोधी-कारणेसि 
बारणमें जलका विलय या शोषण द्वोता है। इसी तरह “कोल्हूके ब्रेटके समान चककर 
सानेका नाम विकाप्त नहीं? यह भी असगत है। कौन नहीं जानता कि पुनः पुनः 
द्िन-रात। यूयो दयाग्त। चम्द्रमाका हास विकास तथा प्रीष्म वरन्तके आगमन पुरानी 
यातें ही हु्दरायी जाती हैं। रदासे दी वैचित्र्य-साहश्यका ही लक्षण है। जो समझते हैं कि 
बिकातकछी गति सदा ऊध्वोस्मुस ही होती है? उनकी दृष्टिमें ऊर्वी सीमा कोई है 
या निःमीम ? यदि नि सीम तो इसमें प्रमाण क्‍या ! पुनश्च जब विकसित ब्तुझ्य 
मी निर्वाण या विनाश भीमानते ही हैं। तो इस तरह द्वास विकास चक्र 
ही परिदक्षित होता है । उदयनाचार्यने ल्‍्यायुमुमान्नलः की-- 
“जन्मसंस्कारविद्यादें: शक्तेः स्शाध्यायकर्मणो: द्वासदर्शनतो दास: सम्प्रदायत्य मीयताम्‌? 
(१। ३ ) कारिकाम दिखलाया है कि स्वामाविक रूपसे हाम हो रहा है । 
पूर्वशेंकी बुद्धिशक्तिकी तुलनामे आजकी बुद्धिशक्तिका अत्यन्त हात हो गया है 
पहलेके मनुष्य शरीर तथा आजके मनुप्य-शरीरमें पर्यात्त अन्तर हो गया है। अमी 
अनेक स्रोर्मे ऐसे माठे और तडवारे' मिली हैं, ज्ञिमे आजऊे होग उठा भी 
नही सकते । चारिप्रिक स्तर तो इतने नीचे गिर गये हैं कि उनकी पूजोफ़े सामने 
कोई तुलना दी नहीं । 

सश्क्रिमरम देखते हैं कि पारण का्पकी अपेक्षा व्यारक) स्वच्छ तथा उच्च बोटिशा 
होता है । पार्य स्याप्य, अम्बन्छ तथा निम्न बोटिका होता है। हैँ, ढार्यमें गुण एवं 
विशेशण आदि यद जाते हैं । पट-पट आदिसे जझनयक अद्नद्ठा परणादि कार्य 
भपते हैं। परंतु शृत्तिवा। तन्‍्तु आदिसे उक्त ढार्य नहीं मघते । गिर भी 
पटांदिवी अपेक्षा सृत्तिका, तेज, जल। बायु आदे कारघोमि ब्यायकरता आदि 
अधिक स्पष्ट ैं। सृतिवामे शब्द, रे) रूप रस, गन्ध-ये पॉच 
गुण दे | जझमें गन्पकों छोड चार तेजर्मे शब्दारि तीय. बायुर्मे 
दो और आयाशम बेबठ एक शब्द ही गुध होता है। रफपउ्ठा, खच्छवा 
आवारा सर्यापिदः ६। इसीटिये परम बारण संवद्ितती रच्छ, ब्यापद्ध तथा 
उपयोटित मान्य है। दिदातदादिपेंतरा पह बधन हि ८ हेंते किया, शनशनियोँ 
पूरी विदनितन हुईं५ सरंधा भ्रम्मात्रई ।तप्य तो यद है हि पृरज3े हो अपरक 
शन जियाधसि उच्तरोत्तरके शोगोंड ग्रात ऐी है। इस्सडोलोसन, शिलनरेदय- 
स्थापन सभी शा होगे। यदि उत्तरोत्तर लोमेमे शत विदाइगकका पिड्ास 
भपिद मानते हैं तो ये दिनझे लिए पुस्तत लेख छर्ते है! झपकष दंज अदीत 
रो चु।। उल्रेनर झनेबाली सेन्‍न पूईजफी भरेश इुदिमान होगी हे । उनके 
लिये शनोरदेशब्यर्थ शी है। लुद शी हे ते मौ पिक) विचार डो चुतरन्देइड के 
एक शोेता दारिदे। पुशदिबॉबे अष्यपक इतना घारिरे । पर मरते, सप्पामवइरो 
इस्नि इंद्र पुर्ण सरंश है। उसझे रूचने हृष्न५ बिइएइ तररेशप अपर है। 
जिन छेगे८ बुठ दिफेस्थ स्पत हुईं) उन 
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अनभिज्ञता केवड विकासवादियोंकों ही सम्मत है; पर विकाधवादियोंकी अनमिशता 
उमयसम्मत है; क्योंकि वे खय॑ दी अपने पुत्रादिकोंकी अपेक्षा अपनेक्ी उसी म्याशे 
अनभिज्ञ मानते हैं । 

“परिमाणप्म्बन्धी विकाकसे गुणसम्बन्धी विक्राशतकका नाम इसयहढ 
विकास है।” इसकी व्याख्या करते हुए, एंजिस्सने लिखा है हि पौकि 
विज्ञानमें प्रत्येक परिवर्तनका अर्थ है--परिमाणका गुणमें संक्रमण जो किएी मी वश 
निद्ित अथवा प्रविष्ट गतिके परिमाणमें परियर्तन होता है, वह मी कम ही हथ 
है। उदाहरणके छिये पामीके ताप-मानका प्रभाव पहले उसके द्ववगुणार नँ 
पड़ता | परंतु उस द्रबगुणका परिमाण ज्यो-ज्यों चढ़ता या मिखा है लीं 
बह क्षण निकट आता-जाता है जब्र पानी या तो गर्फ होगा या भाक बनेग। 
जडकी द्ववस्थिति ज्यॉ-कीज्यों नहीं बनी रहती। टरेटिनमके तारको भी दर 
लिये एक अव्यतम विदुद्रवाह आवश्यक होता है। प्रत्येक धातुका फ़ 
निश्चित तापमान होता है? जब्र वह पिघलने लगती है। आवश्यक तापमान व 
हमारे पास जो साधन हैं) उनका प्रयोग करके द्रवपदार्थके शीतोष्ण दिन 2 
कर दिये गये हैं, जब्र कि यथेष्ट शीतोण्य प्रमावसे वह पदार्थ जमने या तौत 
छगता है। अस्त प्रत्येक गैसके लिये वह चरम बिन्दु निश्चित हैः जब या 
दबाव और शीतसे बह द्वय पदार्थके रूपमें परिवर्तित किया जा सकता है 
विशानमें जिन्हें हम स्थिर विन्दु कहते हैं, जहाँसे पदार्थक्री स्थिति गदलका दूपरै 
हो जाती है; वे अधिकतर और कुछ नहीं? क्रान्ति विन्दुओंके ही नाम ्ँ 
गतिके परिमाण-सम्बन्धी हास किंवा इद्धिते उस पदार्थकी स्थितिमें एक गुर 
परिवर्तन हो जाता है। फलतः इन क्रान्ति-विन्दुओपर परिमाणमें धर 
रूपान्तर हो जाता कि ॥ 

जिल्सका पकृतिसम्वन्धी दन्द्रवाद 

इसी प्रकार एंजिल्सने रसायनदास््रके विषयर्मे लिखा है कि 
बद्ध रचनार्म परिवर्तन होनेसे गुणात्मक परिवर्तन सम्भव होते हैं | इन शुग 
परिवर्तनोंके विशनकों दम “रखायनशास्त्र! कह सकते हैं | देगलक्गो यह मार्ट 
चुका था। उदादरणके लिये आकितजनके अग॒मे दो परमाणु झोते ६ ज 
दोके बदले यदि तीन परमाणु कर दिये जाये, तो ओजोन बन जाता $। हक 
और प्रतिक्रिया साधारण आव्सिजनसे नितान्त भिन्न होता है। जब आर 
विभिन्‍न अनुपातोर्म नाइट्रोजन या गन्धकसे मिलाया जाता हैः तब तो उक्का 
कहना दी क्‍या ! दर अनुपातसे ऐसा पदार्थ बनता के जो गुणात्मऊ इृशि दूर 
पदार्थोते भिन्न द्वोता है ।* दि 

उपयुक्त दोनों दी प्रपट्कॉसे यह मिद्ध द्वोता है हि निर्दिश आए 
बललओकी अयस्थाओर्म परिवर्तन ही विद्ध होता है। वेदास्त-मिद्धान्तरे अर 
तेशमे ही जछ उत्पन्न होता कै शीत योगसे यद बर्फ घने जाता है। है 
डा झ्प्क हो जाना छोकविद्य दै। परंतु किर मी इन परिधामोही नि 


धपदार्थोकी भ( 
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सौमा है; अतएवं अचेतन चेतन नहीं बन सकता । इस तरह असत्य सत्य) अनित्य 
निः्य नहीं घन सकते। 
रचणडिनका कहना दै फि 'दवल्दवादका सिद्धान्त दै कि प्रकृतिके तमी बाह्य 
रूपी और पद्मपेमिं आस्तरिक असद्भनतिषों सदजरूपसे विद्यमान हैं। इन पदार्थों 
और स्पोके मावयक्ष और अमाव-पक्ष दोनों दैं। उनका अतीत है तो अनागत 
भी है | एक अश्य मरणशील दै तो दूसरा विकासोन्मुँ । इस दो विरोधी अंशोका 
संघर्ष ही विह्ालकमफी आन्तरिक प्रक्रिया है | परिभाण-मेदके श॒ुण-भेदस 
परियर्तित दोनेड्ी यद्वी आम्तरिर प्रक्रिया है। इसलिये इल्द्वात्मक प्रणालीके 
अनुमार निम्नमे ऊर्ध्वकी ओर विकास इस क्रममें नहीं होता कि प्रकृतिके स्तर 
एकके बाद एक सहज गतिमे खुछते जायें। इसके प्रतिकूल विकासक्रमर्म पदार्थों 
और प्रकृतिके ब्राध्यसूपोर्मे सइजरूपसे विद्यमान असर्गातियों दी खुलतो जाती हैं । 
इस अमगतियोंके आधारपर जो विरोधी प्रदत्तियों क्रिवाशील हैं, उनका संघर्ष 
हो खुलता जाता है ए देनिनके शब्दों 'वास्त॒वर्मे पदार्थोके सारतत्वॉर्मे ह्वी अस्त- 
निंदित अमंगतियोंके अध्ययनका ही नाम दवन्द्रवाद है|! ( लेनिनदर्शन सम्बन्धी 
नोटबुक/रूसी संस्करण) ४० २६७)। लेनिनने यह भी कह्दा था कि “विरोधी दत्वोका संघर्ष 
ही विकास है ।१ ( संक्षिप्त लेनिन प्रत्थावछी, रूसी संस्करण खण्ड १३ पृष्ठ ३०१) 
ऊपयुक बार्तोपर विचार फरनेठे दिदित होण कि आश-मेदसे नि्वाण- 
निर्माणकी परम्परा चलती है। परंतु अंशभेदसे जब दोनों बातें चछती हैं। सत्र 
उनमें सपर्प क्या ! एक व्यक्ति मरता। दूसरा पैदा ह्वोता है। इसमें संघर्षकी कोई 
बात नहीं। क्रमेण बनस्‍्पति, पश्यादि एक ओर उसन्‍्न हो रहे हैं तो दूसरी 
ओर नष्ट हो रहे हैं दं, यदि उगी श्षण उसी अंश्र्म उसी रूपते भाव, अमावः 
निर्वाण) निर्माण आदि हें तभी विरोध और संघर्ष हो सकता है। पर यह 
असम्भव है दी; क्योंकि यदि भाव) अभाव) निरवाण) निर्माण समान देश) समान 
चालर्म रह जायें तो ससारमे विरोध दी मिट जायगा। फिर संघर्ष भी क्‍या 
रहेगा ! यदि रात्रि और दिन समकालमें हो तमी संघ सम्मव है| दो विरोधी 
महोंका द्वी संबर्ष दो सऊता दे। अतीत-भनागत सहोका सघर्ष क्या होगा! साथ 
दी यदि सहमाच सम्मव दो जाय ठो मी विरोध अठुम्मव है; क्योंकि स्वानुचित 
देशकराड-स्थायित्व ही विशेषकर कारण होता है ॥ घरणी, अनिल, जलके संघर्षमेः 
चीजरे विःवंउसे अद्डुरकी उतयत्ति द्वीती है । कुछ लोग इसी आरावाएपर असत्कारण- 
बाद छिद्र करनेका प्रपल करते हूँ परंतु अमावते भावी उसत्ति नहीं हों 
सकती । यदि ऐसा हो तो वार्यर्मे कारणका अनुदेध रहनेंसे दर कार्यमे कारणका 
अजुदेध रहणा चाहिये, किंतु उत्र््चि इसके विपरीत रहती दै। कार्यमात्र्म 
मत्ताड़ा ही अनुवेध दियायी देता है। अतः सत्कायंवाद ही ठीक है। बीजडे 
अश ही अड्भुणदिमं अनुस्यूत रहते हैं| सर्दधापि व्यवद्धारमे कार्योसादनानवूछ 
” आ० रशा० ह६- # 
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सामग्रियाँ दी कार्य-विक्ास्ममूल समझो जा सकती हैं) अमंगतियोँ रिशे। रे 
संप्रप॑ नहीं । कार्यके प्रतिवन्धकादि दोपका निवारण अवश्य मत ऐगेए 
पुरातन या निर्वाण स्वयं विनाशोन्मुस है | अतः उतकी प्रति 
अठिद है 


स्टालिनका कइ्ना दै कि ध्सम्राजके जीवन और इतिद्वासऱे अध्पान श्सेरे 
मात झप 


लिये सामाजिक क्षेत्रके दन्दवात्मक प्रणालीफा प्रचार फिसना माह घ्ा 
समाजकें इतिद्वास तथा स्वद्वारावर्गकी पार्टीकी प्रत्यक्ष कार्यवाद्ीरर उन विद्वान 
लागू करना क्या महत्त्व रखता है। यह सहज ही अनुमान किया जे गा कि 
यदि संधारमें कोई भी वस्तु विब्छिन्न और एवासी नहीं कै पि है 
बख्तुएँ सस्द्ध और परस्पर निर्भर हैं, तो सिद्ध है कि इतिदातड़ों हि मी 
रामानज्यवस्था या सामाजिक आन्दोलनका मूल्याइ़्न एम हिती थी गान ग- 
अथवा पूय॑ंकर्पित तिद्धान्तमे नहीं कर सकते | इत प्रडाएे मूसरइएर 
इतिद्वासोमें नितान्‍्त अमाय नहीं है। यद मूल्याक्षन परिसितियोपर वियार डाई है 
हो कर राकते हैं, निरहोंने उस समाज व्यवस्थारे सामाजिक आत्दोहग रे करिए 
दोगा, जिप्तमे वे सम्पद हैं| यर्तमान परिखितियोंतिं दासवंधा निरगेछ अखान6 
और मूलंतापूर्ण होगी। पर जय पंचायतीज्ययश्था छिन मिन्न हो रही थी! तर ९० 
प्रषाका द्ोना समझे आ सकता था। तयवरी परिश्ितियें पह एक सामरीह 
थी। क्योंकि प्रादीन समाजकी पंचायती स्ययस्थाडों देरोते हुए. गए बह 
व्याश्ठा थी। जब जारशही और पूँजीवादी स्थारशा तियमान की ते उश्या 
के जिये १९०५ के रूगर्मे एक पूँजीयारी जनवादी प्रशागर्वष्री माँग भष्ठी हा 
में समसमें झा सकती थी | यह उसित और ऋास्िकारी सींग थी जरिया" 
गम व इसड़ी पाविका अर्च होता ध्यगविकी रापार एफ कदम भगे बना 
अब सोगिदतर्तरक़ी परिम्यितिर्मि पूँजीगादी जनवरी महाास्यटी माँग एक भी. 
दौन और ऋत्तिरियोपी मांग होगी; गयें# सोगित पेश स्व तुनाने (7 ः 
प्रजावरद्र निश॑इ है। यई तो विछली मजिडड्ी और छोड़ना शा दैशश 
परशिषितयों+ अनुसार ही प्रगति और द्रीफियश लिद हे स ४ व दे दो हा 
सामाजिक पट्नाओंड ति इस ऐेतिक्वतिई दहियोणडे विता है पिारिर हिएी 
हम सक्षिरद और विकरण अनस्नत्र है। छीदाक दिशस हैरत ऐल १४ 
ही दुसी भौर हुदतय प्रमोद शइझन ने बे) पर इसे इंशििणट 
खप्पश है ।! 

फापुंक बेड जया्दे बनाये महते वएदी बात वा है 6 7 
है अपार इन्दकाइदी कच्यना सदी बीज! तेरे बइइिल हा ० 
लिडपलडा हचचइ दा बन्दइ तते हो लड़ा ॥ धुल वि शय 6 


हक 
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झब्द पुरानी घटनाओंडे डिये प्रयुक्त होते हैं | 'इति ६ आस?--रेसा था) ऐसी 
प्रसिद्ध दी झीह्वाम वहराता है। वह प्रामाणिक) अप्रामाणिक दोनों ही प्रकार 
का होता है। इतिदास यदि परत्यक्षानुमानमूलक हो या शब्दमूलक दो तो 
प्रमागऊे निर्दु्ठ होनेसे दी निर्देश हो सकता है। प्रमाण दुष्ट है तो इतिहास भी 
दुष्ट दी होता है। प्रायः आजऊलके इतिद्वात दुर्मिसन्धि एवं भ्रान्तिपूर्ण होते हैं। इस 
सम्बन्धर्म अनेक पाश्चाच्य विदानोंसी सम्मतियों प्मारतमें अग्रेजी राज्य! पुस्तकर्म उदधुत 
ह (किसी सिध्वे या सण्डडर आदिके आधारपर ऐतिदासिक कस्पनाओंका मदल खड़ा 
कर दिया जाता है । चतुर छोग अपने विभिन्न उद्देश्योकी पूर्तिके लिये मनगदस्त 
इतिदासका निर्माण कर देते हैं। आँखों देखी घटनाओके सम्बन्ध विभिन्‍न 
सवाददाताओंकी विभिन्‍न रायें होती हैं। तार, टेलीप्रीस्टर। रेडियो) अखबारी- 
तह पहुँचने पहुँचते उनके अनेक रूप बन जाते है । फिर इनके आधासपर किसी 
सत्य घटनाका निर्णय कैसे क्रिया जा सकता है! ऋतम्भणाप्रशायुक्त ऋषियोंके 
इतिहांत अवश्य प्रामाणिक कद्दे जा सकते हैं। वे समाधिके द्वारा सनिकृषष्ट 
विप्रकृष्ट स्थूछ। सूदम वधस्‍््तुओंका साक्षात्कार कर सकते हैं। परंतु उनकी 
इृष्टिसे पुरानी घटनाओंका दुद्दराना मात्र। “इतिहा8? गड़े मु्दोकों उलाइनेओ 
अतिरिक्त और कुछ नहीं | रुत्य, ऐविहामिक घटनाओंमे भी समीचीन। 
अठपी चीन) इए) अनिष्ठ उचित) अनुचित कई तरहकी घटनाएँ शोती हैं ॥ 
इसीलिये व्यवशारमें इतिद्वा8 प्रमाण नहीं होता; अपितु विधान प्रमाण होता है । 
इसीडिये रामायण) मारतसे यह निष्कर्ष निकाल जाता है कि रामादिबत्‌ आचरण 
करना चादिये) न झ्ति रावगादिवत्‌ | यही इतिदायका प्रयोजन है। जिन घट्नाओंसे राष्ट्र 
या विश्वकों धार्मिक, आर्थिक, चारित्रिक उन्नति सहायता मिलती हो उन्हीं 
घटनाओंका इतिहासमें उल्लेख होना उचित है। आज भी विशिष्ट पुरुषोंका दी 
इतिहामर्म उल्हेख द्वोता है। माक्स। लेनिन-जैता अन्य कम्युनिश्फ़ा इतिहातर्म 
मददत्त नहीं । म्युनितिगलियैके दफतरमें मनुध्यके जन्म-मरणका उब्लेख होता है। 
कीटयतेगोंका नहीं; गर्षोकि उनका महत्व नहीं है। साराश यह है कि इति- 
बृत्तसात्रसे कोर सिद्धान्त नहीं निकाल जा सकता; क्योंकि इतिइत्तकी घटनाएँ: 
डउचित-अनुचित--दोनों दी ढंगकी हो सकती हैं। विधानमें औसित्य निर्णयके 
अनन्तर दी फोई ऐतिहासिक घटना स्थान पा सकती है। यदि दयोंदय-ूर्यासत+ 
चम्द्रमाका हाथ विकास) समुद्रके ज्वार-मारादिक्रे नियम सनातन दे तो कोई समातन 
न्वाव या ठिद्धान्त भी हो दी सकता है; पर व्यक्तिविशेष या परित्वितिविशेषते 
कुछ कियाओम अन्तर पढ़ सकता है। सनातन न्याय एवं उिद्धास्तीपर इनका 


कुड भी असर नहीं पढ़ सकता। उष्णता अग्निक्ना खमाव है; वह व्यक्ति 
या दरिस्वितिविशेषसे बदल नहीं सझता | 


३४४ मारकर्सवाद और रामराज्य 


दासप्रथाकों कितना भी निरर्थक अस्वामाविक या मूख॑तापूर्ण क्यों नशा 
जाय; परंतु करिसी-न-किसी रूपये उसका अखित्व सर्वत्र है और देगा | हैं! रे 
भेद द्वो सऊता दे । कौन नहीं जानता कि “तोवियतसंध? में सरकारते मतभेद 
चाढे छोगोंके साथ दासोंकी अपेक्षा मी बुरा बर्ताव किया जाताह वि 
च्यक्तियोकी शाधनारूढ व्यक्तियों या संध्रोके नियन्त्रणमें दासेते मी निकट बरी 
जीवन ब्रिताना पहता है | शासन न्याय) शिक्षा) वैना आदि समी विमा 
उच्च कमचारियों और निम्न कर्मचारियों अद्भाद्लिमाव या झेपदपिभाव अनिश 
रहता है । "एक व्यक्ति दूसरेका हुक्‍्म मानमैक्रे लिये बाध्य हो। न माननेपर दो 
हो?, यही दास-प्रथाका नमूना है। इसका कब अमाव हो सकता है। 
नियन्त्रित राज्यमें ही शासन एवं शाठित आदिका अभाव कहां जा सकता है। कं 
भी धर्ममूलक नियम्य-मियामकमाव) गुरु-शिष्य) अग्रज-अनुज) विव्ययुक्र पर 
पल्ीके नियम्प+नियामकमाव रहता ही है। सोवियत प्रजातन््रकी तुलना जीव 
जनवादी प्रजातन्त्रकों निकट कहना भी खगोष्टीनिप्ठ सिद्धास्त है। इस सार 
उत्तरोत्तर ऐतिहासिक प्रगतिकी बात करना निशाधार है | आजके प्रजतल्कः गे 
तम्त्र उत्रकी अपेक्षा दो हजार वर्ष पहलेके अशोकके साम्राज्यकी सुखेसर्शद् 
अधिक महत्वपूर्ण थी। उसमें समी अपनेको सुली और समृद्ध अनुभव ढखे हा 
प्रौंच हजार वर्ष पहले युधिप्िसके शासनमें दो घर्मेराज्य था ही। छ्खों वर्ष शी 
होनेदाले रामराज्यका सुकाबद्य करनेवाद्य कोई भी शासन न कमी हुआ और” 
भविष्यमें ही होनेकी आशा है। आजके पण्डितमान्य यड़े गर्वते कहे हैं हि 
“यह बीस्वी शताब्दी है; पुराना जमाना छद गया | ढुमिया बहुत आगे बढ़ गा 
पुरानी धर्म-कर्मकी सड्ीगली बातें अब नहीं चल सकता | उनका सम 
गया)! परतु वे यह नहीं देखते कि यदि धर्म और सम्यताका समय बीत गया गे 
सुख) शान्ति एव समृद्धिका भी समय बीत गया | यदि सुख-शात्तिके बीते दिनेंगे 
लौटाना है तो धम सम्यता एवं सुव्यवस्थाओंके दिनोंकों मी छोटाना ही पढेग। 


कुछ लोग अपने दृष्टिकोणऊे अनुसार तोड़-मरोड़कर इतिदानका भी दि 
कोण बना हें) परंतु इतने मात्रसे ऐतिहासिक घटनाओंका सर्वभिद्धब्प मिटाया नहीं 
जा सकता | हास-विकातका चक्र ही संतार दै। विकारी युगनी चीनप्नथ 
नंवीनका अभ्युदय होता है सद्दी; परंदु आत्मान्काल आदि कुछ पुरातन डी 
तो बस्तुएँ होती हैं, जो नित्य हैं, जिनका कमी क्षय नहीं छोता ! इती तरई झतियों 
के अभित्य द्वोनेपर मी प्रवाह नित्य होता दै। जैसे गड्गादि प्यादी ओर 
दीप-शिखादि प्रवाह अधिक स्थिर दै | सच्त+ रक्छ तमके अतुतार संगाला 
अनुकूछ-अतिकूछ चलता दै | कमी काम-क्रोषका तो कमी शमदमशा 
चला दे। अविवेकी कामादि प्रवादरमे बहते हैं| विवेकी उन्हें रोककर बाला 


अर 


मासीय इन्द्रवाद कि 


प्रवाह चत्मता है । मद्दापुरुष कमी प्रवाहमे नहीं बहते! वे उसे रोककर धर्म- 
जिवन्त्रित बनाते हैं। अतः कमी मालिक भोतिकवादियोक्रा बाहुल्य होता हैः 
फिर आशिकाश उठता है। सत्य-अदृक आमुर-रैव दोनों पश्षोक्रा काठातुमार 
उद्धव, अमिमचादि होता रइता है। फिर भी 'सत्यं जयति नाठृतस! के अनुमार 
अम्तर्म सन्‍य ही जीतता है। भछे दी पहले अरतका बोल-बाला फैल गया हो । 
इसी तरह धमंकी ऐ विजय ऐती है; अवर्मकी नहीं। इसलिये चिरन्तन शाश्वत सत्य 
मिद्वान्तका अवस्यम्यन करनेसे दी अदृत-अधर्मका अतिक्रमण किया जा सकता है। 
एतावता यह कहना सर्यधा अमद्नत है कि “संसार निरन्तर गतिशील हैः पुरातन- 
का विनाश और नवीनका उदय होता रहता है; पुरातन व्यवस्थाएँ चिरन्‍्तन 
नहीं हो सकती |! कोई बस्तु स्थायी रहनेयर द्वी स्थायी कही जा सकती है। 
स्टाल्निका यह यहना भी ठीक नहीं कि “श्योपण और ब्यक्तिगत सम्पत्तिके 
ठिद्वाग्त शाश्वत सत्य नहीं हो सकते। करिशञनयर जमीनदारके) मजदूरपर पूँजीपतिके 
प्रमुत्यका सिद्धान्त त्रिकालाबाध्य नहीं हो सकता; क्योंकि यह एक साधारण वस्तु- 
खा अतिरक्षित बीमत्स वर्णनमात्र है (! व्यक्तिगत सम्पत्तिके सिद्धान्तको 
शोपणका मिद्धान्त नहीं कह्दा जा सकता। ( आगे चलकर तकके आधारपर 
व्यक्तिगत सम्पत्तिका सिद्धान्त निरूपित किया जायगा) “देखिये ध्रष्ठ २४८ )। 
कम्युनिष्टकी दृष्टिम तो टकिसी गिरहकट व्यक्तिकों रोका नहीं जा सकता और 
न ठो उसका पुनस्त्थान ही सम्मव है। इसलिये उसे और धक्का दे दैना चाहिये, 
जिप्से बह दीम ही नश हो जाय ।? इस तरह वे सर्वदा अभ्युदयोग्मुख वर्गके साथी 
होते हैं | पयहुजनदिताथः बहुअनसुख्धाय? बहुमतका सिद्धान्त चढ्ीं असाभव है । 
रुटालिनका कट्दना दै कि “१९ थीं झतीके नवें दशकर्मे जब माद्मवादियों तथा लोक- 
वादियोमे संप्राम चल रद्दा था; रूसी सर्वद्वारावर्ग साधारण जनताका एक झुंड अत्य 
भाग था) इसके विपरीत खेतिहर क्रिसान जनताका यहुसख्यक माग था। पर सर्व- 
हारावर्ग एक विक्रासमान वर्ग था; जय कि वर्गके रूपमें क्रितान ठिन्न मिन्न हो 
रहे थे । पर चूँकि सर्वद्वारावर्ग एक विकातमान वर्ग था। अतः मारक्सवादियोनि इसीके 
आधारपर अपनी नीति निर्धारित--स्थातित की | उनकी यद धारणा भ्रान्त न थी। 
अतएघ आगे चलकर यही वर्ग एक छुद्र शक्तिसे विकसित होऋर उच्च कोटिका 
ऐतिदासिक और राननीतिह शक्ति बन गया |? ( जै० स्टालिनका दून्द्वास्मक 
ऐलिहामिक भौतिक्वाद ) | 
पर यह कहना ठौक नहीं | उत्थान-पतन संधारका धर्म है। जो सूर्य कमी 
अस्त होता है; वही उदय होता है। जीवनमें भी ग्रददशाक्रे अनुखार कमी पतन) 
कमी उत्पान भी होता है -- 


नोचैमंच्डस्युपरि च दशा चक्रनेमिकर्मेण ॥ 





( मेघदूत २। ५२ ) 


र्ष्टद मार्सवाद और रामराज्य 


खेतिहर किशन बर्मको शोषक भी नहीं कहा जा सकता | उसीरी इररे 
सरको सानेक्ो मिलता है। अतः “बहुजनदिताय) बहुननुसाय' उसको रण 
सुधारमा क्या उचित न था ? फिर जय कम्युनि्ट शोवितका ही प्न रेग रैक 
यह भी कहना दोगा ऊक्रि थ्जों सर्वाधिक शोपित हो! उसीडा प४ है 
शोपडौंका मुझाबल्य करना चाहिये ।? इस दृश्टिसे मी रायधिड बहुसेस्‍्पर ह्श्मे 
टिवार्थ प्रयन्न आवश्यक है । फिर केवल सर्वद्षारा मजदूर रामाजका ही पश्रत करे 
पुनश्र) यदि परिणाम-सम्बस्धी) क्रमिक परिवर्तन और अइछा पं शौपाओे 
शेनेयाे गुश-म्बस्धी परिवर्तन विफानके नियम हैं हो मैंगे गाय 
की गयी क्रान्ति स्वामाविझ अनियाय घटना हो सफती दैः गैगे ही ेिए ४ 
द्वारा भी की गयी मान्ति मदृस्त्यपूर्ण क्यों से होगी | मर गिरा 
अनुसार निर्माण और निर्वाणडा क्रम चलता दी रदेगा यो डिसी लि शागए 
की कदयनां मी पुरानी होगी और फिर इसे मी मिदानेके फिपे कम्पुनि!श 77 
शीट होना पढ़ेगा । 


आतरल मे लुपास्याद' चछता कि जियशा उ्दे गागीन पट 
एसाएक विनाश महक सितु दोषोंशों दूर कर उन्हें भभ्ण पगानो है 
४, राडिंग आदि ठो नगश्य बताया है। एमाजगाल्ी कप हैन प्रा 
६ -सुपायाएक अराभश्ताया३ और मास गद। मुधारयाइ-( पर्साय४ आई 
सिवासधारा ) समाजयादओों महुत दूरडी बात गमशा दे । उगहे अप हट 
है गई । गुधारवा३ शमाजगरी छोन्तियें नहीं मानता भौर शरण 4 3707 
समाजराद कायम करना चाहा है । सुधारपार वर्मशकातों ने मोगा? कै 
सदयोगढा प्रतिगाइन करता दे । रहा इ्लेडी इंटिये मद शुगर (तप कि 
सहश! ही जा रहा दे। समागवार और गुधारारतरी तरी हमला 7 
शनि सम होगी शा रही हैं भा सुधार श्र विपार काटा है ले! 
सुधरवा २ डे सम्उर्थर्ये मात्र गादियोंद्ी यर पाएए है। द्रपी जिद है। 
बइवोओ शर्वधा देव बच है। महान का्रेक दिुया। जतवा। अप 8! 

बारी कर है । 3 एक हर मार टियाण सर री ढ कागी रे 
नदी सर! ह। 
+ 


# छुपा 


बार है। दपघर। $म्पलिकि सीट अने अगह्ध पा 
औड चशिई मे 4] 


परिदरेददववा हज हक छाए है 2 । यम दि टिका वी 
हा 


बड़ महल, पम्म एव गाए लिवालर (डिनर £ हि 
बाहरी । इगद शुपावारी दिये विदाई! लिर हहे 49 
पबत 4 वर्ज भा आर ही झा हा झरहिहर चढ़ है । शव है ० 
आमुदई भीविश लव हटीषदद हे भवारार हीपरा मर्द आ 2! 
दा, हर, वे रा पर पाई आह 





कल इकारी, का भाद-टिश्र्नए 





तत्य निर्भय करते हैं। पर सुधारयादी बीच-यीचमें रइना चादते हैं। फलतः 
थ दोनों पश्नोद्ीवे उपेनित रदते हैं। उनमेंने कुछकों अन्तर्मे भोतिकवादकी 
ओर जाना पड़ता है और कुछको अध्यात्मकी ओर | अराजकतावादीऊा कहना 
है कि व्जग्तक व्यक्तिकों स्यतस्त्रता नहीं मिलती तवतक जनतावों ख्तस्त्रता 
नहीं मिल सयती । अतः सर कुछ व्यक्तिके लिये होना चादिये |? माक्संवादी कहता 
है कि धजनताकों खतन्त्रतामे ही व्यक्तिको खतस्त्रता मिलती दै। अतः सब 
कुछ जनतके डिये ही होना चादिये।? पर रामराज्यवादौकी दृषौटिमें व्यक्ति और 
समाज दोनेंका समन्यव ही ठीऊ है। समश्िकी सुख-समृद्धि और स्वतस्त्रतासे 


व्यक्तिके अम्पुदयमें सुविधा होती दे। अनुकूल साधन और वातावरणसे आदमी 
उन्नतिके मार्गम अप्रसर दो सकता है । 


इसके साथ ही जैसे एक-एक शृक्ष कट जानेते वन कट जाता है; एक-एक 
सैनिक फट जानेसे सेना कट जाती है; बैसे ही एक एक व्यक्तिको धनवान बलवान 
बन जानेसे समशि बलवान धनवान्‌ बन जाता है। व्यक्तियोंके निर्धन, अयोग्य 
हो जानेसे समष्टि निर्धन एवं अयोग्य हो जाता है। जक्ढों व्यष्टि सम्के द्वितेंमिं विरोध 
हो) यहाँ सम्कि अविष्द दी च्यष्टिको आत्मदित-छापनमें प्रदत्त होना अनिवार्य 
होगा। व्यक्तिकों समाजद्वितकीा) समाजको राष्ट्रद्ितका, राष्ट्रको विश्वद्दितका ध्यान रखना 
अनिवार्य होगा | समष्टिकों द्वानि पहुँचाकर आत्मद्दित साधना निन्‍्य समझा 
जायगा । माक्गवादियेंके मतानुसार “सुधारवादी न होकर क्रान्तिवादी होना 
जादिये | विकासका क्रम आन्तरिक असंगतियोंके खुलनेसे आगे बढ़ता है। इन 
अमंगर्तियोंगर विजय पानेक्े लिये इन्दींके आधारपर विरोधी शक्तियोंमें संघर्ष होता 
है। अतः ममदूरोंका बर्ग-सपर्ष स्वाभाविक तथा अनिवार्य घटना है। इसीलिये 
पूँजीवादी असेगतियोपर पर्दा म डालकर उन्हें खुलासा करना चढ़िये । यर्ग-संघर्ष 
रोकनेका प्रयज्ष कर उसे उसके अन्तिम परिणामतऋ ले जानेका प्रयत्न करना 
चाहिये | अतः बिना मुलादिनेकी सर्वद्वारा श्रेणी वर्गनीतिका पालन आवश्यक है ।? 
सर्बदार और पूँजीवादियोंके दित-सामझस्य करते दी सुधारवादी नीति या पूँजीवाद- 
के समानशदम विकसित दोनेकी समझ्नौतावादी नीतिका अनुसरण उचित नहीं है । 
इसे ही समाजके जीवन एवं इतिदासपर छागू की जानेवाली दवन्द्मात्मक प्रणाडी 
कहा जाता है| रामणण्यवादी स्वेत्र अनिन्दित व्यक्ति या वर्गोर्मे सामझस्यके संथ 
अन्युदयोन्मुली प्रगतिको भ्रेयस्कर समझते ई। बर्ममंधर्ष दुष्प्रचारमूलक दी होता 
है। मन्ययने राम और भरतमें फूट डालकर संधर्प डालना चाहा, पर सफल न 
हुईं | इसी तरह अच्छे छोगेंमिं बर्गवाद सफल नहीं होता | 


कप घ्ब८ू5 


पश्चम परिच्छेद 
| आस 
वग-सघप 

व्यर्मशंपर्ष! मार्रवादवा एक मूल मिदान्त दे। ऐरिद्वातिक विचगी मे 
इसी निष्कापरर पहुँचता है कि रमाजठा विकास यर्गसंधर्षसे प्रमारित होठ है। 
समाज दो यर्ग होते दं--शोपित तथा शोपड़ | उत्तादनके सापतोतर मिलश 
अधिडार होता है यह शोपक यर्ग है; दूससा झोपित | प्रत्येक नियम? गैकि फिओ 
दर्शन) फला$ इतिहात--समी यर्ग संघर्पके विचारोसि प्रमावित होते हैं। उद्यादने 
साधनोमे वरियर्तनके साथ सामाजिक मान्यताओ्मि परियर्नन होता रहता है। हैं 
छितिमे कोई भी नियम ऐसा नहीं जो शाश्वत कहा जा सके | शाश्वत 
नाश पूजीयादी दार्शनिकोद्वार स्यक्तिगत सम्पत्तिवी सुरक्षा तथा शौपणको प्रोशालि 
करनेऊे लिये लगाया गया । 

सापेक्ष और शाश्वत नियम 

कहा जाता दे कि रांधतारमें सबसे पहले फ्रांसने समानता, खतस्तेता 
आतृताका नारा बुलंद किया । मास्से उसीके प्रमावित होइर साम्यवादकी 
आश्ृष्ट हुआ परंतु उसने देसा कि “फ्रांरम समानता) स्वतन्त्रता) 
ही नरे हैँ; व्यवद्वारमें पोर वैपम्य विधान है। कोई तो महाघनवानए सवा 
सामपन्‍न दै और कोई मद्धादर्दि एवं दुसी है। माक्सको इकका कारण ढूँदनेे 
शात हुआ कि समाजमें धार्मिक, आध्यात्मिक, राजनीतिक आर्थिक 
नियमेंपर दृढ़ विश्वास बना हुआ दे और समाज उन शाश्वत नियमोंको 
मानता है | फलतः लक्षपति) कोटिपतिका पुत्र खमावतः धनबाव होता है; भूमिपति 
मसकानमालिक आदि सभीकी संतान सम्पन्न होती हैं | इस तरह 2204 
स्वतन्त्रता) भ्राठृताकी बातें करते हुए भी कुछ लोगोंकी व्यक्तिगत सम्पत्ति य्यों 
त्यों बनी रहेगी । गरीब गरीब ही बने रहेंगे और व्यावहारिक आयिएक हि 
समानता नहीं द्वो सकेगी |? इसलिये आर्थिक अंतुलन या अर्थ-्बैषम्य दूकर 
व्यावद्ारिक समानता लनेके उद्देश्यसे माक्सने अर्थ-सम्बन्धी प्राचीन नियमों 
खण्डन किया | परंतु यह संगत नहीं है। 

व्यक्तिगत सम्पत्ति हि 

भारतीय धार्मिक) राजनीतिक झाखरोंने व्यक्तिगत सम्पत्तियोंकों बेप मी है। 
मन्‍्वादि धर्मझास्र, भिवाक्षरा आदि निबस्धग्रन्धौमे कह्दा गया है कि पिठृपितामहरि 
सम्पत्तियोंमे पुत्र-पौन्ञादिका जन्मना स्वल्व है। गर्मस्थ शिय्यक्ा मी वितापितामहीदिकी 
सम्पत्तिमें स्वत्व मान्य है। अतएव दायके स्पमें प्रास चछ अचछ धन पुत्रादिका 
पैध पन दै। इसी प्रकार निधि छामः मिर्रेंसे मिली) विजयसे मात? गाद़े पर्यनिी 
कमाईसे खरीदी हुई सम्पत्ति, पुरस्कार तथा दाममें प्राप्त एवं उद्योकह 7 
च्यापारादि तथा उचित सूद आदिद्वारा प्राप्त सम्पत्ति वैध-सम्पत्ति समझी जाती है“ 


एवं 


तरे 


के शारश्रते 


चर्ग-संघर्ष २४९, 


सप्त वित्ागमा धर्म्या दायो झभः क्रयो जयः। 
प्रयोग: कर्मयोगश्च सकतिगप्रह एवं बा 
(मनु० १०१ ११५) 
प्रायः आक् भी समी देशोमि सम्यत्ति-स्यन्धी नियम ऐसे ही हैं। करिसीकी 
स्वक्तियत सम्यत्ति, भूमि) मकान आदिपर उनके उत्तराधिकारियोंका अधिकार 
रहता है। सग्कार भी अगर डिसीकी कोई यस्त॒ सावृजनिक दितकी दृष्टिसे लेती है 
तो उसे मुआविज्ञा देती है। भारतमें मी जमीदारी, जागीरदारीका मुआविना दिया 
गया है; राजाओंसे राज्य लेकर उन्हें कुछ सालाना दिया जा रद्दा है) इससे 
पिद्धाग्तनः मारत-सरकारने बाप-दादाओी सम्पतिको बेंटेयोतेडी बपैती--मिरकरियत 
होनेका लिद्धान्त मान लिया3 तभी मुआविजा और सालाना देनेकी घातकी सह्लति 
लणदी है। अन्यथा मुआविजा आदि देनेकी कोई सक्नति नहीं छग सकती। 
हैं, यह बात अबब्य है कि अब राज्य या जागीरें राजाओं या जागीरदारोंकी 
वैधानिक मिणक्रियत है? वैध धन है तब उन्हें उचित मूल्य दिना दिये और उन्हें 
दिना संतुए किये मनमानी बुछ देकर अपहरण षरना एक प्रकारका स्तेय दी है। 
आजकल बुछ छोग भूमिम्वाभी कटने दिचफ़िचाते हैं ) परंतु कातुतः यदि 
बोई अपने सिरक टोरीका स्वामी द्वो सकता है; अपनी झोपड़ी और पत्नीका 
पर्ति दो सकता ऐक तो भूस्वामी होना भी कोर अनद्वोनी पटना नहीं। यदि दृदता- 
है आपनी टोरीकी रक्षा न की जायगी। तो गुडे दोरी मी छीन लेंगे, अपनी चालीकी 
रोटौबो भी उठा छे जायैंगे, झोयट्टी और पत्नी भी छिन जायगी | इसलिये 
बुछ पुराने साम्यवादियोंरा भी मत था कि मौजूदा राज्य-्शासनसे अलग रहकर 
ही स्वहन्त्ररूपने साम्यवादी पंचायती शासन कायम किये जाने चादिये । नैनिक, 
आर्थिव भावनाओंगे करण किसीढ़ी व्यनिष्ात सम्पत्ति दाथ डालना ये छोग 
अनुचित एमशते पे | 
परंतु ग्यक्भके मतानुसार ५राज्यशतियों ही सामाजिऊ ह्रॉन्तिका एक प्रवक 
अरब ग्नाया जा सबता दे ए मारस्सने सदमे पहले इन दिश्वार्सका रपष्डन करना 
उर्यित सप्नशा। तश्नुमार ही उसने दन्द्ामऋ भौतिकशादकी स्थापना की ॥ 
जिसके अनुमार आध्यासिक) धार्मिक, राजनीतिइ+ आर्थिक नियमों और 
िद्टास्तोरी शाध्ठिषता और निःघत्षडा खब्डन किया जाठा है। प्रसपानुमार 
एहे आयशा; प्रमान्य एव धार्दिक तियमोंत्री अनारध्यदता विद्ध करनेका भी 
प्रदेश इरणा पहुदा है। इन होगेरे मगतुझार भूत वा परमाय भथज्ा बुछ 
विशुचणों अथवा प्रशतिद्े हलचरसे है प्रतध्च निर्मात होठा है। 
पीना रि्रमपाई सदा वदैश्निक आपिध्वार आप शी इनछी 
डियारदाराकी आएार नितिहै। रिसासदाइकी अत्येदना पिछठे अध्याय पृप्रेंस्पमे 
दौ जय चुर है। दर्श उसे दृएगनेशै आइपरइता नहीं । 
फक्‍्सेडे मजनुसर जब सानइसमाझने खेदी आपि आरम्भ हो गयी, बुछ 


ब्क माकरीयार भौद रामगरप 


विदय बनने के और पिंक झापए आड़ बड़े गाव दिखयरे भौर इसिओ्रेश 





रुभान परदितक शाप जड़, गजनी 78 आदि ओड पद्ाड़े नि 
कैयाये गे । ही पीस सेसी पा के हवन पूरी भविकर द्राग काठ हरे 
माय दते लो। मदर नो मत जीत गफि मे मो 7 बने क्ले 
ओर भे हा गफ मे गुपाय पढोे। यही शत मी और गुगारगा कम 
(भा भीर हनी गे शाप है दा विदेध ते चन्न होगे लगा । नि गधानिप प्र 
करते घी है; तप दो देख पा परम बहयर शिहद्र रहो होगे मे | गे एँ 
गसप्यरी का. है दुत वर्ग काइआा इतिगिश दै। मड दूहरी दर ३६ 
कराई कमी 4 दष् 7६॥ है इनी आय । इसे को मा ही सर शर्त 
३३ तप खादया। ध्रष३ गीत अर्टदेर जिपमेंद्ा शन्‍्म हा है या दोें 
बर्येका सहते लड़ी माश हो आला है । मे दोनी देश निप्न निन्न सापशाकिलः 
ही प्रषा। भार संधा कम्पताई अमर होते ६ 


भाश्यत नियम | 
दर विद्ा्याक सापशशियं डिशी मी घार्मिक आप्यपीमक निपसतगन एै 
रहगा उगित दे। अस्वणा शिवा ठथीज्ञक शम्यएडि सागर दिये मौज 
शिद्द हो गवती दै। पदरारष्यर उपनिय्‌! में कष्ठा गया दे हि 'पर्म धरम 
श्षत्र दैप भयांवू पर्मार गशड़ा शागन सदी घदताभरित रागरर पमडा 80 
बखता दै | सै दिया महेसरे ठंड, बिना छंगामरे पोड़ा। दिलों मे झके साएविड 
मोटर आदि खहघाक होते  मैगे ही रिया निषस्भगड़े निरद्ुण ऐसब््क 
देशोई हि अभिशार मिद्र हो संध्यों दे। इसीछेये आज मी बु8 पहने 
नियम और परसयएँ, ६ दी तथा झरनोंफ्रों उन मिरत्रा मानना शी गा 
६। ऐसी शितियमें राग्यशकिड़ों घार्मिक। शामागिक या राजनोतीक परसय 
विपमोंडे उठ एन करनेफा अधिकार कपमाि नहीं है । मास्तीय सम्पतायँ पे 
बद्के द्रश सातारिक भायोंगे अतीत होते हैँ। 
प्रियात्ष सम्मयेद दुश्पमग्रियादधिरं भयेव। 
ताम्पां दि ये पियुष्यन्त गमस्तेपां सद्दाट्मनाम, ! 
( पास्मी० रावा> सदए० २६। ४६) 
जो प्रिय-अग्रेय दोनोंसे अतीत दैं। उन्हें दी ममनीय मद्ात्मा कष्ट गगारै। 
ये छोग भी ऋतम्मरा प्रशा एवं अपौस्येय शार्सोरा आदर करते हैं | 
कुछ छोगोंका कहना दे कि विभिन्न देश-बाल और परिस्ितिके अत 
विभिन्न मद्दापुरुषोद्याय राष्ट्रडे घाएण पोषणानुकूछ निर्धारित निधम-यर 
शाज्् है। परंतु यइ सर्वया अनिश्चित एवं अव्यवस्थित है। कियामें विकत्प हो सकते 
है; परंठ धस्तुमे विकल्प नहीं हो सकता | एक वस्तुके विधयर्मे एक ही शर्त 








चर्गन्‍संघ श्र 


ता है। अस्य अथपार्थ होते हैं) कैसे डिसीने आन्मावा देहादिमिन्न होना स्वीडार 
पा) किमीने देर सापको ही आत्मा म'ना। िसीने आत्मझों अपुरूप। फिसीने 
ध्पयम) किसीने ब्यायक माना; किसीने चेतन) विसीने अचेतन) डिसीने उमयात्मक 
ना । याद महापुरुष सर्देज् हैं सो मतभेद के से | कोई सर्दतः चोद अर्पज्ञ कहां 
तो भी बैमे ! ततम्मतात॒यादी भायने-अपने तीयेकर्रोरों सर्वश ही मानों है। 
कमी पुणपके मतते प्रभावित जनता) पंचौ। विधानममाओं एये छोकतमभाओंने 
दि कौ धर्म या घर्मशास्य बना मी दिया तो मी जयतक फर्मक्लदाता इंश्वर 
मे स्वीबार न कर ले तबतक उमग्रा कोई भी महच्च नहीं। ढोफिस कर्मो और 
फलोंके नियम सौकिक पुरपोद्धारा बनाये जा सकते हैं। परंतु जिन कर्मोतरा दृष्ट 
पर मह है। शिनकां केवल परलोकमे फल होता है। उन पार्योका फल प्रलक्षाद्ि 
प्रमाणेंठि विदित नहीं हो सकता) कितने छौकिक नेता या शासक मत्युके अनन्तर 
कहें गये। उन्हें गिछले रन कर्मीका क्या फल मिला$ यह जानना ने तो जनताके 


छिपे सम्भव है और सतो पत्रकारें। तपा विधानतमाई) छोऋतमाई सदसोके 
जिये दी) 


चार्मिकोंका विश्वास है कि सगोत्र) सिण्ड विवाइले पाप दोोता है, परत आज 
सरकार इस शास्त्रीय नियमको तोडकर उसे घम्म बनाने जा रही है। आज पित्ता- 
पुत्री, श्राता-भगिनी। माता-पुत्रका उद्वाइ अधर्म माना जाता है । हो सकता है? 
कुछ और प्रणतिशील कुछ दिनेंमे इसे भी जायज धर्म माननेका आग्रह करें और 
इसे भी कानून बना दें। किंतु यदि बस्तुतः ईश्वर है और वद्द इसे अधर्म समझता 
है तो जदतक बढ इसे धर्म स्वीकार न करे) तबत्तक ऐसे उद्यादयकी कोई छ्काए 
धर्म मंले ही कह दे। परंतु वह वस्तुतः धर्म नहीं हो सकता। ईश्वरवादीवी दृष्टिसे 
इंश्वर छनातन है? अतः उसके निर्धारित नियम भी सनातन हैं) बद सर्वज्ञ हैः 
मर्वदर्शों) कार्ले तथा परिस्थितियोको जानतादे तथा तत्तद्देश?ं) कार्लो और परिस्थितियों 
के अनुसार नियम बनाता दे । अर्पत् नेता या मरकार सर्वेदेद-काल-परिस्थितियों- 
से अनभिज्ञ होते है। अत्तः वे यथाशन नियम बनाते हैं ] यदि दूसरी परिस्थितिमे 
पुराने नियमेंमे अड्चन प्रतीत होती है, तब उन्हें रहोवद्छ करने आवश्यकता 
प्रतीव होती है | दितु सर्वशे सम्बन्ध यद आात नहीं कद्दी जा सकती | वह शो 
अनम्त देशकाल तथा अक्षाण्डोको जानता है; अनन्त गीयों। उनके अनन्त जन्मों 
तथा प्रस्येक जन्मके अनन्त कर्मो एवं उनके फर्लेश्ो जानता है और फल देमेकी 
झमता भी रखता है। उधी सर्वशाला सर्वशका शाधनवचन दी शाश्न है ) यदि 
इधरका विनाश सम्मव दो या इंश्वरका पराजय सम्भव हो अगवा ईश्वरमें अत्यकृता 
या भ्रान्ति ठिंद हो सके, तभी ईश्वर रहोयदल सम्भव है । पर ईश्वस्का विनाश) 
पराजप आदि सर्दृया अतम्मव है? अतः उसके धर्म मी परिवर्तन करना अठम्मद है) 
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हाँ; ईश्वरीय शासोंने पहलेसे ही देश, काल; परिस्थितिके अनुमार जितना वि 
परिवर्तन निश्चित कर रखा है; वह परिवर्तन मान्य है । जैसे सत्ययुगः चेता) द्वार तण 
कहियुगके भेदसे; विपत्ति/सम्पत्तिके मेदसे कुछ परिवर्तन शास-सम्मत है है| बवह् 
भी जो जिस कार्यमें दक्ष होता है; वह उसी कार्यमें सफल द्वोता है | मिले हुएदूप- 
पानीको अलग करना हँसके लिये सरल है; पर औरंकि छिये कठिन | मिली हु 
बाद और दर्कराकों पृथक करना पिपीलिकाके लिये सरल हैः पर दूमरोंके हि 
कठिन । विविध पुष्पस्तबक्ोंसे मधुर रस निकालकर मधु बनाना मधुमलिकाओे हि 
सरल है; औरोंके लिये कठिन । वैद्य) इंजीनियर/ वकील) गणक आदि आनेअने 
विधयमें सफल हो सकते हैं, दूसरोंके विपय्मे नहीं। दूरवीक्षण+ अपुवीक्षण आई गे 
योगादिजन्य विशेषताओंके उत्तन्न दोनेपर भी विपयकी सीमा बनी ही रहती है। 
योगादिजन्य विशेषतासे या श्रोत्ररूपके सम्बन्धमें अथवा नेत्र झब्दके तसोँ 
सफल नहीं हो सकता-- 


यत्राष्यतिशयों दृष्टः स ख्वार्थानतिलद्चनात्‌ । दूरसूक्ष्मादिद्शै स्थान रूपे श्रोग्रर्तित॥ 


यहाँ बहुमतका भी कोई मूल्य नहीं। कह जा चुका है कि नेजविद्दीन वोट 
कोटि अन्धे भी रुपज्ञानमें सफल नहीं हो सकते | इसी तरह रोगके सम्बन्ध वैध" 
दिकी ही सम्मति मान्य होती है, इंजीनियर या वकीछोंकी नहीं। डावटरों व 
बकीलोंके बहुमतके आधारपर हूटी घड़ीका पुर्जा ठीक नहीं कराया जा तती! 
उसके लिये तो इंजीनियर ही अपेक्षित होगा । इसी तरह झाश्वत नियमेंके हरे 
उन्हींका मत मान्य हो सकता है; जो उसके जानकार तथा अधिकारी हैं । 


शोपक-शोपित कल 
भूमि आदिके लिये युद्ध) संधर्ष होने। मालिक-गुलमः शोपक शॉरपिक 
उल्लीड़क-उत्पीड़ित आदिकी कल्पना तो हातकालकी बात है | यृष्टिके प्रारम्मकाह में 
सम्पूर्ण प्रजा धर्म-नेयन्त्रित थी । उस समय सब्यगुणका पूर्ण विस्तार या | सभी प्मगी 
थे कि सभी श्राणी अमृतके पुत्र हैं--'अमृतस्य पुत्राः? । सभी प्राणियोंक्री वह 
समानता) स्वतन्त्रता एवं भ्रातृताकी मूठ आधार-मित्तिको समझते ये। बवहाए 
सब एक दूमरेके पोपक ही थे, शोपक महा; सब परस्पर एक दूसेरेके रक्षक ही के 
भक्षक नहीं। उत्पीड़क-उसीड्ितका भेद सर्वया ही न था। मद्गमारतमें उ 
अवस्थाका वर्णन मिलता है-- 
न थे राज्य न राजाइब्सीच दुण्डो न थे दाण्डिकः। 
धर्मेगिव प्रजाः सर्वा रक्षन्ति सम परम्परस॥ 
( महा० शां० १० ७९ (४ ) 


अर्थात्‌ प्रथम राज्य-राजा, दण्ड-दाण्टिक कोई भी मेद नहीं या। सभी पे 
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मिपन्त्रित हे परयर एकदूमेरेका पालन फरते थे। अरौष्पेव निल बैदोंके दारा 
भी आदर्श शाहनका रूप दिखलाया गया है-- 

न मे स्तेनो जनपदे न कदयों न मचप्) 
नानादितापक्‍िनोविद्वानू न स्वैरी स्वैरिणी कुता॥ा 

(छोद्रो० उप० ५ ११३४५) 

भेरे शब्यर्म कोई चोर नहों। कोई कृपण नही। कोई मद्य नहीं और कोई 

अधिशरी ऐकर अनादितापि नहीं; अथोत्‌ कोई अखधमे-निषठ नहीं, किंतु सभी स्वधमे- 

जप है।मेरे राज्य कोई दुराचारी पुरुष नही किए दुराचारिणी स्त्री तो हो ही कैसे 

सकती है ! आमके सम्य के जानेवरोके किसो भी शासनम कया ऐसा घार्मिक रूर 

रह्िगोचर होता है! व्यव्धाएतःजत्ते शिवि३ दिलीप) रस्तिदेध आदि पशु; पक्षी एज़े 

साधारण भनुप्पेंके लिये अप मोस्सर्गतक कर देते थे। बढ़ा शोपक शोषिता 

उत्पीदक उलौदित?ंकि बर्ग मेदको स्वाभाविक कहना कितना भ्रामक दे) यद स्पष्ट है। 


चद्दा जाता दै कि “शीनकालर्म यूरोपके नगरोंमें निवास करनेबारे व्यापारी) 
कारगर तथा मध्यमश्रेणीके छोगे।का जमींदारों-सरदारेंसे इसलिये छड़ाई हुई थी कि 
उनरो कारीगरी एव स्यागरकी ख्ादीनता तथा निनी सम्पत्तिको इच्छानुमार खर्च 
बरनेवो स्वतस्थता मिडे एवं एक राष्ट्रिय सरवार कायम हो। यद्दी ब्या गरी आदि 
आगे प्यटकर विजयी दोइर पूँजीपति हो गये। उनसे मिन्न भ्मजीबी सम्पत्ति- 
छिऐन शो गये । अपने देशरी भर्म्यत्तेम उनका बुछ मी दिसस्‍्सा नहीं है। दूधरी 
और चूँडीरी उर्तास दिन-परदिन पारस्परिक सहयोगपर निर्मर दोती जा रही दे 
और पूँजी एक साम्णलन, यरतु एनती घटी जाती है॥ इस पाएग क्रणशीयी दर 
आग सम्पत्तिबों स्पलिःगत बनानेके; लिये भू झगदुरर इसलिये झगदतादै कि सप्राज 
जो भी मार पैदा बरता है: उसो उपदोगर्म छाने या बॉट्नेशा अधिकार भी 
#माबशे री हे। इस घषार मध्य रेणीद्ाात ही एक दल ऐसा वैदा हुआ, जिमडा 
शहेंएय है बगे शिशेषड्े: उर्तेध्यकों नश् कर सार्यशनिक स्वामित्वती प्रया प्रचछ्ित 
बरना। अन्टाएँहिय सपद्री बड़ौ सभा सिठ्मर १८६७ में स्विटज़रलैंटके स्पेमान 
नागर गगर्में हुई । उसने एक इस्ताय पास दिया सदा कि रेडक शाद्रिय सम्पतति 
ईसा लिए डाद | तीस मपतम्य दिहामए ३८६९ में द्रतेस्स ( बेडजिपम ) में 
हुए, ७४ युदोचा दिशेध दिए थश और बर भी इम्पाद म्दीवृत क्रिपा गया 
हि ३० रए॥ ब्थरों और सेचीओे स्वप्न तमाम उमीसॉरों राष्ट्र सथति बना 
मई ज्ञाद | स्सैते समा १२८६९ में तैरास ( खिटशरडैंड ) में हुई | उमर घोर 


द्षट्‌ च््दरि इद्ानु यह इस्टर स्दौहत हुआ हि उत्तरापिशरडे प्रचाडित सभी 
निइम सुर फिरनी ९ है $भर: 











निज्नी सम्रनिशे धदाहों सरंदा उठा देना चट्वे। 
ही झन्दन्टसे, युरें', बस्णे अप मशहाटों देखते हुए इझर पोय 
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सौ वर्षोका कोई महत्व नही रहता। इसलिये इस बीचके व्यक्तियों या शिवा 
व्यक्ति-समूहेति सम्बन्धित घटनाओंका कुछ भी महत्त्व नहीं रहता। अंक कुड 
व्यक्तियों या कुछ समाओंके प्रसतावोऱे आवारपर शाश्रतिक ठिद्धासोँ रो 
बदल नहीं हो सकता। इतिहासके आधारपर सिद्धान्तका निर्णय नहीं हो रकश। 
आये दिन अनाचार, दुराचार पापराचारोंकी घटनाएँ घटती ही रहती है; फिर भी 
वे उपादेय नही समझी जातीं ! डाक, चोरी, व्यभिचार, अग्निकाप्ड) हा 
काण्डकी घटनाएँ घटती दी रहती हैं, परंतु इस्ीते वे सब्र कर्म पिद्धान्त शेटिं 
नहीं आते | जब पूर्वोक्त युक्तिति दाय, जय) ऋयादिद्वारा प्रात्त भूमि एसतिं 
आदिपर व्यक्तिगत अधिकार मान्य है, तय कुछ लोगेंके प्रलाओं या व्यय 
उनका रदोवदल कैसे हो सकता है ! 
संसारमें प्रमाद, पुरुषार्थके भेदसे फ़लमें भेद होना अनिवार्य ही है। भार 
दाम) आराममें विशेषता प्राप्त करनेके लिये ही प्राणी गुणः कर्मस विशेता 
छात्रेका अयत्न करता है। यदि दाम, आराम्मे विशेषताकी सम्मापना न हो शो 
कोई भी गुण कर्ममे विशेषता लानेका प्रयक्ष ही न करेगा। कुछ विधार्ष 
खिलाड़ी होते हैं, कुछ खर्रादा छेते रातमर सोते हैं, कुछ सावधान होकर एठ 
गत जागकर पढ़ते हैं। एक ही पिताके चार पुत्र होते हैं; परिताढी समक्ि 
वे चार्रों दिस्तेदार होते हैं | उनमेंसे कोई परिश्रमते अपनी सम्पत्ति बढ़ा टेता है 
कोई प्रमाद दूवं विलासितामें फँसकर थोड़े ही दिनेंमि पूँक-ताप केता'है। 
अुन/घुनः समाज या सम्रिके नामपर सदर सम्पत्तिका राष्ट्रियकरण एवं वितरण 
जयवस्था उस गुणकर्मकी विश्येपताका अपलाप करना है। ४ 
जैसे निम्नस्यलक्की ओर जलका बहना खमाव कै वैसे ही परत 
प्राणियोंकी पशुवत्‌ प्रइत्ति स्थमाविक है। भोग-विछात) छोमादापटौ) बिता परिधन 
किये उत्तमोच्तम मोग-विछयास एवं सामग्रीका पाना उन्हें अमीए होता है। दा 
बुद्धि) धर्मशुद्धि ही इसमें रुकावट डालती जत्थ -ज ही इसमें रुकावट डालती है। इसीलिये ऐसे छोग ईएवए ए ण्ई 
धर्मको पहले समाम करना 2० समाम करना चाहते हैं । अपनेते प्रयठ धनवान! बुद्धिमागुरी 
देखकर ईर्ष्य, उसे -र८५- ३ उसे मिटा देनेक्री इच्छा-यह पाशविक स्वामाविह्ठ मारता 
होवी है । तमोधुण रजोगुणकी अधिकता और सत्वगुणकी कमी संता हेटी 
ही है। अदिति: सत्य, अस्तेय आदि गुण समशके लिये अत्यावश्यकहपते प्रोई३ 
सर्वभान्य हैं, तथाये उनकी कमी होती है।इस दृथ्टिते सामन्‍्त जागीरदाए 
जमीनदार बादशाही, राजाओंकी सम्रातति चाहते, व्यागररी अपनी सुविवाओी धर 
खामस्वदिकोंकी समात्रि चाहते तथा किसानमजदूर उनका मी खात्मा चाहते है । 
उनसे मी अधिक अर कोई दर्ग हो; दो बह किसानोंका मी बिनाश घर! 
रनों सामाजिक, वाशविक प्रतिवोको रोकनेडे डिये ही सदाचाए पर्म आर्फी 











ट, 
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ना पैंानिका मद्दाएद्प लोग प्रयन करते आ। रहे हैं। अमीरुगरीद सभी: 
एवं श्ोपक हो सकते हैं। वे द्वी पोषक एवं सज्न भी हो सकते हैं। 
काश रूपमें अभावमे पीड़ित होकर गरीब ही चोरी; डाका) ध्यमिचार आदि- 
प्ठे जाते हैं | अमीरोक्े पास वम्तुओंडी कमी न दोनेमे उन्हें डाका, चोरी 
देवी आवश्ययता बहुत कम पड़ती है। बहुत से गरीय भी सदाचारी) खत 
| है। थैसे ही घनवान्‌ भी सद्राचारी होते है। 


चस्तुतस्तु विद्वान) बछवान्‌+ घनवान) शक्तिमानूकी विद्या। चल घन। शक्ति 
त: न अच्छे ही होते हैं और न घुरे। दुष्ट पुरुषोंकी विद्या विवादके लिये, 
4 पमंडके छिये। शक्ति दूसरोंको उलीड़ित करनेके लिये होती है। परत 
पुरुषोंकी विद्या शान फैलाने; उनका धन दान देने तथा दूमरोकी सहायता 
तचानेक्रे काममें आता है और उनकी शक्ति दीनों; दुखियों और आतोंके 
।णकै काममे आती दै। इसलिये “घनवान्‌ः बलवान) शक्तिमान्‌ सब शोषक 
ते हैं।' यह सिद्धान्त ह्वी गलत है। मजदूर भी अधिनायकतन्त्र स्थापित कर 
पने विरोधियोंका झोपण ही नहीं खात्मात्र कर देते ईं। साधारण छोग 
पन खाने-कमानेके कामर्मे झो रहते हैं। न उनमें शोपक होनेकी दी भावना 
और न शोषित ही इनेकी | अतः यह विभाजन ही गलत है। हों) धर्म- 
बन कम होने) सत्यगुण घटने। आध्यात्मिकग मिठने और भौतिकता 
दूनैसे ध्मात्स्यम्याय” अवश्य फैल जाता है; जिसका अमिप्राय होता दै कि जैसे 
गला बड़ी मछलियों छोटी मछलियोंको खा लेती हैं, अर्ण्यनिवासी प्रबल 
हानवर दूभरे छोटे जस्तुओंको भक्षण कर छेते हैं। उसी प्रकार 
समाजके बलवान मनुष्य भी दुर्दलोके मश्क बन जाते हैं| मूपकका मार्नाए+ 
मार्जाएका एवान। दवानका व्याप्त अक्षक बनता है। व्याप्रका सिंद और तिंहका 
मी शा भक्षक होता दै। सर्पके मुखमें पड़ा हुआ मेढक भी आसपासके 
उद्ते हुए. मच्छरोंको खानेके लिये मुप् फेलाता दे | यद्यों सर्प, मेदक) मच्छर 
सभी अपेक्षाकृत शोरक भी हैं और शोषित भी। मत्स्‍्योर्मे भी सइस्ों मनकी 
सछछी ( तिमि आदि ) सैकड मनवी मछलीका भक्षण कर छेती दैँ। मर्नोकी 
मठली छेरोंकी मछलीको। सेरॉंकी मछली छेंटाकटी मछलीबो और बह भी 
ठोल्लेदी मछडीका मक्षण करती दे। यहाँ समीर्मे शोषक शोपित भाव है। री 
तरह घनमें भी तारतम्य है। कोटिपतिशी अपेछा अरुदपति प्रदल है। तंग 
अमुंदपतिको शोपक और अपुंदपतिकों शोपक और कोटियतिकों शोपित कला पढ़ेगा। इसी तर झोषित कहता पढ़ेगा। इसी तरद 
कोटिपतिकी शोपक एवं छक्षरतिझ्रो शोषित कहना पढ़ैगा। छक्षपतिकी अेशा 
रुशसाति उसझी अपेक्षा दातपति आदिकोको झोदित कहा झ3एफसति, उसकी अपेक्षा दतरति आदिकोडो शोवित कहा जायगा। फिर तो 














मषद् माक्सवाद और रामयज्य 


रप्यकपति और वराटिका (कौड़ी >> 5 वी और वराटिका (कोड़ी ) पतिमें भी शोपक-शोरिवी इस्सर 
करनी पहेग। 

यदि वर्ग-विष्वंक्षके सिद्धान्तानुसार शोपककी समातति अमी/ कै के 
आरण्यक व्याप्) सिंह) शा आदिको समाप्त करके केवल मक्का एँ 
साम्राज्य स्थापित करना पड़ेगा। इसी प्रकार बड़ी मछलियोंको समातत करके देव 
रत्तीरत्तीकी मछलियोंको हो रखना की मंठलियोंको ही रखना पड़ेगा । इसी तरह समागेड़े बर्यर । इसी तरह समाजके अदा 
धनवान? विद्वानोंको सम्राप्त करके केवल अति निर्वेल) पनवान्‌» विद्वानोंकी समाप्त करके केवछ अति निर्वेछ) निरुद्धि निर्धनाग प्‌ 
राज्य बनाना होगा। परतु यह क्या है! राषट्रका उत्पान है या पतन आप 
शासनोंका कमी भी ऐसा छक्ष्यन था। याषट्रके सिह, शाूल समात् हो जाई 
केवल श्गाल, मच्छर आदि रह जायें--यह आदर्श मही | विहव्याम रे 
रहें; बवान-श्रगाल भी रहें। अपने-अपने कमोके अनुसार आह 
'बुद्धिमान:निवुद्धि-सभी रहें; पर एक दूमरेके पोषक हों) शोपऊ नहों। एसोसि 
रामराज्यमें बराधबकरे एक घाटपर पानी पीते थे; गज-पंचानन तायसार 
रहते थे । सर्प-नकुछ, चूहा-पिल्‍ली सब्र एक दूमरेके रक्षक थे! मश्षक नी 
यदी आदर्श शासन है। तर ह 

बस्तुतः मास्त्यन्याय प्िटानेक्रे लिये ही राजा एवं राज्यडी व्ययशा हु 
थी। धमंस्थापनके द्वारा सच्त्व विस्तार करके अद्दिंताकी भावना दृढ़ करे 
राजा मात्यन्याय मिटाता था| बढ सबको एक दूसरेका पूरक गनाता या! 
'मिथकर, सोदाद उसन्न कर दासन) झोपण एवं उसीड्नका अन्त करता बार 


सत्र नर करहिं पररपर प्रीती ॥ चरहिं स्व॒थर्म निरत श्रुति नीती॥| 
बयह न कर कादू सन कोर्ट । राम प्रताप वियमग होई॥ 
पूरादिं फेरुटिं सश तझ झानन । रहहिं पक सेँग गत पंचाननां 


चूदे बिल्ली मी एक एक दूमरेंके दित-चिन्तक उपकारक तेंषा प्र 
यने हुए थे। 'अद्दिसाप्रतिष्ठायां ततसंनिधी चैरत्यागः 7! (योगइस ० २। ३५) मन7/ 
याया। कर्मग्र अ्िसाकी श्रतिठ्ा होनेयर अद्दितफके समीवर्त पार शिगिपी 
दिस प्रागियेंक्े भी बैर छूट जाते हैं। रामायणके निशाकर या दया 
आधममे यद आदर्श प्रत्यक्ष उपहस्ध होता था। रामरागयपयें तो यई आरट 
था ही। हों) जिनमें रज, तमड़ी मात्रा अधिर झोती शी) पर्तिताय हर 
ओनेमें विउ्स होता था) उन्हें उम्र दण्ड देकर शोपमे शिश्त किए राग पा। 
इसीकिये गोलिशा्ोमि दश्ड वियान मी दे । रण आदिम देशी 
दी जता है हि एक बढ़गे शेसडे मिरार चइकर हरी परी सावीके वि 
ये ( यिड्डेडे इंटर ) के इसके शेर चुप रहता कै बच्ची गही सर 



































चर्म-संघर्ष र५७ 


देसडिये यर्गसंयर्ष) वर्ग विदेध फैटाइर यर्ग विल्व॑ंसक्ा प्रयल कमी मी आदर्श 
बातु नहींहै। 
आधुनिक यस्त्रीकरण युगर्म भी उसादनर्मे पूँजी और श्रम दोनों 
कारण हैं। ऐँजी दिना श्रमजीवी युछ नहीं कर सकते | श्रमजौवी बिता 
पुँजी भी चुछ नहीं कर सकती । फ़िर भी अ्रमजीवीको जीवनके लिये घन 
चात्यि । प्रैजीयतिडों उद्यादनके लिये श्रम चाहिये। अतः पूँजीपति 
घनसे श्रम प्परीदता है । इसीलिये बह मजदूरकों निश्चित मजदूरी 
देवर आयशा मागी होता है । कम्पूनिम्मम भी पूँजीवाद चलता है ॥ भेद 
इतना ही है कि पूँजीवादर्म अनेक पँजीपति होते हैं। साम्यवादर्मे सरकारी पदाधि- 
रूट खोगोंका एक गिरोद ही प्रेंजीएति होता है और इसके लिये तोड़-फोड़की परशरा 
चब्ली रएती है | यदि पस्तुतः शासन-परियद्‌ और सजदुर-अधिनायकॉर्मे 
सापरण मजदूरोंमे कोई विशेषता न हो तो पिर संघर्ष क्‍यों! फिर ट्राटस्की) 
अरिया आदिकां सफाया क्यों! विरोधी व्यक्ति या समृहकों समाप्त कर कुछ 
रोगीके ही घाक जमानेका क्या अर्थ है ९ 
भारतीय शास्मोंके अनुसार यद्यपि सब बस्तु सबकी नहीं होतीः 
इसीलिये भूपति। भूपाल सब नहीं शोते। भूमि; सोना लोहा) तोबा? पेट्रोल आदि- 
की गानें भी सबकी नहीं द्वोतीं। अग्रतक्त भी सबकी नहीं मानी जाती । 
प्राकृतिक यस्तु सबकी द्वोती है। यदद पश्च मान्य होनेपर पुत्रीययक्नी आदिमें सबका 
टिस्मा मानना उपस्थित दो जाता है ! अतएव प्रसिद्ध पितृ-पितामद्वांदिकी सम्पत्ति- 
में दी प्राणियोंका अधिकार द्ोता है । उसमें भी अधिकारके साथ कर्तव्य छगे हैं; 
“पिण्ड दत्वा घन हरेतः--पिण्ड-दानादिक आद्ध करनेका जो अधिकारी है, वही 
पितृ पितामद्रादिके दायका अधिकारी होता है। उनमें मी राजा आदिके प्रथम 
पुत्र द्वी मुख्य अधिकारी द्वोते हैं | अन्य पुर्तनोकों पोषण--झुजार मिलता 
है। पिता [पुत्रकों थत्वे यज्षस्त्व व्येरस्त्व॑ अदा इत्यादि वारक्योद्वारा 
अपने अकृत या अर्धकृत वेदाध्ययन) धर्मानुष्ठानाः स्पेकसाधनादि- 
के सम्पादनका उत्तरदायित्व देता है और पुत्र पथ यश» अं छोक/+ 
अद्दं श्रह्ग! इत्यादि शब्दोद्ाग उस उत्तरदायित्वको अज्लीकार करता 
है । तमी यह सम्पत्तिक भी उत्तराधिकारी होता है। जो समत्ति 
तो छे छेता हैः परतु कर्तव्यपाठन नहीं करता; स्वाध्यायाध्ययनः घर्मानुप्ान> 
रोकाजनादि कर्तव्योने परादमुख होता है, उस अखाधुसे धन छीनकर कतंव्यपालनर्मे 
तत्पर किंतु अर्थवीड़ित साधुपुरुषकों प्रदान करनेका राजाफ़ों अधिकार है-- 
योध्साधुभ्योइथंमादाय. साधुम्वः सम्प्रवच्छति | 
स॒ हकृस्वा छबमास्मा् संतारयति ताबुभौश (मनु० ११॥२१९) 
मा० रा० १७... 


श्५८ माक्संबाद और रामराज्य 


अत्व पुत्रके रहते हुए पुत्री ( कन्या ) को श्राद्धादिका अधिकार मई 
है । इसीलिये युत्रके रहते हुए भारतीय धर्मशात्रानुखर पुत्रीको दागरिध्र 
भी नहीं है। परंतु युत्॒ न होनेपर पुत्रीको पिण्डदानका अधिकार है और 
पुन्नामावर्मे पुत्री दायाधिकारिणी भी मानी जाती है | इस तर 'सबमें सा 
अधिकार है? यह सिद्धान्त गलत है | फिर भी विशप्रपश्चकी स्टिम जैे (४ 
कारण हैः वैसे ही श॒माशुभ कर्मोद्वारा जीव भी विश्वस॒ध्टिमे कारण है। गौरी 
कर्म-बैचित्यसे ही सृष्टिमें वैचठय है। इस दृष्िति विश्रप्मपशर्म जीवों मे 
अधिकार है; अतः विश्वके आकाश, चायु) तेज+ जल) पृपियीके उगयेः 
करनेका अधिकार सबको ही है । इसीलिये योग्यता एवं आपशक्तों 
अनुसार चोटीको कणमर, हाथीको मनमरके अनुसार कामः दाम) आम एसोए 
मिलना चाहिये। इस रूपडे विशिष्ट भूमिस्पत्ति आदिके अधिकार रिर्ण 
छोगोको मान) आवास) स्थान एवं रोजी) रोजगार उन्नतिका खुहा राखा की 
दी मिलना चादिये। 


द्ादशलक्षणी पूर्वमीमांसामें एक विचार चला है 'हर्वखदप्षिण योग ह 
मित्तों सर्वे दक्षिणाक़ी चर्चा है। वात) क्या हैः माता पिता भी पी! 
आते हैं या नहीं, उनका भी दान हो सकता है या नहीं? इत्यादि! इतार उ् 
दिया गया कि सर्वस्वमें माता-पिता अवश्य हैं। पर उनका दान नहीं हे गा 
क्योंकि स्वस्वत्वनिश्त्तिपू्वक परखत्वौलादन ही दान है। मवारिएा 
खत्व इस प्रकारका नहीं है मिस्तकी निदत्ति हो राके। पुना सिवा ता 
कि समग्र भूमिका दान हो सकता दै या नहीं। यह विचार साइ भू 
लिये नहीं हैः क्योंकि खण्ड भूमिका तो दान होता ही दै। इवीडिये दर, 
खामीने विचार करते हुए कहा कि “अपण्दयूमि क्िसक्रे पात हे गए ९ 
हो सकती ऐ शावंभौम सप्रादके पा, सर्ववदशषिण्म अपः्डमूमिश दीन है 
कै इसपर जैमिनिका सूध्र ऐ-- 

[न भूमिदेया स्थाद सर्वाच्‌ प्रत्यविशिष्ताव | (मीरॉसिएश०६१५) ४ 
अर्पांवू राजमार्, चत्यर, देवादि स्थानगद्रित अलष्डयमिका दो हा 
हो सकता; क्योंकि यद सब्रशी है यद्यते यहों दुछ होने इेही आग 
बह मी गिद्द दिया है हि सूमि डिखी स्यकिकी नहीं होती हित 4६ 
शेती के इसौंसे उसका दान नहीं हो सकतक हित पूवोरर देशनीरी हर हक 
हिंद होता है । उसझा अमिय्राव इतया ही दे दि चचए रंजन व 
भूमिका दाने नहीं हो सकता। क्योंकि हो सझता दे कि प्रतिददीय की हर 
ही लेक, उद्यात यनावे और दूसरोंक्ों चलेगे सेद्े॥ अतः भाई की 


नत ५. उ्हदा शशि 
दान नहीं हो मध्य । हों) देवथान। चर गनमागीर शहर 


चर्म-संघर्ष श्ण्प्‌ 


भूमिका दान शतपथः ऐतरेय आदिम स्पष्ट वर्णित है। प्श्रीमद्लागवतः में ही 
आता है कि शेवा आदि ऋचिजोंके लिये प्राची आदि सभी दिशाओंका दान 
ओऔरणमचद्धने किया था। जिससे समस्त राज्यका दान सुस्पष्ट प्रतीत झोता है । 
सार यही है कि विशिष्ट बस्तुओमे विशिष्ट छोगोका अधिकार द्ोनेपर मी स्वे- 
साधारणवों मी उचित विडासका अवकाश मिलना चाहिये। इसीलिये ऐेतीः व्यापार, 
उधोग या सेबा-सर्विस आदि द्वारा सबके ही निवोहका उपाय होना चाहिये। 
भले ही उसे किसी व्यक्तिकी सेवा न कहकर राष्ट्रकी सेवा कद्दा जाय । 
पारिश्रमिकतों मजदूरी, या वेतन न कहकर दिस्सा कट्दा जाय | आजकल 
मौकरी) मजदूरी; गुदामी आदि शब्दोसे बड़ी घृणा दे। पर चल रहा है 
भामान्तरसे वही । वैसे सिद्धान्त है प्वमानमें अद्भाज्लीभाव+ शेषशेप्री भाव नहीं 
हीता ।? इसीको सैव्य-सेबकमावः उपका्योपकारक तथा सत्य एवं स्वामीका 
भाव भी कहा जाता है। चेतनस्वेतन समान है। उनमें शेषशेपीमाद न 
दना जो उचित मानते हैं; उनके यहाँ भी शेप-रोपीमाव अवश्य चलता है । 
शड़पति। प्रधानमन्जी+ पील्‍्डमार्शलकी रुचिके अनुसार चलनेवाले, उनकी आजा 
माननेवाले। पभी उनके शेप या अन्न ही हैं) चाहे उनका माम जो रखा जाय। 


बस्तुलः प्राणिमाज आपनी सीमित सतताकों अपरिमितः अनस्त भत्ता 
मनाना चाहता है। सौमित काल) आनन्द एवं परिमित स्वतन्त्रता एवं सीमित 
शासन “हुकूमत? को अपना निःशौम बनाना चाहता है । घब्दोंढा भेद अपरप 
रएवा है। छो्टेंसि हुकूमत स्वीवार कयनां चाइता है। झाता। पिता; सुझभेसे अयना 
अनुरोध या प्रार्थना स्वीकार कराना चाहता है। फल दोनोंका एक ही दै | उसकी 
झुथिके अनुसार छोटेनड्े सभी काम बरें। दन्दोश्या ही देखेर दे। पहले 
डिना पारिश्रमिक दिये काम करानेवों चेगार कहां जाता थां। ऑजयल दिनो 
पररिभ्रमिक दिये बढ़ेंय्ट छोगेसति भी काम क्‍्यया जाता दै। उमे देगार ने 
धष्कर “भमदान! कष्ठा जाता द्ै ॥ प्रयश्ठ दा अद्रत्यक्ष ददाभसे यई अ्मदान 
सप्रको करना पड़ रहा है। रामसन्पडे अनुसार यदपे पूंजी, भूमि, खान 
आदि सददवा नहीं ऐस जिरंः रिदृव्ति'मह्दादि परम्धयमे प्राम कै। अपर 
जिरनि जब) धय) पुरतार आदिबे रूपमें पया है। उनकी है । उनमे होनेवल्ल 
शाव माल्यियों है मिलनी चघादिदे, साथ दी धरम उचित इरैमत उन्हें 
देनी पहली है। अमन मूस्य निर्भयमें आवश्यकणनुशार भ्पिश अमंदरुन 
दूर बरनेदी नीतिमे एवं उसित्र रूपठे सदझ्य ही जीउनम्तर उरत बनामेकी 
टृष्टिम राप्येंगा भी हसशेर हो सवा है| उपर मगर पर्मे मी-- 

धर्माप ददामेश्पाय कामय स्वडन्शथ सच । 

पएशथा विभजन्‌ दि दृशामत्र च मोइनेश 
६ कजद्राब ८ 7१९ ३७) 
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कै अनुगार अतिरिक्त आया वत्यपा विमाजन कदकर समलक्षौ 
ब्यवस्पा की गयी है | 

रामराज्यका बह आदर्श या कि कोई ड्िसीका झोपके मन्तक गा अल 
विन्तक से यने। एयडूसरेफे पोपफ़ रक्षक, श्मचिन्तक बनें | कारण छर 
बेदादिशास्रोफ्रे अनुमार अपने धर्मरर ही चटते थे; कोई डिसोसे बैर नं 
करता था। परस्परकी विपमता दूर हो चुकी थी| जाति। सम्पदाक पर्य 
आदि बिना सबझे साथ मुस्दर व्ययद्धार होता था। देहिक देविक 
भौतिक किसी प्रकारका ताब कित्ीओ नहीं द्ोने पाता था। निरगप आनहो 
मौ मारनेत्रला दण्डका भागी होता था, चाहे बह विद्वाएः बदबत! 
धनवान ब्राक्षण ई। या और कोई । यों हो थोग्यता एवं आवश्यकता 
अनुध्ार काम) दाम और आयमर्म तारतग्य हो सकता था; किंतु काम दम 
और आरामकी फरमी क्िसीको मं होती थी। दरिद हीनः दुछी या मूं 
कोई ने भा--- 

नें दरिद्र कोड दुसी न दौना। नहिं कंछ अबुघ ने रब्झत होना। 

रामग्रज्यके आदर्श चाहनेवाल्लेके दारा आज मी विविध वैषमण और 
आर्थिक असंतुलन दूर करनेका प्रयत्न होना ही चाहिये। सदाका नियम है“ 
जब किसी अद्जमें रक्त, मांस, अस्थिकी कमी होती है तो आयउपरतातुणर 
दूसरे अड्डसे उसकी पूर्ति कर ली जाती है। इसीलिये सब अज्ञ परसर पड़ 
माने जाते हैं, शोपक नहीं। एकक्ों कष्ट होनेसे समी कष्ट मानते हैं।ख 
राह्ययताके लिये तत्पर रहते हैं। चरणमें कॉटा छगता है तो मेत्र देखने 
हाथ कॉँटा निकालनेमें, मुख पूल्कारदारा दर्द दूर करनेमें छा जाते हैं । 
इंतीलिये किसी अज्ञम्मे दर्द या दोष आनेपर दर्द और दोप मिटानेका प्रप 
किया जाता है; अद्जब्ठेदके डिये नहीं, किंतु छाक्षों खर्च करके भी एक अंगुर्ीर 
दर्द दूर करनेका यत्र किया जाता है। अज्ञ-भज्ञ फरनेसे सर्व शरीस्की बचायो 
जाता है। इसीलिये कहा जाता है, नाधिकापर हुई फोड़ाफुंतियोंक्ो दूर कला 
उचित है; नाक काटना उचित नहीं। सिरदर्द दूर करनेके ढिये तिए काटा 
उचित नहीं | सिर बना रहे दर्द दूर हो, यही चिकित्सा है। रोगी मिद्कर 
रोंग_मिटाना_बुद्धिमानी नहीं । रोगीका रोग मिटाना उचित है। रेगीरे 
मिदाना चिकिस्साका उद्देश्य नहीं है। जे अनिवाय होता के एक अश्वेर 
बिना अज्ञके पिकृत होमेका भय रहता है) वहीं अद्ग-छेद या आप' 
अलुमति होती है । इसीलिये यों यज्ञ दान आदिकी पद्धति थी। इसके द्वार 
आर्थिक अस्ृतुल्म दूर होता रहता या। एक सम्राद्‌ भी सर्वसदक्षिण या 
करनेके पश्चात्‌ सामान्य सृन्मय पाज़से ही अपना काम चलाता या 
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शाप्राशरे भी अप्र्म माद्रस्य यूत्र मात्र भूपग रद जाता था। गरोंमे सझ 
मै निस्त धट्रसे सेद्ा लेकर व्यायारनिस्त बैश्यसे बस्नुएँ सरीदकर, क्षतियार 
रथ मार देवर आद्ययतों याजनका कार्येमार देकर समीक्ों द्वव्य समपेग 
किया जाता था। पाच$ अयाचक हो ऊते थे | प्रायः सत्र देनेकी बात सोनते 
थे. लेमेबी मर्ी। देनेस दर दंगे देनेका रास्ता खोजते थे। दूसरे सोग 
मे हेनेशा झार्ग सोजो रहते थे। गराढ़ी कमाईके स्थल्य धनसे भी गुजारा करना 
टीक समझा छाता था। प्रतिद्रदयों निन्‍्य समझा जाता था। मुफ्तगतोरी, 
एगमसोरीस समी मग्सक बचमेक्रा प्रगत करते थे छूट समोद। चोरीकी तो 
मात बोई सोचता ही ने था। दूमरेंरी सम्पत्ति, द्वीरा। रत्न) मणि) अन्नादि 
रास्तेर्म पढ़े हों या भपने परमें ही फोई यों न डाल गषा हो। आयश्यकता 
ऐमेियर भी विधियृर्भक बिना पके लेता अनुचित समझा जाता थरा+-+ 
पराक्ष परद्ृग्प॑े था पथि था यदि या गृहे। 
अददर्भल नैंप गुद्धीयादैतु प्राद्मणलक्षणम्‌ ॥ 

इधर भौतिकयादम लेनेगते हर प्वारे मरकर। मारकर भी छेना चाहते 
ह। देनेबाडे मर जाना मंगूर करते हैं; पर देना नहीं चाइते । जिधके धरमे 
तीन धर्षके लिये दु दम्परयोपणकी सामग्री शेती थी। वद शेप धन से|मयज्षमे अवश्य 
खर्च कर देता था। खाधारण दीन प्राणी भी अतिधिसत्कारके लिये सदा लालयित 
रइता था । रान्तदेव आदि ते! ४८ दिनके निर्जल बतके बाद भी स्वत्प प्राप्त 
सामग्रीद्वारा सर्वप्रथम अतिथि-पूजा आवश्यक मानकर प्रदत्त हुए। ब्राह्मण 
अन्त्पज) पुल्फमकों सत्र कुछ देकर सत्कार किया | मरते-दमतक ईश्वरसे 
यही चाद्या कि “मुझे खर्ग, अपवर्ग) राज्य आदि कुछ भी न चाहिये | केवल 
दुखी प्राणियोंका दुःख द्वी मुझे मिले। मेरे शुभकम्मोंसे प्राणियोंको संतोष 
हो |! धरमभावनाकी प्रधानताके कारण द्वी राजा शिब्रिने कपोतकी रक्षाके छिये 
अपने शरीरका मास और असन्तर्म अपने-आपको देकर कपोतकी रक्षा करनी 
चादी थी । राजा दिलौपने नन्दिनीकी रक्षाक्रे लिये अपनेको पिंदका आस 
बनानेका निश्चय कर लिया इस भावनामें शोपण, उस्ीइन। वित्तादनाकी 
कल्पना भी नहीं हो सकती | 


आर्थिक असंतुलन 
आिक अरंतुलन मिटानेके लिये ही शास्त्रेमे दानका महत््व कहा गया 
है। अपनी श्रद्धा) दूमरोंके उपदेशसे) छज्ासे) भयसे किसी तरह भी देना 
परम कल्याणकारी है। शास्धोर्मे यद्ध भी कहा गया है कि जो घनी होकर 


दानी नहीं और निर्धन होकर तपस्वी नहीं? ऐसे छोग गलेगें पत्थर बाँधकर, समुद्रमें 
डुबा देने योग्य होते ईैं-- 


मच माकसयाद और रामराम्प 


शाग्नति निरेश्यी गो बरुप्या रस शिशाएा 
चतयस्‍्तमशतार जद चानिएए 8 
(सपाएक को ए५ १4 73९ 
रामगरदरी अधनीरिये उपरान और उपयोग शेर ऐस्‍ परंवएँ 
ह। ६। वई ९ रामत मैसे आति केशने होगे रोते मयाध हद हपा चलिए 
फिप ानर एप शा घरचगुप्स्गी ऐंगेशो छाबयों देव रशशाएपी 3 5) 
भविश्दग.. वेश्या: गयुर्धमेशणीशोश .. ४ + 
भोरो प्रकियोोग मां झा तेचु समा कृदा' & 
( मर!» वी" »!९ 
+हदमेंद्र भीहल वि/क) ह 
सह्य लागझों दी बुत #द ४ व 


् 





५४ 
दूटरों डी हिना हू कय पर 


३ हिना घुष्ना है थि> 
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जाती है सब वस्मुओंका राष्ट्रीकरण शाक्ष और धर्मसे विरुद्ध तो है दी लौकिक 
इृष्टिति भी व्यक्तिगत खतन्‍्त्रता नष्ट हो जानेसे व्यक्तिगत विकास झुक जाता है। 
व्यक्तियोंका समुदाय ही कुठुम्ब। नगर राष्ट्र तथा विश्व होता है। जैसे एक-एक दृ्षों- 
के कट जानेपर वन कट जाता है? एक-एक सैनिरेफ्े न४ शो जानेपर सेना न४ हो 
जातीहै। बैसे ही एक एक व्यक्तियोंके परतस्त्र) अशिक्षितः निर्धन; निर्यल दो जानेयर 
राष्ट्र एवं विश्व भी यैसा ही हो जाता है। एक-एक ब्यक्तियेंकि दृए-पु2 बल्वान्‌ तथा 
बुद्धिमान्‌ द्वोनेषर राष्ट्र तथा विश्व भी दृ४पुष्ठ बलवान तथा बुद्धिमान्‌ हो जाता 
है। व्यक्तिगत सम्पत्ति-शक्ति नष्ट हो जनिपर शासन निरद्ुश हो जाता है; उसे 
हरा सकनेकी शक्ति जनताके पास नहीं रहती । मोटिस, पोस्टर/ अखबार, सभा+ 
आन्दोलन आदि सभी कार्मोर्मे द्वब्यकी अपेक्षा होती है। सब चीज सरकारके 
इा््मे रहनेसे व्यक्ति एवं तत्समुदाय जनता कुछ न कर सक्रेगी । अतः 
जनतामें शक्ति भी रहना आवश्यक है। 
बस्‍लुतः अतिममता और अतिविषमता दोर्नों ह्वी दोष प्रतीत द्वोते हैं| हायकी 
अह्लुलियोँ भी यदि अति विपम दो तो भी; अति सम हों तो भी बेदंगी 
छगेंगी । पेट) पैर) द्वाथ सम हो तो भी टीक नहीं और यदि वेट बहुत मोठा$ 
दैए द्वाप बहुत पतले इ। तो भी रोग टी समझा जायगा। इस तरह आवश्यक है 
कि योग्यता-आवश्यवताके अनुसार सभीके काम) दाम) आयमकी व्यवस्था हो । 
भरे दी चींटीको कनमर) हायीकों मनमरके अनुसार योग्यता और आवश्यक ता- 
का ध्यान रवा जाय। परतु आरामकी कमी नहीं होनी चाहिये । फेन्द्रीशरण 
या राष्ट्रीरणकीं अपेक्षा प्िेन्द्रीररण सद्दा द्वी सर्यश्रेष्ठ है। ह्तमे एक तो 
सम्पत्तिसम्बन्धी परम्थयंगत इंश्वरीय नियमका रक्षण होता है+ 'सप्तवित्ताममा 
धर्म्यां:'के अनुसार दाय; जप) क्रप) पुरस्कायदियें प्रास सम्पति बैध मानी जायगी। 
दि) पितामहवी सम्पत्तिमें पुत्र, पौम्॥ प्रपौम्रका जन्मना ख्त्व स्वीकृत शोगा तथा 
जय क्रयादिद्वार भी व्यनिंगत विवासका अवगाश रहेगा ॥ अतिरिक आपका 
पश्धा विभागद्वारा घार्मिक दृष्टिसे कर्तव्यनजुद्धिते राष्ट्रड्रे दिलार्थ अधिरोश 
आया ब्यय होगा। मूछ सम्त्तिता भी अतिशृष्टि अनावृक्ठि मशमारी। संग्राम 
आदि अधाधारण परिस्थितिमें, जैसे सरवारी खज़ानेड्ी शम्स्ततिगा राष्रज्धिर्थ 
विनयोग छोता कै दैसे ही व्यक्तिगत मूठ मुरक्ित धन भी काममे भा सफ्रेगा। 
इस तरह धर्मनियन्यित नौतिये आर्थिक असदुल्न मी नी होता | ब्यत्तिगत 
विवासका अवज्ाश बना रहटा है। पितृ र्विमद्रादियरमणाप्रात दादायिकार 
भी यना रहदा दे। दाम आरमशौ दिशेषश्डे िय हो कामपें विशेषता- 
सम्पाइनरी प्रवृत्ति होती है। तमी उिपिष झ्तिदोंगठाएँ मी सार्थक होती दैं। 
लौडिक बदारत है कि 'दानिश डर एप लामझा लोन ही प्राभीेझे दृगठेशीहल 
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यनाता है। भय और छोमके बिना आमतौरपर प्राणी निरुत्साद रहता है। 
चस्तुओंके राष्ट्रिकरणसे मनुष्य भी यन्त्रवत्‌ काम करता है। ममल नह 
तलरता और सावघानीसे काम नहीं होता । जिस नौकरशाह्वीकी पहले निन्‍्य 
जाती थी, वह्दी नौकरशाद्दी सिर्पर आ जाती है। यही कारण है कि नौरों 
देखरेख रखते हुए भी गोदाम लाखों टन अन्न सड़ जाते हैं | उपार्जन क 
बालोंको मितनी ममता अपनी छोटी अन्नराशिमं होती है और जिवनी तलर 
बह उसकी रक्षा करता है? सरकारी नौकरोमे न उतनी ममता ही होती है » 
न तो रक्षणका ही ध्यान रहता है | यही स्थिति बड़े-बड़े का्मोकीहै। काग 
घोड़े दौड़ानेमें करोड़ों खर्च हो जाते हैं; काम कुछ नहीं हो पाता । दामोर 
घाटी) द्वीराकुण्ड आदिके कामो्मे कितना व्यय और कितनी अतफछता हुई! व 
स्पष्ट ही हैं । पंजाबके बॉध और विदुल्केन्द्र-निर्माणमे मी यही हालत है। 

अस्तु | अमिप्राय यह है कि जब विकेन्द्रीकरणके पक्षमे अनें 
अच्छाइयों हैं तो आस्तिकॉंकों उसे व्यवद्ार्मे लानेका प्रयल करना चाहिये 
सबसे पहले तो प्रत्येक नागरिक यह नियम बनाये कि उसके ग्राम! नंगए पड़ी 
कोई व्यक्ति भूखा, नंगा नहीं रहने पायेगा | बिना भूखेको खिलाये न लाेंगे 
रोगीका इलाज-प्रबन्ध बिना किये विश्राम न करेंगे । विशेषतः शा 
कुदठम्पपतिके ठल्य होता है । जैसे कुढ़म्बके भोजनः वल्नका मर 
कर छेनेके बाद ही कुठ्म्बपति भोजन) वस्त्र प्रहण करता है उर्ष 
तरद राष्ट्रके भोजन, बस्नादिका प्रबन्ध करा हैनेके बाद हो शातकोकों भोजन! 
बच्नादि ग्रहण करना चाहिये। इतना ही क्यों? भंगवान्‌ शिवके समान ईड.. कुदुघ 
पति अमृत कुद्धम्बके अन्य सदस्योंकों बट देता है. और खय॑ विपकों ही गई। 
कर लेता है। कौस्तुम, लक्ष्मी) ऐशाबत) उच्चेःभवा) अमृत आदि अस शमी 
रतन देवताओंके हिस्सेमे पड़े! विष शंकरके हिस्सेमे | विषको भी शिव शिवजीने पेट 
रखकर न तो पेटको ही विशैद्य बनाया और न सुखमें रखकर मुखको ही जदरीआ 
बनाया; बह्कि उसे कण्ठमें ही रत लिया। ठोक ऐसे ही कुदमब या 7क ऐसे ही कुठम्व या राष्ट्र मालिक 
पुरुखाको कठिनाइयोंको विषके घूँटके तुल्य खय सना पड़ता ६ । ४7 है। बह उस 
बड़ताते न पेटकी) न मुखको ही कड़वा बननेदेताहै। पेटका विपेदधान है..." 28 
विपैलछापन दोनों गन ही संघयनको छिन्न-मिन्न कर देते हैं। परंतु जब कई... कोई 72 
बस्तु, अच्छे वद्ध) भूषण) भोजनादि मिले ती घरका कोड मालिक अपने बाकी 
और अपनी परवा न कर कुटम्बके अन्य सदस्योकी द्वी बॉ देता है। तमी 
नियस्त्रणमें कुद्ठम्बका संचालन ठीक चलता दे | 

उत्पादन और नियम 
उत्पत्तिके पुराने साथनों एवं पद्धतियोंमें रदोवदल होनेसे 
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बर्ग-संघप श्घ्द 


विशार झराप हो जग के उत्पन्न वस्तुओंसे सरतायन मी आता है तथा आमइनीमे 
मौ भृद्धि हो हती है। पर माल रापतते लिये बाहागेंकी आवश्यकता, माल भेजने 
तथा बारानोंरे, हिये षोयोः पेट्ो हके यानोक्नी आवश्यकता, बाजारों एवं कोगले- 
देशेण आदिके लिये संपर्ष एवं बेकागीकी समस्या अपस्य साड़ी होती है। 
इसीडिये शमराब्यमें उदयोगोंत्रा विदेग्द्रीररण अभी्ट है । छोटे व्पय्सार्यों 
द्वारा स्वायडम्वी दकसे बेशारी दूर बर व्यायकरूपने रोजगारोकी स्यवस्था की जाती 
£। बस्यूनिए यथारे बढ़ी-बदी पुस्तईमें क्काराानेंक्के द्वारा गरीरोंके रोजगार 
एन जानेती चीस-पुगार मचाते £। परतु उन्हीं कल्कारखानोंका ही ये समर्थन 
भी बरतने हैं| इतना शी क्यों: वे बल्कारसानोऊे उिस्तार्से है सजदूरोंका 
हारोतोी संगया्मे एकत्रित एबं संघटित हो सत्मा तथा मजदूर आरदोलनेकि 
द्वारा कंम्यूनिष्ट राग्यस्थायनाओं मी स्वप्न देसते दै। अस्तु; ईइवर एवं घर्मकी 
भावना हृद दोनेंगे बैसव एबं सम्यत्तियाड़े सम्पसिका सदुप्योग राष्ट्रके पोपणमे 
नथा जीवन स्तर उस्नत बरनेमें परे । बेकारी दूर करनेके काममे राम्यति उपयुक्त 
होगी । इसीलिये प्रायीन फाटमे आजकी अप्रेशा कहीं अधिक सम्पत्ति, दक्तिबलछ, 
विद्या; द्ताओे रएनेषए मी असतुल्ति विष्मता) बेकारी, बलदइ आदि नहीं 
था। इंभ्वर-धर्मकी सायना घटनेसे ही मात्ययत्याय परस्पर भश्य-मक्षकभाव। 
पोपक-शोपित भाव बढ़ता टै। पर उसे द्वी माक्सवादी गुण मानते है। बर्ग- 
कलह) वर्ग-विद्वेप। पर्ग-विष्यम ही जिसके सिद्धान्त एवं संस्थाका आधार हो, वही 
जिसके जीवन एथं उनश्नतिका एकमात्र साधन हो) उससे विश्वशान्ति एवं विश्वमे 
समानता) खतन्‍्व्रता) भ्रातृताकी आशा करना व्यर्थ है| अस्तु | 


उसादन-विस्तारसे कुछ भौतिक परिवर्तन होनेपर भी धर्मदर्शन एय 
राजनीतिक नियरमेर्भ खत्वोक्े रदोबदछका कोई प्रसक्ञ नहीं होता । अमेरिका 
आदिकोंमं ब्रिना मौलिक रद्ोबदलके भी काम चलता ही है। आर्थिक दशा) 
सामाजिक) धार्मिक नियर्मोकी नीव ही नहीं, जिससे आर्थिक-दशार्मे परिवर्तन होने- 
से धार्मिक नियमहूप भवन दष पड़ें और उनमें रद्दोवदल आवश्यक हो । 

जो कद्दते हैं कि 'मिन लोगोंनि उत्तादन साधनोंमें रद्दोगदल कर लिया उन्हें 
उत्पन्न हुईं बस्थुओंके विवरणसम्बन्धी नियमोमें भी रद्ोबदर कर लेनेका 
अधिकार मानना न्यायभद्गत है | अतः पुत्रयौनादिका पिता-पितामहादिकी 
सम्पत्तिमे दायरूपरे बषौती सम्पत्तिके रूपये अधिकार माननेके नियम भी रदोवदल 
करके तथा समी खत्व-सम्बन्धी पुराने नियर्मोमें भी रद्ोबदल करके सम्गजीकरण 
या राष्ट्रिकरणका सिद्धान्त मानना ठीक द्वी है। पर यह पश्ष विचारणीय है कि 
उत्पादन साधनोंमें रद्ोबदल करनेका मुख्य श्रेय किसेहै | क्या साधारण मजदूर- 
समुदायकों ! कहना पड़ेगा कि बढ़े-बढ़े वैशनिर्कों। अन्वेषकोको दी इसका श्रेय होना 
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चचाहिये। दूसरा श्रेय वैज्ानिकोंकों सद्यायता, प्रोत्साहन एवं सामग्री दैनेवारे 
धनवानोंको होना चाहिये । जबतक वे पुराने खत्वक्रे नियमोमे रद्दोददक नई 
चाहते, केवछ मजदूरोंकी इच्छामात्रसे रदोवदल कैसे हो सकता है ! बढ़े बडे 
वैज्ञानिक, आविष्कारक) अम्वेपक एवं धनवान्‌ आदि तो कम्युनिशेके मतानुतगर 
शोषित वर्गंगरे नहीं आ सकते, वे तो झोपक वर्गर्मे ही चले जायेंगे। फिर वे 
पुरानी व्यवस्थामे रदोबदल क्‍यों चाहेंगे ! केवल आविप्कारकोंके आयिष्ाएँ 
अन्त्रों एवं मजदूरोंके प्रयत्असे ही नहीं उत्पादन द्ोता) किंतु उसमे पूँजी भी 
अपेक्षित होती है। यदि पूँजी न हो तो यन्त्र ही कहाँते खरीदे जायें ! मजे 
लिये मजदूरी कहसि आये ! वैज्ञानिकों) अन्वेषकोंक्ों सुविधा भी कहते मिऐे ! 
अतः उत्पादन-साधनमें रद्दोवदलका मुख्य श्रेय पूँजीपतिको ही क्यो निया 
जाय !? इसके अतिरिक्त कोयला) पेदोल, लोहा) ताँबा) गन्धक आदिकी साने 
तथा अन्य के माल न हों तो वैज्ञानिक पूँजीपतिः मजदूर कोई मी उत्ता 
उत्पादन नही कर सकेगा, न यन्त्र बना सकते हैं, न उ्ादन-साधनोंमें ही रदोवदर 
कर सकते हैं| वस्तुतः ईश्वर ही वह वस्तु है जिसका अखण्ड भण्डार प्रशीतं 
हो विभिन्न खाने हैं| जिसकी एथ्वीसे ही छोह्ा। सोनाः ही) गर्यक! पाते 
कपास, अन्न, फल आदि कच्चे माल पैदा होते हैं| इनके बिना पूँतगीगी' 
वैज्ञानिक, मजदूर सब्र येकार हैं। 


इतना द्वी वर्यों) पैज्ानिकेक़े बल) दिमाग बुद्धि मी कम दे 
मिन्न-मिन्न आविष्कार करते हैं ) किसी छौकिक अन्वेषकफा 8 ते 
किंतु ईश्वरका ही आविष्कार है। मजदूरोके देह-मन-ुद्धिमें_ कार्यश्मता छठ 
इंश्वरदत्त ही है । अतः इंश्वरीय शक्तियों एवं वस्तुओंके सहारे हि 
अन्वेषण या उत्पादन बढ़ाने मात्रके कारण कुछ व्यक्तियों या व्यक्तिगमूः 
ईश्वरीय धार्मिक सामाजिक नियममिं रदोबदछ करमेका अधिकार कर 
है। रद्दा यह कि “बहुमतक़े आधारपर उनका रदोवदल किया जाय ।! तो यद हा 
नही । कारणः माक्सवादी बहुमतका कोई मदत््व नहीं मानते | गिसमें शोएक व 
पतिके मतऊा भी उपयोग किया जा सके) ऐसा बहुमत कम्युनिष्टगों 6 
अमान्य दे । शोपझों एवं झोपितोंक्े वोटोंका समानरूपसे मदत्त देनेरा न 
अखौल उद़ाते हैं। दूमरोंके यहाँ मी यहुमत उसी दृदतक आए 
» जदॉवक बहुमत विशेषज्ञोरे मतसे न टकराये। सो रोगी या 
-टयनप्म चिक्रसाविशेष् बैय-डाक्टरके मुकाविक सामात्य जनोंड़े जन स्पा 
यम विशेषण एवं शिल्पीड मुसाविक सामान्य जन-बदुमतकी कार 2 कोई बट जनता 
है। एड नैपयानके कथनानुगार शजकी शड़ताओआ | ने्रवानके कथनामुगार शन्नकी शझताका निर्भय होगा द करा 
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इसी तरह अपौरुषेय शासत्र आर्प-विजानके आधारपर धर्मका स्वस्य निर्णय किया 
जाता है; उत्तम रहोवदलकी बात सोची नहीं जा सकती है। सामान्यजनेकि बहुमत- 
के आधारपर बेशानिक्रों या मजदूरोंकी सम्मतिसे धर्ममे रद्दीवदझ करनेकी बात 
चैसी ही मुर्खताकी शोगी। जैसे गँवारोकी सम्मतिसे हवाई जद्दाजड। पुर्जा सुधारना 
और चकरौलोगे दृदयका आपरेशन कराना । वैद्योडडाक्टरोंसे बागुयानके करूूपुर्े 


मुधारना झद्ध मूर्पता है। जो वस्तु उपयोगाई नहीं रद्द जाती; बढ अवश्य छूट 
जाती है; परतु चन्द्र) यूर्य) पृथ्यी, जल आदिके समान शाम्रोक्त धर्मनियम 
भी कमी अनुपयोगी नहीं होते। ईइ्वरः उसक्री उपासना एवं तदुपयोगी 
धर्म और नीति भी कभी अनुपयोगी नहीं होते । प्राचीनता-नवीनताका 
सर्प) प्राचीनताका विनाश एवं तदनुकूल तर्क दर्शन) विवेक) वस्तुतः 
अवियेक ही दै। पुराण पुरप, आत्मा) परमात्मा, आकाइ' वायु) चरद्र) 
यूथ, प्रप्पी आदिके समान) धार्मिक दाशंनिक राजनीतिक सत्य मिद्धान्त 
न्याय। उपासना आदि प्राचीन झोनेपर भी त्याम्य नहीं हैं । कालरा, प्लेग आदिके 
तुस्य धर्ग-कलद्द यर्म-द्वेप। अधर्मका प्रचार आदि नवीन होनेपर मी त्याज्य ही हैं । 
कभी चकमक पत्थ७ कभी अरणीमन्यन) कभी दियासलाई तथा आधुतिऊ 
अन्य वैशानिक साधनेंसि अप्रि प्रकट किया जाता है; परंतु एतावता अप्निके 
दाइकस्व) प्रकाशकत्व आदि धर्मो्मे परिबर्तेन नहीं कद्दा जा सकता | इसील्यि 
बुद्धिमानेने कह्ा ई-- 

पुराणमिस्पेश न साधु सर्वे न चापि सर्व नवमित्यवचम्‌ । 

सम्तः परीक्षपास्यतरद्‌ भजन्ते सूद: परप्रस्ययनेययुद्धिः ॥ 

( मालविम्प्रिनित्रमू १ । २) 

अर्थात्‌-सब यस्तु पुरानी होनेसे द्वी अब्छी नहीं एवं मयी होनेमे ही स्पराय 
नहीं । सत्पुदष परीक्षा करके पुरानी या नयी वस्तुओमे जी मी उचित या भेप्र 
हो उसे ग्रहण करते ६ | मूद लोग ही परघत्यपनेष बुद्धि होते हैं। यही म्याय 
आज नवीनतावादियोपर भी ठागू है। वे भी मदीन होनेसे ही ड्िसीढी टी 
समझते हैं तथा भाचीन ऐलनेमे ही धर्म, दर्शन+ नौति। सबका परित्याग करनेडे 
हिये प्रस्तुत दते है। उन्हें भी निष्प् दृश्सि घरादीन) नरीनकी परीक्षा करनी 
चादिये । उचित ऐनेसे प्रादीन या नदौन डिसी भी पक्का प्रदण डदियाया 
सवता दै। उपयुक्त युत्तियोंमे दिसत्यया ज चुता कल इंशरीप शाधक पार्दिकक 
राजनीतिक) आष्यार्मिस नियमेमे परिदर्दन नहीं हो समता । 

दगनद्दप 

बहा जाग है क्‍ि जिन प्रादीन हस्णी नि्ठ आदि उँगटी झतिफरश 
अा्दीन बालडे भनुस्धर जीरन स्परीत होद के उनमें ब्यलिगत सम्दनिवा अमाय 
है झपश उद्रीि नहीं हुईं। उ्में ने दर्म नेद है, न डिही बर्न स्टिकआ 
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अधिकार दै--व यर्म-विरोध है। गाँवके मुखिया) पण्डितः पश्च) प्रचदित रवि) 
धार्मिक अनुष्ठानोंका पाछन कराते है; परंतु व्यापारकी बत्ति और युद्ो्े पह- 
खल्प जय प्राचीन व्यवस्थाका लोप हो जाता कै व्यक्तिगत समत्ति यढ़ने होती 
$ तमी उन टोगोमे वर्गमेद उसन्न होता ह। कुछके पास सतत छोती है 
कुछके पास नहीं दोती | सम्पत्तिबाला वर्गशारन चलाता है! कावत बनाती है 
नथीम प्रधाओं और संखाओंकी सृष्टि करता है। इस सब कामोंका उद्देश छोता 
कै उस अधिकारी वर्गक्े दिलों और ख्ाोंढी रक्षा करना । उठ वर्क पमस्ती 
विचारधारा उसके ही द्वितें। एवं म्वार्थीके अनुकूल बहने लगती है। जबतक मे 
स्वार्य कुछ अंशॉर्मि सर्वलाघारणकी भलाईफे अनुकूछ होते हैं? जबतक उत्ादक 
शक्तियों एवं उद्यादन प्रणाहीमें बहुत अधिक विरोध पैदा नहीं हो जाता। तर्क 
विभिन्न वर्गों एवं समूह्रिं समझौता या सुलद घनी रहती है।जब्र उसादक शर्कियों 
एवं उद्यादन-प्रणालीमे भेद या विरोध बढ़ जाता है? उस प्रणालीसे अधीन बाकी 
आंवश्यकताएँ, पूरी नहीं दो सकतीं) तब वर्गकलद आरम्म हो जाताहै। फिर यातो 34 
समय कानूनी समझौता शासनसुधार होता है अथवा उस समाजकाी विनाश होता 
है और नवीन सामाजिक प्रणालीका आविभभाव होता है। यहूदी यूसानी! रोगल 
आदि होगोंका इतिहास ही इसका उदाहरण है ! इस तरह अमीर गरीबों) इलीर' 
अकुलीमो/छोटो)बड़ोंयुलामों+ नागरिकों का संघर्ष जारी रहता है | अस्तमे इन वमाजेकी 
उच्छेद होता है। साथही इन वर्ग-कलदेंसि शान-भण्डारकी गृद्धि होती है। मारे) 
गुलामों) जमीनदारों) किसानोंके समान ही) पूँजीपतियों) श्रमजीवियोंका मी बर्गकहर 
अनिवार्य होता दे और इससे क्रान्तिका जन्म तथा नवीन सिद्धारतोंका प्रचीर 
होग है। इस टेतिहासिक विरोध और कलढके अनुसार ही बौद्धिक और राजनीतिक 
विरोधकी उत्पत्ति होती है। यह बौद्ध विरोध जननेताओं या वैगम्बरोदार वि 
मत-मतान्तरोंके रूपमे प्रकट होता है | उदाहरणार्थ) वैदिक! बौद) ई 
था अनीश्वरवादी) कैयलिकः प्रोटेस्टेण्ट, भौतिकवादीः अध्यात्मवादीका नाम विधा 
जा सकता है। ये सभी मत-मतान्तर चाहे जितने मी सम और आध्यार्लिक प्रतीत 
होते हौ। सांसारिक जीवन और भौतिक प्रपश्यते कितने मी एरथक क्यों न 
होते हों। परंतु उनके मूछका पता रुगामैसे विदित होगा कि उनकी भी 403 
भौतिक ही है। समाजके आर्थिक आधार और उत्तत्तिकी प्रणाली विरोध उर्मे 
हो जाने और इसी कारण मिन्न-मिन्न वर्गो--दल्लोंमे कल आस द्वगिते ही 6 
मत-मतान्तरोकी उत्पत्ति हुई है । 

«इसी तरद समस्त नैतिक) राजनीतिक आर्थशाखतससप्वन्‍्थी प्रणादियं ( 
कि म्रधानता पानेके लिये परस्पर प्रतियोगिता कर रही हैं) और समस प्रदिधिई 
व्यापक मुद्धोंक्रे ताक्कालिक कारण चाहे कुछ भी हों? पर मूलकारण 
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आर्थिक दणा ही है। इसी तरह आदर्शवाद। उपयोगितावाइ, एकतस्त्र) प्रजा> 
सम) रक्षित ब्यागास मुक्त व्याणरक राज्यनियन्त्रित अर्थव्यवस्था। खतन्‍्त्र आर्थिक 
व्यवस्था) समाजयाद) व्यक्तिवाद आदि जितने भी सिद्धान्त घोषित किये जाते हैं? 
उमझे समर्थनमे चाहे जितने भी उच मावनायुक्त तर्क उपस्थित किये जायें और 
उच्च उद्देश्य बतलाये जायें, पर उन सबकी उत्त्ति समाजके भौतिक आधार और 
डत्पादन प्रणालौद्धारा ही होती है ।? 


कम्युनिष्ट मैनिकिस्टॉम ऐतिद्वासिक मौतिकवादका साराश इस प्रकार कहा 
गया दै--इसे समझनेके लिये किसी गम्भीर अन्तर्शानकी आवश्यकता नहीं दै 
कि मनुप्यकी भौतिक अवस्था और सामाजिक जीवनकी दश्शामें परिवर्तन 
हनेते शी उसके मानतिक मार्वो) विचारों और धारणाओ्म भी परिवर्तन होता है। 
रसारके विचार्गेक्ा इतिदास यही बताता है | भौतिक उत्पत्ति) वैदावारमें परिवर्तन 
होनेसे बौद्धिक उत्पत्तिम भी परिवर्तन होता हैं | जब जिस वर्मका शासन होता है 
तब उभ्के दी विचारोकी प्रधानता द्ोती है। जीवन-निर्वाइकी प्राचीन प्रणाढीका 
नाश्व होते ही; प्राचीन विचार्रोकरा शी छोप हो जाता है। यूरोपमें कषक्त ईसाई-धर्मतथा 
भारतमें बौद्धपर्मका आविर्भाव एवं पुराने घर्मका छोप भी आर्थिक दशाके बदलनेसे दी 
हुआ था | उत्पत्तिकी प्रणाली, सामाजिक वर्गविभाग और सम्पत्तिसम्बन्धी नियम 
जब उत्पादक दाक्तिमेंके लिये बन्धनरूप बन जाते हैं और विभिन्न वर्गोका स्वार्थ 
बिशोध पर्गकटहका रूप घारण कर छेता है। तब सामाजिक क्रान्तिका युग आता है। 
इससे प्राचीन समाज नष्ट होकर विस्मृतिके ग्रभमे चला जाता है। परंतु वह नष्ट 

गनेसे पहले जीवनके नवीन मार्गका निर्माण कर देता है, जो उत्पादक-शक्तियोंके 

अनुछप द्वोता है। इस नवीन समाजकी बृद्धि चाहनेवाले लोग क्रान्तिकारी भावना- 
ओंछे उत्पन्न इनेवाली समस्याओंकी हल करनेमें रंलम हो जाते हैं | इस तरह 
डत्यादक शक्तियोंकी उन्नति और पूर्णता ही मनुष्यजातिके विकासका सार है | 

“आदिकालीन) मध्यकालीन। वर्तमानकालीन उत्पादन प्रणालियोंकों मनुष्य- 
समानकी प्रगतिके विभिज् युग बद्धते हैं । वर्तमान पूँडीवादी छम्राजकी उसादन- 
प्रणादी इ० विरोधयुक्त श्द्वडागी अन्तिम कड़ी है। यह विरोध व्यक्तिगत मी) 
किंतु समाजकी परिस्थितिद्वारा उद्नन्न होता दे। साथ ही पूँजीवादके मीतर जो 
उत्पादक शक्तियों उसन्न दो रही दैं। वे इस विसेधको मिटानेका मार्ग मी प्रशल 
कर रही हैं | इस प्रकार पूँजीवादी समाज मनुष्य-जातिके प्रागैतिहासिक युगरा 
अन्तिम अध्याय है।?? 

उपयुक्त बार्तोवा खण्डन पूर्वोक्त युक्तियोंसे हो हो जाता दै । कम्युनिश्ट वर्गं- 
कलह) धर्मविद्वेष या घर्मसंघपंकों ही यर्गेविकास एवं ज्ञान भण्डार-इद्धिका फारण 
कहते हैं । खाय ही वर्गभेदको दी विकास या उन्नतिका छित्न मानते हैं | अतए्व 
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इबश्ी या मि्ठ आदि जंगणी अगिफमित आतियोंगे य्गभेदका अमाव बताते! 
परंतु यद सुविचारित विद्धास्त है कि गुमति) दक्षता) रदाचार। सदमे निव्० 
सदिष्णुताणे वैमन्य मतभेद मिटता है और संयटन। समन्वय) सामस्जस्थ एवंट्रग्नल 
४75 । इसका महत्व ऋग्वेद तथा अगबीदर्म मी सौमनस्थ पूनोँक़ेद्ाय 
फट्दा दै-- 


“संगस्ठप्य॑ संयदर्ष्य से यो मनांसि जानतामः 
आदि मस्प्रेक्रे द्वारा संगमस संबदन तथा तौमनस्यसंपटन आदिकों अम्ुदा- 
का कारण कहा गया है। थमा विदिपावदे! आदि मन्‍्मेद्वाय इंशर्से मीपरलर देर 
मिटनेकी प्रार्थना की गयी दै। जझ्लें दुर्चुदधि। दुर्मायमा) अमहिष्णुता) उन्लूह्ृत्वा 
बढती है, वहीं विद्वेप) पैमनस्थ, विवाद तथा विनाश आदि होता है। यदि कर 
संघर्ष, विद्वेप/ विनाश आदि ही सम्यता या प्रगतिशीढता है और संयर्ष) विनाए 
बर्गविद्वेष आदि न होना पिछड़ना या असम्यता दै तो कोई भी बुद्धिमान्‌ करेगाकि ऐसी 
, सम्यतासे असम्यता दी ठीक ऐै) ऐसी प्रगतिसे अप्रगतिद्टी ठीक है। तभी वो आकर 
यर्यरतापूर्ण नरसंद्वार/ अशिष्टता, असम्यता, दुर्दान्तताका नम् अकाण्ड ताण्डइ एवं 
मानवताऊे तस्त करनेयाछौ) पप्मनताकों मात करनेवाली स्वेच्छाचारिता) विद्सितारी 
प्रगति एवं सभ्यता भागा जा रद्टा दै। बस्तुतः यह विपरीत बुद्धि है। वैमवः ऐसतिः 
उल्नति) प्रगति; विघटन) बैमनस्य कमी भी यर्गविनाशका फारण नहीं होता । 
गरीबी भी विधदनकी कारण नहीं द्ोती । प्रमाद, मूर्खता। विछातिता/ स्वेच्छावरिताः 
खार्थपरायणता ही विघटन) बैमनस्थका कारण होती है। इस दोपोसे युक्त होरेते 
गरीबो-अमीर्रों सबमें विघटन होता है । 


चाहे अमोर हों या गरीब, जंगली हों या नागरिक) प्रगतिशील र् हे 
अप्रगतिशील) मनुष्य हो या देवता अथवा पद्म ही क्यों न हें। जहों हुं! 
अविवेक और स्वार्थररायणता बढ़ती है। वहीं विद्वेप/ बैमनस्क विघटन और 
विनाश बढ़ता है ! जहाँ सदूबुद्धि। सदाचारः नियन्त्रण) सहिष्णुता है) वहाँ हा 
संघटन उन्नति ही होती है। इसीलिये जंगली पद्चुओँ मतुष्यों/ देवताओंमें भौ 
इन गु्णोके अधारपर संघटन रहता है । गुणेके अभाव एवं दोपोकि बढ़ जनेर 
विधटन आदि बढ़ता है| मधुमक्खियोंका संघटन प्रसिद्ध है । कपोतो एवं अन्याल 
पशु-पक्षियेमिं मी संघटन होता है। कहते हैं, कुछ कपोत जालमें फँस गये; एकमत होकर 
एककी रायसे वे सब जाल लेकर उड़ गये एवं अपने मित्र दिरिण्यक-मुपककी तह 


अतासे मुक्त हो गये । अंगली गायें एकत्र होकर तिंहका भी मुकाबहा करती हैं कप 
ने निरबंछ) घाल-इद्ध पशुओंको मध्यमें रखकर प्रबल सॉड़ोंको आगे करके विह््यापता 
भुकाबछा करती हैं और अपने आपको या लेती हैं। कम्युनिशेंकों मी मई 


संघटनते अथ च हृढ प्रयक्षते ही सफलता मिल सकती है । संघटनमें केवल के 


पर्म-संघर्ष रजर्‌ 


भ्वार्थ ही नहीं किंतु सहिष्णु मनकी एकता ही मूल कारण दे | एक उद्देश्यी 
सिद्धिके लिये एक सूत्रमे सम्बन्धित व्यक्तियोंका ग्रन्थित होना ह्वी संघटन है। मदान्‌ 
अयोजन दोनेपर भी असहिष्णु) स्वेच्छाचारी संघटित महीं हो सकते | कथश्वित्‌ 
किसी ख्वार्थके लिये कुछ क्षणकरे लिये सघटित हो भी जाते हैं तो मी पद प्रात 
हो जञानेपर स्वार्थक्रे टकराते ही सघटन छिल्न भिन्न हो जाता है। गद्दी बात 
जडवादियोंके संघटनोंमें देखी जाती है । अधिऊास्प्रातिके लिये प्सक्रयाः या 
+कण्टक-शोधन/ के नामपर अधिकारारूद छोग अपने पुराने साथियोंडों ही मौतके 
घाट उतारने छगते हैं। अम्रतआप्तिक्रे लिये देवताओं एवं दानवोमे मी सेप्टन 
हुआ था। पर स्वार्यमें आपात आते ही मीषण देवामुर-धप्राम हुआ । जालमे 
फंसे हुए स्ोमश बिल्लेने, दो शत्रुओंसे ब्रिरे हुए पलित मूपकका सन्धि-प्रस्ताव भी 
स्वीकार किया था | व्रिडालसे मित्रता करके मूषक अपने द्वाप्रु सर्प एवं इ्येनसे मुक्त 
हुआ। आत्मरक्षाका ध्यान रखते हुए शिकारीके समीय्र आनेपर शीघ्रतासे जाल 
काठकर विछाबकों भी बचा दिया । परंतु कार्य पूर्ण होते ही फिर दोनों एपऋ हो 
गये | फिर तो बिलावके बुल्यनेरर भी मृपक्र उसके पास नहीं गया। परंतु यदि 
किसी अद्िसिकके प्रभावते मूपक मार्जारके स्वाभाविक बैर भी छूट जाते है तो यद 
सुदाके लिये वी बैर छोड़ देते हैं । वे एक दूसरेके मक्षक या शोपफ मे रइफर 
रक्षक या पोषक ही रहते हैं। यह चस्द्रमा मुनिके आश्रम एवं रामराज्पके उदाइरण 
में स्पष्ट किया जा चुका है। 

बैमव) सम्पत्ति, अधिवार या सग्य प्राम होनेपर प्रमादकों अधिक अवसर 
शेता है । तपस्पामे राग्प एवं राग्पते मद उत्यन्न होता है । दुग्री) दरिद्र) उस्तौद्ित 
प्राणीकी न्याय) धर्म, ईश्वर प्रिय हगते हैं। वह चादता दे झि ध्यायरे साथ न्याय 
हो; सभी धर्मान्मा हों ।? परतु जय इस शुम भावना एवं तरध्यामे उसे राज्य प्रात 
ऐता है, तब बह स्यापत धर्म! ईंश्वरादियों भूल जाताई | किर यद्दी पमरड) प्रमाई+ 
शोपणबी प्रहनि घटती है। अन्तमे उसके सामने पतन एवं नरदारि ही आवे है । 
इसी ऐश्वर्य मदपे उत्मादते दिर््पइशिपु, दिरिष्पाक्ष) वृष, राइपकादिया तथा 
इनक दक्ष, नहुप आदिया ऐश्वय॑मदमे पतन हुआ था। इस्दके प्रमादसे थे दोफय 
रक््मी मश हो गयी थी। पुनः मएती तरस्य एवं ध्रप्शम उनझा द्रादुर्माय हुआ 
शा। पर शसवा यर अभिद्राय नी हि मरशा हो एतन होण हैं 
हुध्वर्थ या सगरति बरदे भी सावधण रहते हैं। धराण्य एप घरंडे निम्न 






मे बने 
रहते हैं, समाज राष्ट्र एय उिध्डे टिलार्ष क्रामोसर्मई जि तपर रहते हैं, उनडा 
इतय न हेवर उत्दन हो शोला है । 

धरमंमृषाां छ्विएं अचष्च ब जाति अब होपते। 
( मर» दरत+ शढ४ ३१3१ 


श्छर माक्संचाद और रामयज्य 


+ मु) इ्वाकु) डुष्यन्त) मस्त) हरिश्वन्द्र) रामचखः शित्रि) रन्तिदेव भादि 
ऐश्वयंदर्ण होनेपर भी प्रमत्त न होकर निरन्तर धर्मनिष्ठ ईधवएपयश खाए 
विश्वद्वित्तमें छीन रहे; अतः उनकी उच्रोत्तर उन्नति हुई है। यह बात-- 


विद्या विवादाय घर्न मदाय दवाक्तिः परेपां परिपीडताया 


खलस्य साथोः विपरीतम्ेतद्‌ ज्ञानाय दानाय च रक्षणाय ॥ 
( गरणरहम ० ) 


-से स्पष्ट कर दी गयी है। 

विद्या बुद्धि शिक्षा आदिके सम्बन्ध अपनेते अधिक शद्ध) बुदिमाद ए 
विद्वानसे लोग तत्तद्‌ वस्तुओँको प्राप्त करते हैँ । यहाँ गुर-शिष्यमाव रहता है5 
देष नहीं । पूर्वजं्मि पृज्य-चुद्धि होती है? विरोध-बुद्धि नहीं। इसी तरह मिन प्रावत 
नियमेंसि प्राणीकी उन्नति होती है; उनके प्रति भी विरोध ुद्धि नहीं होती। 


पूर्व पूर्व अवस्थासे उत्तरोत्तर उन्नति होती दै तो पूर्व अवछाने 
उत्तरीत्तर अयस्थाड्े संघर्षका अवकाश नहीं रहता । पूर्व-पूर्वकी पुझ्ी एवं हाप 
के सदयोगसे उत्तरोत्तर पुंजी एवं साधनोंकी बृद्धि अवश्य छोती दै । कोई स्पा 
मदससे छक्ष, छक्षते कोटि कमाता है। अतः परस्पर सान्य-सापन मय या उप्र: 
उपकारक भाव होना ही अधिक स्यायसद्भत है । इसीठिये पूर्वक इंच७ ४! 
भार्मिक राजा) धनवान» पूँजीपति एवं सुखी किसान! सेवक बसी हम 
साथ रद्द राज़ते थे | बैलगाड़ी, पुष्पकयान पादचारी मी राय रह सस्ते में। 
खाटीसे टेकर बरद्वास्र) पाग्मपतासख्रतक इस्त्रास्र थे | द्वापके करपेंे लेकर मद 
सऊ ये। विश्वकर्मा, मयके आविष्कारके साथ द्वायएे पर्णशादा बनाऋए २ 
मी थे। सद एक दूगरेके पोषक थे श्ोपक नहीं । सारांश यह है हि शाम 
पह्म एवं इंश्वरमावके नियस्भणक्रे अमावर्मे दी वर्ग संपर्ष यर्गनीदेव, या विधा 
एवं ऋ्ाम्ति आदिकी बान चचती दे | जो दोप कै शुत नी हो गढता। एी 
में मी) बुदी समी यातें होती हैं । गये न तो ठिद्धान्त ही होती के ने हाथ 8 
भारतीय सम्यताम जो प्मात्स्य न्याय! कद्ा गया कै बद्दी कम्सुनिशंश पस पुष्य, 
एबं: भर बर्ग-संपर्ष है। यद पहले यतदाया जा सुका दे हि इतवगम मे ;।' 
खत्सगुणवा पृर्ण्ूपसे विकास था। सभी धार्मिक सात ये | साप ही गिए व 
शनिक वैमवका मी अमाय ने था | इंश्स अक्मा आदिये गचछरी प्रधान 
विद्या। ब्रैमस विश्रिष ऐशर्य होने हैं | इस्धादि देवाभोद्ा दी गा! हि 
दिरण्पकेशिपुर मष आई दासवोंका ऐश्वर्य मी जो येदों पुरागमि पति कटा 
देल) हुए कद जा मकता है हि उसे मुझावदे आजा पैसा कुए नीरै। 
पृगें हलके का्में मी सत्य एवं घर्मी जय प्रघानता हुईं! तव अर्मनर:ट 


चर्म-संघपे रछरे 


जनता किसी राज॥ राज्य) दण्डविधानके ब्रिना मी आपसर्मे ही सब काम 
चछ] तेती थी-- 
न राज्य ने च राजासीक्षत दण्डो न च॒ दाण्डिकः] 
घमेंगेव प्रजाः खो रक्षन्ति सम परस्परम॥ 
( मद्दा० ज्ञा० प० ५९ ) 


यह भी एक मदान्‌ आश्चर्य है कि जो सर्वत्र समानता; स्वतस्त्रत) भ्रातृता- 
का आदके रखते है) ये ही ब्गे-विद्वेपका मारे मी प्रशल करते ६। यह बैसी दी 
विरुद्ध बात है--जैसे कोई जाना चाहता है पूर्व; पर चल रहा दै पश्चिमकी ओर । 
जहाँ समानता स्वतस्त्रता/ श्रादृताके लिये विद्वेप) बैमनस्प मिटारुर सदाचारः परस्पर 
चोपण) उपका७ सहिष्णुता ण्व सद्दानुभूतिका भाव बढानां ओश्ित दै। बह 
माववादी संघर्ष) विद्वेप बढ़ानेका मार्ग ग्रदण फरते हैं। मार््भवादी समझतेई कि 
झोष+ओपितोंका विरोध भूपक-मार्जासके बैरके समान अमिद दहै। इनमें विशेष 
मिद्ाऋर समानत/ ध्रावूता आदि स्थापित नहीं हो सझुती। अतः विद्वेप उत्तेजित कर 
यर्ग विष्वेसके द्वारा ही समानता सम्मेव दे । शोपितोंका शब्य होने एवं शोपक्रोंकी 
समाप्ति दनेसे दी बर्गहीन समाज समानता टीक सम्पन्न होगी । परतु यई धारणा 
नितान्त प्रान्तिमूवक है । कारण) पहले तो बर्गभेद दी कोई यास्लविक्न स्थिर भेद 
नहीं; क्योंकि झयोगढो एबं शोपितोंकी बोई निश्चित झाति नहीं है। जो डिसीडी 
अपेक्षा शोवित ऐै। बह्दी डिसीका झोपक होता दै। जच्कौ बोई मी मठछी अपनेगे 
बही मछलौद्वारा शीदित है। चह्दी अरनेसे छोटी मछठीरी शोपध दे । जद्वलके 
पशुभौवी भी यात ऐसी ही ऐ। मेदक सोपके मुखमें दे; परत उस इाठतमे मी यह 
मच्छरोंको पाता है। इस तरद शक्ति एवं सम्दत्तिण तारतम्य रएता ही दे । हर 
उनमें भी घयल शोपक और दुर्बल शोपित होगा ही। बराटिकारति। रूप्यक्पतित 
शोपकि सदतरगीक लछक्षपति आपिमें आारसने शोगश शोवित मारेशी छथमना ही 
सकती ६। अन्तिम शोपितडों ही रखबर सभी शोपनोंशी समाते मो सग्मय नई 
है क्योि झग्तिम शोपित दौन है इसका निर्णय बठिन है । 
गदि यह मान भी ठिप्रा जाब तो भी इसका यह भर्च हुआ हि स्मुट्रक 
प्रद जप जनभषों समाम परदे निर्ष झति छुर झ्वुशोश ही यय बनाया 
जाप । जदवतो निश्च्याभादिरों मिथरर शगारं या मच्छोोश ही रंग ये बना! 
कण परत घर न लो। बरी पिनी शामगत्ा ही आइश रह७ ने माइशे हो हर 
खबढ़ा रै। झाइशं हो यट था हि समझे खुद रहे) पर बोर दि्स्ही सतपरू ने 
रहेक सद 7४ दूमरेरे पोरझ रहे । दर) बह मर एड छा रानी पांडे । 
शाप, बररे दानोंद! ही जगत राेश ४पदि्ार है परत दोने $ पोपड दोइर है 
रहे, ऐंचत शेभ्र न्त 
हैते इड्ििण रोड न मिश्र रेशमिशनेंश पी पपश रपट है, कैसे है 
#ौ० 0० १८--. 
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झोषकॉकी न मिटकर शोपणलत्ति मिटाना शासनका उद्देश्य है। दुष्डविपानश 
भी उद्देश्य बदछा चुकाना आदि न द्वोकर अपराधीकी अन्तसा्मरद्धि हं 
सुझ्य उद्देश्य रकखा गया था। शोपणबृत्ति बिना मिटये शोपितेंमे ही शे् 
उसपन्न होते रहेंगे । अत्यन्त गरीब) मजदूर या कँँगले मी अधिकार पाकर शे् 
हुए हैं एवं हो सकते हैं। धार्मिक मावनावाडे दिलीप-जैमे मद्गासप्राद्‌ मी एक गय 
की रक्षाके लिये अपने प्राण दे सकते हैं) शिवि-जैसे सम्राट भी एक कबूतरे शा 
बचानेके लिये अपने देहका सम्पूर्ण मांस दे सकते हैं। है 
साथ ही यह भी विचारणीय है कि वया कोई मनुष्य खभावसे ही शो 
होता है या उसमें शोपणकी बुराई आगमन्तुक है ! यदि घुराई या शोषण कीगे 
कालापनके समान स्वामाविक है तब तो अवश्य जैसे कितना ही खाने पोरे! 
बिनाकोयलाके मिटे उसका कालापन नहीं मिट सकता; बैसे ही शोषक मतुभके पि 
बिना उससे शोषण या घुराई नहीं मिट सकती | परंतु वस्तुस्थिति ऐसी नहीं।( 
भावसे प्राणी बुरा या शोषक नहीं होता। यह कह चुके हैं. कि कमीका शोक ६ 
पोषक बन जाता है तथा कमीका पोपक ही शोपक बन जाता है। शाजीव लए 
सत्तमागम एवं धर्मनिष्ठाके विस्तारसे प्राणी पोषक बनता है। अपर्म) प्रणए 
खार्थपरता बद़नेपर पोषक भी शोषक बन जाता है। वाल्मीकि पहले हे शो 
थे; पर वे ही सेत्समागमसे महर्षि एवं विश्वपोपक यन गये। अजामिल जे पे 
साधु धुरुष थे, दुस्संगले शोपक हो गये; फिर कालान्तरमें वे ठीक हो गये | , 
समराज्यके छिद्धास्तानुसार प्राणिमात्र ईश्वस्के अंशः अविनाशी बैंत 
अमल सहजसुखराशि है---३रव॒र अंस जी अबिनासी ६ चेतन अमर सहन सुलणरी | 
वेद भी कहते हैं--“अमृतस्म पुत्राः प्राणिमात्र अमृत-- परमेशवरके पु के 
जैसे गज्ञाका तरज्ञ गज्ञाजलके तुल्य ही शीतछ) मधुर और पवित्र ह्वोता है 
ही चेतन) अमछ) सहज, सुखराशि परमेश्वरकी संताम मी चेतन) अमेछ 
मुखराशि ही हैं| उनमें घुराई। अविद्या। काम-कर्मके सम्पर्कसे आयी-7 
भूमि परत मा दाबर पानी ६ जिमि जीवहि माया टपणानी ॥ ५ 
जैसे निर्मल जलमें भूमिके सम्पर्कस मजिनता आ जाती हैः वैसे दी मापा भा 
सम्पर्कते जीवर्मे मलिनता आजाती है । जैसे मलिन जहमें निर्मंली बूटी या सदी 
डालनेसे जलमें निमछता आ जाती हैः वैसे ही खर्मानुष्ठान एवं ईश्वरमपिसे जीव ह 
मलिनता) बुराइयाँ दूर हो जाती हैं, फिर वह शोषक नहीं रह जाता। गंद हे 
झट जाता है। असलर्म मात्स्यन्याय दूर होनेक़े लिये ही शासनकी खापना डा 
धर्म, सदाचारका विस्तार, सत्य, अद्विताकी ग्रतिद्ठा तथा दण्डकेंद्वार शोणण त 
समन्वय) सामझस्प स्थापित करना ही शासनका सुख्य छह्य है। बखक मा 
वादी स्तन्बत्ता, समानता। आतृताक्री याठ तो करते हैं; परंवु उर्ें समान 
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बेई कई शाम उद्ान एय्द 
ह!ह है। बोई पद 


ड् आप निरंदधि भी 
क्षत्र दृगगारि पच्रा शाइते हैं। बई डिचिस्मार मी पृत 
दुष्धर्गई गहीं पद हब थे शाप गक्‍पे दुए मोइदओ पूनेंगे प्रमा|र्म 
कैसा शर्ते हैं। बापकशशश्माः मो हरओ एकसी नहीं। शा भीरीमगाशों 
समागत, गागरबदा। ध्रादणारी बई धारक श्ापार्स/नि ही नहीं है। इसी 
*4 बत्तो शमानता: भरा हवा: रश्तरण् शा दिकी है दक ६१ हो हो है। का गा रेप 
बर्गशियतत्ा होगा है। उनरी सम उनझे दनओे शापियोतक ही सीमित 
२ै। उनमे भी विष झापप्न होते रहते हैं और व्वरारत इच्टकशोपनरे मामपर 
बहने शाधीदी भी मौतके पराद टांग ही शाप है। परवतु गमगागपऱे तिद्धान्तर्म 
समानता आदेता आदि पासताविर आधार आधा मार है। जा रिसी सीमित 
दायोके भीतर दी नहीं; विंतु बिशी देश, जाति संम्बदाप था पा्ीवी अमौर 
गरीए। पुण्पा'मा) पापास्मा| पों छरी पुरप, बा पद हो भपतणा देवण। दानक 
मान+ पशु यक्षी) बीट पतग हैं। सभी शंधरक पुत्र 4। उनहे देहोंमे भर दो सकता 
है, कितु देएक दृश्द्रिफ मग। बुद्चिषा द्रष्टा। क्षेत्र) आगागे कोई भेद नदी दोता। 
सोने। छोएे। मिद्दीक पद़ेमे मेंद है: पर उनमें ग्थित आह्यशर्मे बोई भेद नर्दी | दैसे 
है विभिन्न देंएे। इश्द्रिय, मनयुद्धिमे भेद हो सकते हैं; उसके कार्योमें भी विषमता 
होती है; परतु सगे रहनेयाडे द्रष्ठ। चेतन) अमल) सदन मुखराशियें कोई भी 
भेद नही है। उसी बोधरूप आस्माम्मे यास्तविक समानता, स्थतस्त्रता, श्रातृता हो 
सब्रत) है । जहमें ने स्वतन्त्रता दी सम्मव है। ने समानता | आधि। व्याविः मृलुके 
परतस्त्र) विभी भी जड यरहु्मे स्वनन्त्रताड़ा यग अछापना फेयल विडम्यना ही है। 
सर्वोपाधिकृत भेदवियर्जित आत्मावों द्वी लेरर समानता सम्भव है | जो सब 


प्रांणयोर्मे एक आत्मा या भगवासकों देखता के वद्द किसका विशेध करेंगा+ 
किसका शोपक होगा ! 








डमा जे गम चरन गत बिगत काम मंद ऋोध १ 

निज प्रभुगय देखटिं डर केटि सन करहें विशेव ॥ 
जो  -० आर ८ जय करता है अथवा सभी प्राणियोंकों 
के क्रिमीका शोषक होगा ! शाज्ोंमे 
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भगवानने कह्ा है--नाना पकारके भूषणों। अलंकारों) मैवेदंद्राश मेय मर 
करना और मेरे अंशभूत प्राणियोंको सताकर शोषण करना वैसी ही मूर्ता है मै 
किसीको संतुष्ट करनेके लिये किसीके गरलेमें माला पहनाना और उसीकी आस 
कॉय चुभाना | प्राणियोंका अपमान करनेवाले पुरुषकी ईशवर्यर्चा भक्त डे 
हुईं आहुतिके तुल्य व्यर्थ है। इसीलिये शास्त्र कहते हैं कि इंश्वर ही जीव्पो 
धान) चाण्डाछ, उद्टू, गर्दभादि समी प्राणियोंमें प्रविष्टहै। अतः दान-मानाद्धिंग 
सब्रका ही सम्मान करना चाहिये; किसीका भी अपमान नहीं करना चाहिये-“ 

“ईश्वरों जीवकलया प्रविष्दो भगवान्‌ स्वयम््‌ |? ( भाग० ३। २९ । ३४) 

“प्रणमेदण्डबद्‌ू.. भूमावाश्वचाण्डालगोखरम्‌ ॥? ( माग० ११ । २९ । १६) 

यो मां सर्वेषु भूतेपु सन्‍्तमात्मानमीखरम। 

हिल्वाचों भजते मौदयाद्‌ भस्मन्‍्येव जुद्दोति सः ॥ (मागव० ३। २९।२२) 

भक्तराज प्रह्दने यही प्रार्थना की थी-- 

स्वस्व्यस्तु विश्वस्य खलः प्रसीदतां ध्यायन्तु भतानि शिर्व मियो घिया। 

मनश्र भर भजतादथोक्षजे आवेइ्यतां नो मतिरप्पहैतुकी॥ 

(भाग० ५। १८॥९) 

अर्थात्‌ विश्वका कल्याण हो) खल प्राणी सजन बनें | खलकों मिटाना अर्भी! 
नहीं; किंतु उसकी खलताका ही मिटाना अमीष्ट है। दुर्जन सजन वर्क पहन 
शान्ति प्राप्त करें. एवं झान्त प्राणी संसाखन्धनोंसे मुक्त हों तथा वे मुफ्त शोर 
औरोंको भी बन्धनसे छुड़ानेका प्रयक्ष करें-- 

दुर्जजः सज्जनो भूयात्‌ सजनः झान्तिमाप्छुयात्‌। 
शान्‍्तो मुच्येत बन्धेभ्यों झुक्तश्नान्यान्‌ विमोचयेत्‌ ॥| 

सब प्राणी एक दूसेरेका परस्पर झमालुसंघान करें। झमचिन्तक बनें! परी 
सन भद्रदर्शों हो) सबकी बुद्धि परमेश्वरनिष्ठ हो । इसीलिये मदर्पिंगण 
नाक कयकर भी दूसरोंके शकुन बिगाइने-जैसा किसीका अमिष्ट चिन्तन नहीं * 
थे | धनवान:बल्वानकों देखकर उन्हें ईर्ष्या नहीं होती थी। उन्दींका भव 
करते हुए आस्तिक प्रतिदिन ईश्वससे प्रार्थना करते हैं कि दे प्रमो | सव सती 
सब्र मीरोग हों) सब मद्रदर्शी हों और कोई भी हुःखभागी न हो। खिडे पुत्र नए 
उसे पुत्र मिले, घु्रवानको पौञ्र मिले, निर्धन घनवान्‌ शो तथा धनवान दीर्वनीर 
सर्वेडपि सुखिनः सन्‍्तु सर्दे सन्‍्तु निरामयाः 
सर्दे भव्ाणि पश्यन्तु मा कश्रिहुम्मभाग्मयेत्‌ ॥ 
अपुष्ाः घुव्रिणः सन्‍्हु पुत्रिणः सस्तु पौग्िणः ! 
अधघना: सघनाः सन्‍्तु जीवन्तु झरदां शंतम | 


शास्तरेने मी अपनेसे निम्नस्तरबाे दुखी छोगोगर कशणाः समान शोगेंत 
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मैत्री तवा अगनेते अधिक ऐशवर्यवाडमे मुद्दिता फरनेके लिये वद्दा है। सब दुछ परमेभए- 
में उसन्न) परमेआसस्थरूप है। अतः परमेश्वर स्वरुपसे हो सबया सम्मान उचित है । 
फिर झोवगदी कथा ही क्या है ! लोकब्परदारा्थ दण्दविधान आदि भी प्रजादितार्ष 
ही होता है। टौरवेसे ही; जैसे अध्यायक छात्रेकि द्वितरे रिप्ये ही शासन करता है। 
जैसे बामीछों सम्पूर्ण जगत्‌ कास्तामय दिखापी देता हैः वेसे ही 
मौतिझयादियोदों सत्र कुछ भूतमय द्वी प्रतीत होता दै। इसीलिये ये सभी 
धर्मों, दर्मनों? आदर्शों आदिका मूल भौतिक अवस्था ही मानते हैं। प्रापः पाथ्रात्त 
दिचारफरक्रे सतानुसार मिन्न-मिन्न दर्शन, निर्माताडी परिग्विति, बातावरण एवं 
भौनिक अवस्पाके अनुयूल ही आविर्भूत होते € । इससे स्पष्ट है कि उन दरशेनेमे 
माषनाओंकी ही प्रधानता है । सत्यका दर्शन वहाँसे बहुत दूर है। वरत॒तः बाह्य 
भार्यंसि अप्रभावित समाधिसम्पन्ष ऋषियोंके दर्शन ही सत्यसे सम्बन्धित द्वी 
सकते है। पाश्रात्य दर्शन विवेचनके प्रारम्भमें ही यद बात कही जा चुकी है। 
बस्तुतश्तु म्वतस्थरूपसे जठ किसी एक भी कार्यके सम्पादनमें अक्षमर्थ होता है | 
परंतु भौतिकवादी सभी बस्तुओका एकमात्र कारण भौतिक अवस्था ही मानते हैं। 
आसख्तिक मूल वस्तु खप्रकाश उत्‌ चेतनको ही मूल मानते हैं। यद्यपि श्रोत्र स्वक्‌, चक्षु 
आदि पञ्म शनेन्द्रिय एवं मन) बुद्धि चित्त अहकाए अस्तःकरणचतुश्य और 
इनके द्वारा उपलब्ध होनेवाले शब्द) स्पशे) रूप) रस) गन्ध एवं तदात्मक पृथ्वी) 
जल, तेज, वायु) आकाश सब्-के-सद भौतिक ही हैं, फिर भी इन सबसे सृद्म 
चैतन्य आत्मम्योतिद्वारा द्वी इन भूतों एवं भौतिकोंकी सत्ता, स्फूर्ति एवं गति 
निष्यन्ष होती है। उसके विना सर्वत्र जगदन्धतापत्ति अनिवार्य है। जैसे वाह जह- 
प्रपश्न चेतन प्राणीके उपकरण एवं भोग्य होते हैं, उसी तरद अददकार) बुद्धि मनः 
इन्द्रिय, देद भी स्वविलक्षण+ असगत) चेतन आत्माके दी उपकरण एच भोग्प हैं। 
जैसे झरने। सोत। सरिता आदि जल॑ंश अपने अंशी समुद्रकी ओर खभावसे ही 
अवादित होते हैं, उसी तरद ब्यष्टिचेतन आत्मा समश्िचितन ब्रह्मकी ओर स्वमावतः 
प्रवादित होता दै। सम्पूर्ण मौतिक ऐश्वयेंक्ों छोडकर जीवमाचकी प्रदृचि निद्रा या 
मुपुप्तिकी ओर होती है। अविद्यास्पी कारण बीज विशिष्ट चेतन अर्थात्‌ अज्ञात 
सत्‌-रूप चेतनमे दी सुपुत्त जीव छीन होता दे । सुपु्तिम यद्यवि विशिष्ट विजञानकां 
अमाव रहता है; तथापि विशेष विशन भावका द्रष्ठ कारण छाक्षी विद्यमान रहता 
है। तमी जो मैं सुखसे सो रहा था वही में जग रहा हूँ? यह अनुभूति होती दै । 
यह कहा जा चुका है कि स्मायसे सीमित सत्ता) शान) आनन्द) खतन्त्रता एवं 
सीमित शासन शक्तिवाला प्रत्येक जीव निःसीम अनन्त सता, निःसीम अनन्त ज्ञानः 
आनन्द) खातन्य, शासनशक्तिस्म्पन्न बनना चाइता है। तदनुगुण ही सबके 
प्रयक्ष होते हैं । जैसे मदाघन भाप्त करनेके लिये व्यापारादि कार्यो्म प्यास घन ब्यव 
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करना पड़ता है; वेछे द्वी मइती खतस्त्रताआप्तिके लिये पर्यातत खास 
ताओंका त्याग कर विविध आव्यात्मिकः धार्मिक) सामाजिक नियम खीर का 
पढ़ता है। इतीलिये कद्दा गया है कि सनातन परमेश्वर आने सबातन 
अंश जीवोंको सनातन कैवल्यपद प्राप्त करानेके लिये ही सनातन निः्चातभूत 
वेदादि शा्त्रोद्वाय आध्यात्मिक, धार्मिक: सामाजिक राजनीतिक! सनातन 
नियमरूप साधनोंका उपदेश करते हैँ, अतः भौतिक अवखाओंके रदोददरोे 
उनमें रद्दोबदछ फरनेका कोई प्रइन ही नहीं खड़ा दोता। यह दूसरी वात है हि 
साधनेंके न होनेपर साधनाहीम कार्मोमे ब्राधा पड़ती कै भौतिक देशरे 
ने रहनेपर तदधीन साधनेमे ब्राधा होती है? मैसे ही भवादिफे अमर 
तद्धीन कार्यो्मे बाधा पड़ती है | यह भी ठीक है कि भंग? सुर आदि मर 
पदार्थोकरे सेवनका प्रभाव जैसे मन बुद्धि एवं विचारोपर पढ़ता कै वैसे है 
घुन) भूषण) बस्धर/ भवन) वाहनादिके अख्तित्वमें मन-बुद्धिपर दूसे ढंगगा 
प्रभाव पढ़ता है। उनके अमावमें दूसरे ढंगका प्रमाव पड़ता है । तापन 
सम्पन्न दूसरे ढंगसे सोचते-विचारते हैं और साधनविद्ीन दूंधरे ढंगते। फिर 
भी प्रमाखरूप श्ञानपर घनादिके भावामावका अर नहीं पढ़ता | एक घन 
विद्ीन मी नेत्रसे रूप देखता है; शब्द नहीं; शरोत्रे शब्द ही ग्रदण कसा 

रूप नहीं; बेसे ही धनी भी। सम्पत्ति-विपत्ति; साथनसम्पन्नताः साधव-विद्दीनता! 
किसी भी दशार्म प्रमाणके अधीन नियमित ही प्रमा द्वोती है। नीरेग उवि 
हो अथवा रुग्ण होकर भूमिपर विद्धण्ठित हो रहा हो। निर्दोप चक्षुते एक 
रज्जु ही शान होगा | जंगली) मध्यकालीन एवं आधुनिक प्रगतिशीकः मद॒/ 
सम्य-असभ्य+ अमीर-गरीय) झोपकशोपित, समी एक रूसते ही भोता 
प्रमाणोंद्वारा शब्दादि प्रमेयोंकी प्रमा सम्पादन करते हैँ । यों अवख्ाओं। 
भावनाओं) परिस्थितियोंका कुछ मी असर नहीं पढ़ता | इसी तरह जो नियम 
सत्य या विद्धास्त प्रमाणोंसे सिद्ध प्रमास्वरूप हैं, उनमें कभी मी क्रिणी ढंग 
रदोबदल नहीं होता । तिद्धान्ततः जैसे कंटिते कॉँटा निकाल्य जाता कै विंग 

विषका प्रशमन होता है; बैंसे ही भौतिक साधनेसि दी भौतिक प्रप्थश ग्रशश 
कर अमौतिक) स्वप्रकाश ब्रद्मतस्व प्रा्त किया जाता है | मर्यमे अमत दो 
अमृतसे सत्य बस्त॒ुकों प्राप्त कर छेना दी बुद्धिमानोंकी बुद्धि तथा मनीरिंी 
मृनीप[ दै-- 
एपा चुद्धिमतां चुद्धिमंनीपा चर मनीपिणाम्‌ । 


यरसस्यमनुनेनेदद मर्स्यनाप्नोति मामूतम्‌ वा 
( साखत्र १६। २९५३ १२) 


/ * बस्तुतः केवल उसी पारमार्थिक सदव्तुकी प्रतिपत्तिके छिये भरत 3 
भौतिक प्रग्शत्री उत्पनि द्ोती दै-- 


चर्ग-संघर्षे श्डर, 


अध्यारोपापदादास्यों. निष्प्रपल्द प्रषयते ॥ 

अच्यागेर एवं अखाद निष्प्रपश्ष ऋक्षकी प्रतिपत्तिके उपाय हैं | अध्यारोप 
बिना निष्प्रणश्ञ कुह्ष थादमन आदिका गोचर ही नहीं होता। मदााश जिध 
घटके द्वार घदाकाश बनकर गोचर होता हैः वस्तुतः यह घट एवं घटाकाश 
सब मद्दायाश ही है। अन्यय-्यतिरिकसे घण्मत्तिकासे मिन्न बस्‍्तु नहीं ठहरता। 
सैसे मृत्तिका जलमे। जल तेजमे) तेज बायुसे एवं बायु आकराशसे भिन्न नहीं ठहृस्ता। 
डीऊ इसी तरद आकाश अद्दंतत््वमे, अद्वतत्त मद्तत्तत्वसे, महत्त्व अव्यक्तसे 
तथा अध्पक्त सत्ततयमे भिन्न नही ठद्वरता | इस प्रकार उपेय ब्रह्मकी प्रतिपत्तिका 
डपाप स्वरूपभूत सतूसे भिन्न कुछ भी नहीं ठहरता। 

किंच। यदि विक्रामबादके अनुसार अमी विचार चल ही रहा है तो 
पूँजीवादी-वर्ग एवं मजदूर-वर्गके इस बर्ग-विरोध, बर्ग-संघर्षफो विरोधकी अन्तिम 
कड़ी क्‍यों माना जाय! हो सकता है आगे चलकर और प्रगतिशील लोग 
बर्गवाद सिद्धान्तकों अपठिद्धान्त ही समझने लगें । आज अराजकृतावाद आदि 
मत उपस्थित दी हो रदे हैं । बहुत सम्मव है कि यर्गेसपर्पकी अशान्तिसे 
ऊबकर छोग साम्यवादकी मस्मरीचिका समझ जाये और अध्यात्मबादी दोकर 
शान्तिमूलक धर्म-नियन्त्रित शासन-तन्त्र शामराज्यको द्वी अपनाये । देखते ही 
$ कि छोग कभी सत््गुणसे हटकर रज एवं तमकों फिर तम एवं रजसे 
इंटकर पुनः सच्वकों अपनाते हैं | जांगरणसे स्वप्न एवं स्वप्नसे सुपु्तिमें 
पहुँचते ६ और सुपु्तिसि पुनः जागर अवस्थाको अपनाते हैं। अत्तः पूँजीवादी 
युगको प्रागैतिद्ठांलिक सुगका अन्तिम अध्याय मानना भी निर्मल है। माक्सेकी 
जीवनी पढनेसे विदित झोोता है कि उसने पहले अनेक मार्ग अपनाये और छोड़े 
और हो सकता दे यदि वद कुछ दिन और जीवित रहता तो अपने भौतिक 
इन्द्रबादकी 'टियोंको उप्ृतकर बोई और ही बाद अपनाता । किंतु सहझ्ो, 
लक्षों वर्षोके अपने जीवनम अपोब्षेय वेदादि शार्तेद्वारा प्रात अनुभवोर्भे 
महर्पियोने रद्दोशदल करनेकी आवश्यकता नहीं 8मझी। 


वास्तविक पूँजीवाद 

कहा जाता है कि पूँजीवादी समाज भी प्राचीन वर्गोड़े समान ही उसी 
वर्गकलद्पर एक दलके द्वारा दूसरे दछके रत्तशोपणपर ही स्थिर है | साथ 
ही उमी पूँजीवादके द्वारा दी मनुष्यकों पद उलादन-शक्ति भी प्राप्त होती 
है। जिमिके द्वारा भौतिक यन्धरनों और प्राकृतिक गुलामीसे मनुष्यतो छुटकारा 
मिलता है और बइ बर्गकलदको त्यागकर बौद्धिक सम्यता या शानयुगका 
भ्रीगणेश कर मकता है | यद “ऐतिदासिक मौतिकवादः विशनवी अन्य शाखाओं- 
के समान नीति अथवा आदर्शसे कुछ मी सम्दन्व नहीं रखता !? 
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यह भी कह्दा जाता दै कि “मनुष्यने दजाए।ं वर्षतक प्रकृतिकी निधुरपरापीनतां 
रहकर कष्ट भोगा | पाशविक दशासे छुटकारा पानेके लिये संग्राम किया | हजारों 
वर्षोतक समाजकी स्थापनाके लिये उद्योग किया और बहुत विक्रात मी प्रात 
किया/ फिर भी उसे न्याय तथा मानवीय अधिकारोंकी प्रात्ति न हुई । 


कहते हैं--'सामाजिक वर्गों और वर्गकछइका सिद्धास्त मकती 
आविष्कृत किया है। यद्यपि उससे पहले भी यर्ग-कलहका अखिल देता भर 
समझा जा रद्दा था, तथापि श्रमजीबी दल पहले नगण्य था; अतः ऐतिहाप्िि 
महत्त्व प्राप्त न था ।? 

पर वस्तुस्थिति यह है कि धर्मनियन्त्रित पूँजीपति एवं समान ण्छ्े 
विकास एवं कल्याणके कारण हैं। शास्र तथा धर्म-निरपेक्ष उच्छु्नल 0303 
शोपणका कारण होता है। पूँजी खतः निन्‍्ध नहीं है। मालिक्रेंकिी अच्छाई 
बुराईसे पूँजीमें अच्छाई-बुराईका व्यवहार होता है। साम्यवादमे भी जनता नी 
तो सरकारों पूँजीपति बनना ही पढ़ता है। उसके बिना कोई भी विका" 
योजना संग्राम/ शस्राख सफल नहीं हो सकता । सामान्यरूपते सरकारी भूमि 
सम्पत्ति; उद्योग-घंथे या पूँजीका कोई मनमानी उपयोग नहीं कर सकता। पु 
बाढ़) भूकम्प) दुष्काछ आदि विपत्तियोंके समय सरकारी पूँजी आदिका उपयोग 
जनदितके काममें दो सकता है | उसी तरह व्यक्तिगत भूमि। समक्ति पँगीभी 
रहनेमें कोई अहित नहीं । जैसे सरकारी खजानेकी पूँजी राषट्रकी है कहे ही 
व्यक्तिगत खजानेकी पूँजी भी राष्ट्रकी समझी जा सकती है; क्योंकि अवसर 
राष्ट्रके काममें उसका उपयोग क्रिया जा सकता है। आज भी युद्धकाल अपगी 
असाधारण राष्ट्रचिष्ठममें सरकारोंका अधिकार होता है कि थे व्यक्तिगत सथक्ति 
मोटर) मकान आदिको राष्ट्रद्दितकी दृष्टिसे अपने कब्जेमें के ले | पूँजीके 
दु्पयोग या अपव्ययपर सरकार कभी भी प्रतिबन्ध छगा सकती है। मेद 
यही रहता है कि जहाँ सरकारी वस्तुऑर्मि साधारण ममत्व होता है और 
सेबक नामघारी नौकरोंद्वारा छापरवाद्दी। दुरुूपयोग। लोहाकाण्ड) जीपका्के 
समान भ्रष्टाचार होता है। व्यक्तिगत बस्तुओमे व्यक्तिको प्राणदुल्य ममता होती 
है; छापरवाद्दी दुसुपयोगकी भावना नगण्य द्वोता है । हाँ। मूलपन आदिएे 
होनेवाडी आमदनी विशेषतया अतिरिक्त आयपर झुक़के अबुदार वीक 
पदश्चघा विमांगका नियम होना अनिवाय॑ है । 

बस्तुतः शास्त्रीय उचित व्यवस्था-पालनरमें प्रमाद होनेसे ही अनेई 
अनर्थ बढ़ते हैं । प्रायः शास्र, सबन) समाजझी उपेक्षासे सदाचार तय 
नीति-नैपुण्य आदि रदुगुणो्रा विनाश द्ोता है। ऐसी द्वालतर्मे धन कवर 
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विासिताका ही वारण बनता है। विल्यमितामे क्षीणता। क्लीबताकी वृद्धि होती 
है। इससे संतनिरयोक्ी कमी होती है और दूसरे शुलते दत्तक छागे जाते हैं। 
यदि दत्तक दीन बुलमे आये तो उनमे विलासिता। अनाचार एवं अनुदारता- 
का और भी विस्तार होता है। और भी भीरण ध्षीगवाः क्लीरता बढती है 
पुनश्च सततिबी द्दीनता बढती है। फछतः अधिकाधिर सम्पत्ति थोड़ेसे छोगेकि 
दायमें रद जाती दे । गरीबोंगे सम्पत्तिदीनता होते हुए भी संतानेंकी 
अधिकता होती है। इस तरद धनवान निःमंतान और धनहीन बहुमंतान होने 
छगते हैं। दोनों जगद सदाचारकी कमी द्वोनेसे धनवान्‌मे अनाचार बढ़ते कै 
शोण्ण-उलीडनका. विस्तार बदता है। धनदीनोंमें ईरपप्या बढती दै। फलतः 
संघर्ष होता है। धनदीनोंका बहुमत शासन एव शांसकोंका खात्मा कर देता है । 
घहुमतमें भी मुण्डगणनाकी ही प्रधानता रहती है | बहुमत शासनमें भी अ्य- 
घन बहुधनवाले लोगोंका अस्तित्व रदता है। धनके आधारपर भी बहुमत बनाया 
जाता है। कभी-कभी बहुमतका अल्य मतपर अत्याचार होने छगता है। उसी 
समय धनवान निर्धनका विरोध बढ़ जाता है । घनवानोंको शुद्ध शोपक 
भानकर उनके बोटोंका मदह्य इठा दिया जाता दै। फिर आर्थिक समानतारे 
भामपर साम्यवाद स्थावित द्ोता है। थोड़े दिनोतक उसमें रुचि बढ़ती है। पर 
आगे चलकर व्यवस्थाकी दृष्टिसे वर्दा भी कुछ छोगोंका द्वी दासन-तन्त्रपर 
नियम्त्रण द्वो जाता है । व्यक्ति शासन-यम्त्रके नगण्य कल पुर्ज़ बन जाते हैं। 
शासन-यम्त्र मुद्ठीमर तानाशाहके हायका खिलौना बन जात! है साम्यवादी 
साथियोंर्म द्वी फृट और झोपक-शोपणकी भावना जग उठती है; इस तरह 
हाम्यवाद अधिनायकवाद ही यन जाता है । शास्त्र) धर्म आदिका नियन्त्रण 
न होनेसे उन्छुद्डृलता बदृती है और फिर छोगोंकी धर्मनियन्त्रित शासन- 
तन्त्रकी पूरी प्रदत्ति हो जाती है | इस तरइ शासन-तन्त्रेंमि भी चक्रवत्‌ 
परिवर्तन चलता रहता है| मुतरा घर्मनियन्त्रित होनेते द्वी वर्ग-कलदका अन्त 

होता है । घास्तविक सम्यताके विकासकी बात भी तभी चल सकती है। इस प्रकार 
तथाकथित भौतिकवाद न सद्दी) किंतु मूछ भौतिक समस्त बस्तु अमौतिक चेतन 

बस्तुरूप प्रतियत्तिका उपाय है | अतः मूर्तोका पर्यवखान भी अमौतिक तन्त्रमें दी है। 

मनुष्य प्खयं चेतन नहीं है। भू्तोका परिणाम है। यदि अचेतनसे 

एड कोई स्वतन्त्न चेतन दै तो उठकी ्यक्षतियशाथीनता। कष्ट मोगना 
या पाशविकतासे छुटकारा पानेके संग्राम” आदिका कुछ अर्थ ही नहीं है। जल- 
कर्णों या जल्प्रपातों एवं पापाणेंकि संपर्षे-जैसे दी मनुष्यके प्राइतिक संघर्ष 

हैं। उस्छे किसी अभीप्सित पदार्थक्री ठिद्धि आदिकी बात नहीं उठती | अतएव 

वर्गकछ्‌इ। पर्ष-ंघर्ष, सामूहिक दरूबंदी) दलविशेषके विध्येंल आदिकी कहानी 
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सष्टि्रछयकी परम्पधा जबते चली और जब्रतक रहेगी तवतक दिखलीन हित 
रूपमें रहेगी ही। धर्म-नियन्त्रण घटनेपर संघर्ष बढ़ता है और पर्मेनिकतरा 
बद़नेपर सधर्ष समात्ष हो जाता है। 


श्रेणीमेदका आधार के 
मार्सस कहता है--“जैसे पशुओं) वनस्पतियों। धातु भगमिर 
है; वैसे मनुष्येमि भी श्रेणीमेद है और वह आर्थिक आधार 
ही उचित है ) जिस उपायसे मनुष्यसमुदाय अपनी रोजी कमादा 
चहदी उसका प्रधान छक्षय है । वेतन मजदूरी आदिसे वि 
करनेवाले छोग श्रमजीवी वर्गमें आते हैं। पूँजी( जमीन। मकान। कारतारे 
खानें ) द्वारा कमानेवाले छोग पूँजीपति वर्गमें समझे जाते हैं। बंधे मग 
भी कहीं बैंकरये रुपया रखता है? उससे ब्याज भी पाता है । कोई पूँजीपति मी अत 
व्यापारकी देख-भाछ करता है और मैनेजरकी हैतियतते उठे कुछ तनलाए 
भी मिलती है। तथापि भ्रमजीवीका खास आधार मजदूरी होता है। 03४ 
खात् आधार पूजी होती है। इन बर्गोर्मे भी अवान्तर मेद हो सकते हे 
कुछ बुद्धिजीवियोंको अधिक वेतन मिलता है? कुछकों जानवरोंकी तरह ता 
करके भी पेट भरनेतकक्ो पूरा नहीं पड़ता | पर भ्रमके आधासर ह्दीछ 
सबकी जीविका चलती है? अतः समी अ्रमजीत्री हैं । वैदावारके वालो 
अधिफारवाले पूँजीपति हैं ।! मा्सका कहना है कि (इन दो बर्गोके है | 
और अमिट विरोध रहता है; जिसके फलस्वरूप वर्ग-कलई उस हो 
अमजीवी अपने भ्रमकों ज्यादा-से-ज्यादा कीमतपर बैंचना चाइता है दाम 
अधिक मजदूरी प्राप्त करना चाइवता है । पूँजीपति इस अ्मको कमसे-कर्म पहना 
खरीदना चाहता है; कम-से-्कम मजदूरी देना चाहता है। गद्द विरोध | हि 
और ग्राइकॉ-जैसा नहीं, किंतु ठिद्धान्तपपर आधारित होता है। कीए। ० 
और खरीदने एयं बेचनेमे बड़ा अन्तर हैँ । भ्मजीवी. यदि लुगर 
जल्दी न बेचे तो भूखों मस्‍्ने छगे | इसलिये उसे पूँजीगतिके सम 
मजदूरी करनेके लिये छाचार द्वोना पडता है। इस तरद प्रेजीगति हम 
अत्पाचार करता है। यह विरोध ही अमजीवीकों संगठनडी और रो का 
है और अमजीवीसं, मजदूर्समाओंका जन्म होने छगता है | है कर 
कलइकी पहली सीढ़ी है। निजी सम्त्तिका सिद्धास्त जपवक रहेगा! कि 
पराधीनता यनी रहेगी। अतः निजी जारदादकी प्रगालीशें मिदकर 28 
साधनौंयर समस्त जनताका अधिकार उचित है। इस मावनारे मत मा 
और उम्र बम जाता दै। वर्ग-मेद समझकर वर्ग विशेष) वर्ग पर 
दी बर्म विच्चेंस क्रात्ति सम्मय है | अतः बतमान कहंकों दूर करता, $े 
गदाना। बोनस-मत्ता ददाना, फामड्े सरंटेंमे कमी करना आदि एर गीएऊे 
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हैं। मुझ्य बात यही है कि निजी सम्पत्तिकी प्रणालीकों समूल नष्ट कर दिया जाय। 
पैदाबारके सर साधनोवर सार्वजनिक अधिरझार मान लिया जाय । परंतु जबतऊ 
मजदूरोका दृद संघटन नहीं होता और उन्हें अरने भीतर अपने कष्ट दूर करनेकी 
दक्तिका विश्वात्ष नहीं होता, तवतऊ छाथारण सुधारोपर हो संतोप कर छेते हैं | कभी 
उदारददय परोपकारी पुरुषोरर विश्वास करझ्े भी मजदूर यर्ग शान्त हो जाता है। 
यह सब श्रमजीबी आन्दोलनमें विध्न ही है। अमजीवियोंफी शक्तिद्वीन दशामे उन्नत- 
चरित्र पुरुष दयादु शासकॉकों समझा-बुस्ाकर न्याय और जनताके दवितकी दृष्टिते 
साम्यवादी सिद्धान्तानुप्तार काम करनेके लिये प्रेरित करते हैं और कुछ अंशो्मे 
दरिद्रता और दुर्गति मिटानेक्रा प्रयत्न करते हैं। क्रितु जब उद्योग-घर्धोकी विशेष 
बृद्धि होती है और उत्तमोत्तम यन्‍्त्रों, उसत्तिके साधन तथा विनिमयक्री बहुताथत 
होती है, एक स्थानमें सैकड़ों मि्लों। कारखानों, जद्वाजोरेलॉंके जकशनों, खानोंमें 
काम करनेवाले मजदूरोंका बड़ा जमप्रठ होने लगता है? तब श्रमजीवियोंक्री संख्या, 
शक्ति; संघटन और वर्गके ज्ञानकी बहुत बड़ी दृद्धि हो जाती है। तब काव्यनिक 
साम्यवाद या सुधारवादका सर्वथा अन्त हो जाता है । 


८उल्तत्ति और विनिमय साधनेंके एक स्पानर्मे एकत्रित होनेंसे ही यद सब दो 
सकता है। हे सकता है कि मजदूरवर्ग एक साथ उद्ोग-घर्धों और जीवन-निर्वाइके 
सब कार्मोको एक खाथ बद करके समस्त समाजकों विश्वास दिला सर कि 
अमजीवी समुदाय दी समस्त समाजक्े आर्थिक जीवनका प्राण है ।” 

उपर्युक्त कपन सुक्तिष्टीन एवं अवैशनिक है। बस्तुतः रोजी, रोजगार या 
जीविकाके आधारपर दनेवाले मनुष्येकि श्रेणीमेद कृत्रिम एवं गौण दे । अतएय 
जीविका या रोजगारके बदल जानेमे मनुष्योकी ऐसी श्रेणियों प्रिट जाती हैं) जैसे 
पश्ठुओं। बनस्पतियोंके भ्रेणीमेद अकृष्रिम होते हैं। उनके या दूमरंमे ३ब्छानुमार 
उनका श्रेणी परिवर्तन सरल नहों है। श्वान) श्टगाठ) गे हसि, गरम आदि 
पश्मओ आम्र) निम्य आदि दुक्षेमि थेणी-परिवर्तत ऐब्छिक नहीं दै। अवश्य दी उनपर 
देशकाल भेदके अनुसार, मिन्‍न मिन्‍न भौतिऊ वातावरण अनुमार भेद उपठ्:्ध 
होते हैं; तथानि उनसी रिट्शूणता स्वरूपधरिष्ट असाधारण धर्म स्वरूप है । यैमे 
ही मतुष्पोंग भी शेणीमेद अस्तरत्ञ दे । जैता दि भाग्तीप धर्म न्झ्मपक सत्रिय+ 
देश्प, धूद, री पुरपादि भेद हैं। यो अहृविस श्रेषी-मेदझ अनुसार उयिसा या 
रोजी प्रहण बरनेया विषम है। इनौिरे बरणादवर्ण-हीरिश्ाई कारप बाण 
धण नाम घढता हैं। भंणींगत असाधारतरा& झाधारार ह्दी जायउआाका वरण 
इोता है । जप्विदारणणके शापाररर भेणी भेइ नदी होता। बदय झच) शपम 
ओर आदर निम्पद्टे मुल्य द्वाह्मग क्षत्रेदादि मनुष्योम इिशजुदग या चेदी प्रेद 
प्रस्यक्ष उपप्ग्ष नहीं होगा) दचाएि यु भेद शम्पगग्प एवं फडइठऋस्य है। बैल 
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नेश्रत्ते विभिन्‍न जातीय आध्रोर्म भेद नहीं प्रनीत होते, शक) शासा। पत्रादि खरे 
समान ही द्वोते है तो मी फठ एवं रक-गम्वादिकी विडशणता प्रमाणमिद्ध है। 
अश्वक्री विभिन्‍न जातियोंमे नेमते भेद परिछक्षित न टेनितर मी गुणपर्ममेरे 
उनझा भेद मान्य द्वोता है। उसी तरद ब्राक्षणादिमें उपरिगत भेद माहित न होने- 
पर भी शास्प्रमाणगम्य विभिन्‍न गुण-धर्मो। रक्तेकि भेदसे उनमें भेद मानता 
अनिवार्य है। नेगे बैध और जारजात अग्रैध संतानोंम ऊपरी कुछ मी भेद प्रतीत 
नहीं ऐता; तथापि शदधि-अश्नद्धिका मेद समाजरमें मान्य द्वोता है। अनुलोम-अ्रतिरोमः 
भेदसे साकर्यमें ही पर्यात भेद है। जारजातके ललाटमें शक्ष नहीं होता। छु्ययतों 
हा्मे कमल जिला नहीं दवा; किंतु शास्त्रों और उनके गुर्णके आधारपर उनकी 
परिशन द्ोता है-- 
मे जारजातस्थ छछाटशर्फ फुछप्रसूत्य न॒पाणिपन्नम्‌ । 
यथा यथा मुशति वाक्यजालं तथा तथा तस्व कुल प्रमाणम्‌ ॥ 
सामान्यरूपसे नित्य अनेक समग्रेत धर्म ही जातिपदसे व्यपरदिष्ट होता है। 
अनेक गोव्यक्तियोंमें समग्रेत नित्य गोल्य धर्म दी जाति है । यह धर्म ही आगे धर्मगी 
खजातीय-विजातीयते व्याव्तन भी कर देता है। गोल-धर्म विजातीय धयदि भौर 
सजातीय अध्वमदियादिसे गोका व्यावर्तन करता है। बहुधा आकतिमेदसे जाति 
भेदकी मान्यता चलती है। परंत शास्त्रीय दृष्टिते आकृतिभेद न रहनेपर भी माह 
क्षम्रियादि बणोमें जातिभेद मान्य होता है । पाणिनिव्याकरणकी दृषसि जातिअर्पी 
बआ्ह्षण और तद्िन्न अर्थ आम बनता है | 'ग्राहमोडजातौ! (६।४। १०४) 
ब्राह्मणी आदिम डीपू प्रत्यय भी जाति-अर्थमें ही होता है-- 
आक्ृतिग्रदणा जातिर्लिद्वानां च नम सर्वभाकू 
सकृदाण्यातनिप्रोदया. भोत्र च चरणेः सह 
( महामाष्य ४ । १३ ९२ ) 
अनुगत संस्थानविशेषसे जातिकी व्यज्ञना ह्वोती है। यहाँ आइतिको उपदेशका 
उपलक्षण माना गया है । तथा च ईंदश आकारवाली वस्तु गौ है। इस मकाओे 
उपदेशसे गोत्व जातिका परिशान होता है। कारिकामें कट्दां गया है कि जो अव्व- 
लिज्ञभागी हो और एकबारके उपदेशसे अनुगतरूपेण ग्राह्म हो? वही जाति दै। आक्षएः' 
ध्यूपल/ आदि इब्द पुँस्लिज्ञ, ख्रीलिज् दोनेपर भी मपुंसकलिज्ञ नहीं हैं? इसलिये 
इनके अनुगत-संस्थान आकृति अनुपलन्ध होनेपर मी जातिका व्यवहार होता | 
संस्थान-व्यंग्य गोत्वादि जाति या उपदेशगम्य ब्राह्मणादि जाति जन्मते 
है। साथ ही जाति यावदूद्व्यमावी असर्वलिज्ञमागिनी तथा अनेकातुगत होती है“ 
आविभावविनाशाभ्यां सच्वस्ययुगपहुणैः । 
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जैसे गुणके बिना द्रव्य नहीं रहता; वैंसे ही जातिके बिना भौ द्रव्य नहीं रहता 
और द्रब्यके रहते जैसे मुणका नाश नहीं होता, वैसे ह्टी जातिका भी 
नाश नहीं दोतां । इसीलिये मृतहरिणके शरीरको भी हरिण ही कहा 
जाता है । क्षत्रिय-गुणकर्मवाले परशुराम द्रोण/ कृप। अश्वत्यामा आदिको 
ब्राह्मण ही कद्दा गया है तथा ब्राह्मण-गुणकर्मवाले युधिष्ठिरादिकों भी क्षत्रिय 
हो क्टा गया है । शुभाझम कर्मेके अनुसार जैसे झूकर कूकर) देव? मनुष्यादि 
जातियाँ प्राप्त होती हैं; वैसे ही शुमाशुभ कर्मोके अनुसार ब्राह्मण/ क्षत्रियादि जातियाँ 
प्राप्त होती ईं-- 
साध हुए रमणीयचरणा अभ्यासो & यत्ते रमणीयां योनिमापशेरन 
आक्षणयोर्निं वा क्षत्रिययोतिं था वैश्ययोनिं वा ॥ 
( छान्दों० उप० ५। १० १ ७ ) 
फर्मोके अनुसार जैमे दरिण-हरिणीते दरिण उत्पन्न दोते हैं, वैसे ही ब्राह्मण-आद्ाणी- 
मेश्ाक्षण उससस्न होता है। जन्ममूल्क वर्ण-ब्यवस्था और तन्मूलक कर्म-धर्म-ब्यवस्था 
शोती है। जन्मना वर्ण और कर्मेणा-उत्कर्ष यही व्यावहारिक स्थिति है। योनि-विद्या 
और तप ब्राह्मण्यका कारण द्वोता है । विदया-तपके ब्रिना भी जाति ब्राह्मण्य होता दे। 
योनि बिना विदा और तपसे 'सलिंद्दों माणवरू/के समान गौण ब्ाह्मण्य आता है। छिंइ- 
सिंद्ीगे जन्म होने और शौर्य म होनेसे आति मिंदत्वका व्यवह्वार होता है। पर भिंद- 
8िंदवीठे जन्म न ने तथा शौर्य आदि शुणयोग होनेपर गौण तथिंदत्वक़ा ब्यवह्दार 
शहोता है । 'जन्मना प्राप्पते सा जातिः ।' 
जाति मुख्यम्पसे जन्मना दी होती है। फिर भी कह्ा-क्दी देशके नामसे मी 
जातिका ब्यवद्टार शेता है । इसका बारण यह दे कि देशरऊे सम्यन्धसे जाति-ब्यप्रक 
सितिमें विशेषया आही है। विभिन्‍न देशके: जख्यायु आदिफ्े प्रभावते रंग-सूप- 
बनावटर्मे भेद पढ़ता है। प्रीद्दि आदि अस्नों3 आम्रादि कोर भी देशका प्रमाय 
पह्टठता है| इन सब यातेंकरा धमाव मनुष्योपर मी पड़ता है। इसलिये चीनी+ 
जापानी) यर्मी, इंगलिश+ अपीदी सनुप्पोके भी रूप रग-यनायठका भेद उपलब्ध 
होता दै । तत्तसस्पान भेदसे व्यग्य होनेके बारण उनमें जाति भेदकी कब्यनां होती 
है। अधिक क्या भारतमें भी गैगाली। मैयिल, पजबी। द्रगिष्) बंगाली, ठत्कछ, 
मद्गासी मनुप्पेर्भ यनाउटवा भेद उपठय्ध होता है ॥ 
यायदूब्प भादी होनेके बारण देशादि-शन्य पिश्यदाओंछे कारण जाविमेदकी 
कस्पता चड सकती है। परंतु त्त जाठि सम्पार व्यंग्प नी है; बर साख त्‌, 
उपदेशगण्य दोदी ६ यपी बाएज हे हिफमिय०+ उ कट मरागढ़ ने देगादि म'रतके 
विभिन्‍न भागेंके मनुष्द'नन दनारटवा भेई होनेरर भी आदापार छव्रिपदतरि लत 
समान माना ऊाठा है । 
यदि दैवातू परग्परामे आक्रायवारि जातिशने और बेइशल्पानुतृद् आचरप 
भप्रेजें। जनों और यहुदिए मे भी सने होते तो उनके रूपरंयडे भेर रघनेरर मी 
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उन्हें ब्राह्मणादि माननेमें कोई आपत्ति न होती | बल्कि अपने मनु आदि सी 
कार्रोने माना ही यद है कि बहुत-से क्षत्रिय दिग्विजयके लिये बादर जाकर ब्राह्मण 
साथ सम्बन्ध और चैदिक आचार-विचार दूट जानेसे म्टेच्छ जातिके हो गये-- 
दानकैस्तु क्रियालोपादिमाः क्षत्रियजातयः । 
बृपलत्य॑ गता  लोके ग्राद्मणादर्शनेन च॑# 
पीण्डूकाश्रीण्ड्द्वचिडा: कास्थ्रोजा यवनाः शाकाः। 
पारदाः पह्ववाइचीनाः किराता दरदाः खशा;॥ 
सुखबाहूरुपज्जानां या छोके जातयो. बहिः। 
स्लेच्छवाचश्रायवाच: सर्दे ते दुस्खवः  स्घृताः॥ 
( मु० १० । ४३-४५) 
इस तरह बैदिकॉमें किसी तरह द्वेष या रागसे उत्कर्पापकर्षकी कत्सना नहीं है। 
तात्विक जाति-भेद होनेपर भी किसीका उत्पान शान उन्हें नहीं खलता | वि 
धर्मव्याध भादि अन्त्यज/ विदुरादि झूद्र, तुछाघार आदि वैश्यों-जैसे यहाँ कितने द्ची 
उच्चकोटिके शानी और सम्मानित धर्मात्मा ये | 
कुछ छोगेंका कहना है कि सुष्टिके आदिमें जो मूलभूत ब्रा्मणश्त्रियदि 
उल्न्न हुए हैं, उनके ब्राह्मणत्वादिका प्रत्यक्ष नहीं हो सकता; क्योंकि उस मर 
भातापिताकी जातिका स्मरणरूप उसका व्यञ्ञक नहीं था | फिर जब उनमे 
आक्णत्वादिका प्रत्यक्ष नहीं हुआ। तब उनके पुत्र-पौज्नादिमें ्रा्षणलादिकाप्रलेध 
होना नितरां दुर्घट है। यदि उनके ब्राह्मगत्वादिका व्यक्षक कुछ और है तो की 
आधुनिक ब्राह्मणादिकोंक़े भी ब्रा्मणत्वादिका व्यक्षक मानना चाहिये। पर यह 
संदेह तो गोत्व-अश्वत्यादि जातियोंके भी सम्बन्ध मी होगा। क्‍योंकि वे भी गो 
अश्वादिसे उत्पन्न नहीं हैं | इसपर कह्दा जा सकता है कि प्रथम गो आदियें दिए 
गर्भके उपदेशसे गोत्वादि ज्यतिका निश्रय होता है। दिरण्यगर्मकों पूर्वी 
निश्चय रहता है | फिर गोत्वका प्रत्यक्ष तो पूर्यकल्पके गोव्यक्तिकी गठन (हालादि) 
देखनेसे होता है, पर ब्राह्मणादिके देखनेसे तो यह समाधान नहीं हो सकता। सयौंकि 
उनकी कोई विशिष्ट गठन ( अवयवसंस्थान ) नहीं है। पर इसका समाधान हा 
है कि मूल ब्राक्षणादिमें मुखजत्व बाहुजत्वादिका शान ही उनके ब्राह्मणलादि जातक 
अमिव्यञ्ञक है। 
वैदिकॉकि मतमे दो ब्राह्मणत्वादि जातियाँ इृक्षत्रादिकी तरह प्रत्यक्ष विद है 
जो यह झड्ढा की जाती है कि आ्मणमें, सजातीयोंगे अनुगत दिसी आकारवियेशं 
उपलब्धि नहीं होती, खो ठीक नहीं; क्योंकि आकार या संस्थान जाति नहीं है| ऐस 
होनेपर निरवयव शान, इच्छा आदियें जातिका होना असम्मव हो जायगा। अत अनुगत 
प्रतीतिका विषय द्वी जाति है | अर्य बक्षः, अर्य मद्दिप+ आर्य शराद्मण+ इत्यादि 
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अनुगत प्रतीतिका विपय ही ाझणत्वादि जाति है । फिर भी यहाँ जो झड्ढा की 
नाती है कि दृक्षत्वशक्तिका श्यन यदि प्रत्यक्ष माना जाय तब तो उसमे शब्दरूपी 
सहकारीकी कोई आवश्यकता ही नहीं रदतीः यद तो इन्द्रियसे ही हो सकता है; 
पर ब्राह्मणस्वके फोई भी संस्थान व्यज्ञक नहीं है | तय वृक्षत्वके समान ब्राह्मणत्यको 
प्रतक्षमिद्ध कैसे माना जाया ? पर इसका समाधान स्पष्ट है--'सब जातियेंकि 
समान व्यज्ञकक्ी आवश्यरुता नहीं होती | वृक्षत्वमे शाखापत्रादि सस्यान व्यजञ्ञक 
हैं। सुबर्णत्व जातिके प्रत्यक्षम रूप व्यज्ञक है। इसी प्रकार आ्राह्मणत्व जातिके 
प्रत्यक्षमं माता पिताकी जातिका शान व्यज्ञक है। जिस प्रकार गान्धर्बवेदके श्ञाता 
खरोंकी जातियों) जोदरी रत्नोंकी जातियों पहचान लेते हैं; दूमरे लोग कुछ महीं 
जान पाते, इसी प्रकार निपुण छोग ब्राह्मणत्वादिकों जान छेते हैं। नारदादिवनि 
बाल्मीकिकों मिनर्टर्मे ब्राजण जान लिया था। सत्यकाम जावालके ब्राह्मगत्यको 
उसके आचार्यने जान लिया था। 
कटा जाता है कि “भाजकल विश्युद्ध रक्तका अमिमान केवल दम्म है; क्योंकि 
कोई भी जाति अद्ूती नहीं बची है । सबका किसी-न-किसी रूपमें मिश्रण हुआ दे । 
रग-रूपमें भेद ही मिश्रणका प्रमाण है| जैसे काली मुर्गी और ब्वैत मुर्गेसे उसन्न 
जाए बच्चेमिं एक काट। और एक दवेत दै। बाकी दो मिश्रित दोते हैं | दूसरी पीदीमें 
सोलह गद्योमे एक इवेत। एक काला और चौदह मिभ्र रंगके तथा तीमरी पीदीर्म 
चौंशठमें एक फालया और एक इबेत। थाक्री सब मिश्र रंगके होते दें) बैठे ही 
मनुष्योमे भी पश्चिमी र्वेत और पीत मगोलका मिश्रण होनेते कुछ पश्चिमीप रंगके 
कुछ मगोल रंगके दोते हैं; पर अधिकराश पारसौ। इसनी दंगके होते ६॥ अतः 
पारसी जाति इन्हीं दोनोंका मिश्रण है। यद्दी स्थिति उत्तर मारतझ्ी उद्य जातियोंगे 
है। यहाँ मिथण स्पष्ट है ।? 
पर यह कहना भूल है। काप्मी आर्मेर्मे कमी भी मूल आमडे धमान परड 
नई होते; तो क्या इतनेवे ह्वी चद आम किपी दूसरे आमझा बौज मान लिया जप? 
जैने बाली, शदेत मुर्गर्म मी जाति बद्दी रहतो है। नौ, दवेत, लाक सद रोके 
गायो्म गोत्व और पूउयत्व रहता है। बेने ही पंजादी। मैयिद, बंगारी द्रविद्द) 
उत्फल) तथ्य आएं $ रूपरगयें भेद हनेयर भी ब्राह्मप्य समन रहचा है। 
कभी काडे माता रिताने भी गोरे बच्चे पदा शो छत हैं । कमी तो दिसी पदओी 
आहतिया बचा पैदा हो जाता है । तब करा उसझा पशुर साथ मस्यन्त माना 
जाय आप ग्विये अयस्त मुरशित रहती हैं। यर्श झना दिद्ात्म देरपदिशप्पो डे 
अनुसार रिरपों परतन्त्र रहती हैं दाविदत पारन बरी हैं । झठ 
मग्बन्द शन और तइदोन बरामद 
दिशेषया है। छो भनदन्न बहुत बम 
टिदे बुशिशाओ इमाएसे प्रमारित्र भारतीय 





ब्श्क दिला 
देवा द्रन्पज्ष शान मुटन है! दी 
॥ आज मोदबश उमे ही खो देनेदे 
मौव्दद हो ररे है। 
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जार ञ 
ईं, दौऋर्ये मरी। देदठ नौड़री केदार 







इड़े झ्रेस्शमायतों, चीडजहियों) एु- 

पन्पर्सेके २? है। इंडीमड्रसऋ एरन प्रिय कई ऐसे नौकर हजरत 
जप किए पक पक शक 

दफन ने हैं और सर अ्पूसेंक रुई शोपप असनेदार ये ही हैं। का वे मे 

ं ः मन्त्र डिली तरह मी वासावेक वर्ग 

बश्प नल बइर हब्ज । अं इन बयभेदोंमे अमिट विरपरी 





ही क्यं। रिवा-पुत्रः परतियक्ियों। गुर 
रहा है छात्रोंछा प्रोहेसं) पिग्विर्त) 
ट गद्य है। आचीन कालमें डुदिनौरी 
रे नौड्रे दशा साधस्डम्पद भूम्ससिम्गातिशाडे मा्िक्रोर्मि पिता पुत्र 
शेद्र &। सनक उप इुपरोरने मिलते हैं, बिनमें मा्िकोंरे लिप 
नऔष्योंने अपनों जून सदी थी दिपज्ा नमक खाए फे उते 
दे झे। ननऋइरामोशे पद समझते ये । अतः पूँजीतियों। मा्िरों 
उत्तम की हुई चीज़ है न वह स्वाभाविक है और ने उतो 
है।डहों 
पुमछे तुस्प समसऊर उसकी प्रत्येक सुविधाक़ा ध्यान रखते हुई 
कुछओं शीडेशका ध्यान रखेगा। वेशानिर्कों। इन्जीनियरों, डाक्टरों, यहीं 
देतन दिया ही जाता है। सामान्य सजूरोंकरीं भी उनकी ग्ख्यता एवं 
उन ध्यान रखते हुए उचित वेतनकी व्यवस्था की जातो रही है। आग भी 








वर्ग-संघर्ष श्र 


अनेक स्थानोंमे मालिकों-मजदूरोंमें परस्पर प्रेम हैः संघर्ष नहीं। अवश्य ही अनेक 
प्रकृतिके छोग होते हैं; अतः बहुत-से मालिकों एवं मजदूरोंमे संघपं भी होता ही 
है। मजदूर भी इस प्रकृतिके होते हैं फ़ि कम-सेकम परिश्रम और ज्यादा-से-्यादा 
मजदूरी लेना चादते हैं| मालिक भी कमसे-कम दाममें ज्यादा-सेज्यादा काम लेना 
चाहते हैं । कहींकहीं मजदूरोमें अधिक मल्मनसाइत होती है । कहीं पूँजीपतियोमें 
भी भलमनसाइत होती है। पूँजीपतियोंके पास ऐशश्रय॑मद होनेंसे प्रमाइ। विल्यसिता, 
तिर्देयता, अत्याचार अधिक सम्मव होता है अवश्य) परतु यह सब दोप किसीमें 
भी खामाविक एवं अनिवार्यरूपसे नहीं होते | इसीलिये सभी सेटॉमे मी भले-चुरे 
होते ही है । तंत्र परिस्थितियों एवं बाताबरण-निर्माण और शगिश्षादिद्वारा दोष 
मिटाये भी जा सकते है और बढाये भौ जा सकते है । वर्गवादी खूमी क्रान्ति शीमर 
झानेके लिये सपर्ष बदानेका ही प्रयत्न करते हैं। इस्तीडिये वे दोनों यर्गम सदुभावना 
बढ़ने) यहाँतक कि मजदुरोंके वेतन, भत्ता) सजदूरी आदि पढ़ने एवं कामके 
भंटोंमे कमी होनेक्ो भी संघर्ष और फम्युनि्ट राज्य बननेमे बाधक समझते हैं । 
फ़िर भी बोनस) भत्ता) वेतन बढ़ाने और कामके पर्शेम कमी करानेके लिये 
आम्दोलन करते हैं । इस सम्बन्ध्मं उनका उद्देश्य यही रद्दता है कि इसी मार्गसे 
संघर्ष बंदेगा | माँग सफल द्वो जायगी तो सफ़छताका श्रेय उन्हें प्राप्त होगा 
मजदूर-नेताओंगर सजदूरोंका विश्वास बद्ेगा आन्दोलनमें भी विश्वास बद्ेगा 
और पुनः अधिक संधर्षके साथ और अधिक मॉगके लिये आन्दोलन बदायेंगे | 
माँग पूरी न झोनेसे द्वेप भोर बढ़ेगा। इड्तालों, शुद्गों, समाओंदाय उत्तेजना 
बदाकर मजदूरोंकों तोड़-पोड़के कार्मोमे प्रोत्साहित क्रिया जाता है। प्रबस्धडों+ 
झातकोंके द्वारा दस्तशेप करने। टाटी चार्ज+ गोलीराण्ड होनेमे बह विशेष-वैमनस्प 
और बदता है। बस, इसो वैमनस्पक्ों बड्ानेझे लिये कम्युनिट तरइ-तरइओ माँग 
उपस्थित करते रइते हैं| रामराज्यवादीकी इष्टिमे योग्यवा, आयश्यकता एबं उतसा- 
दनः ह्गत खर्च, टेस्स और आयडो देखते हुए; दामदाम आयमकी व्यवस्था 
ऐतो ६ | छाम्पदादी शासनको भो इन दातोंक्ा ध्यान रखते हुए ही व्यवस्था करनी 
पढ़ती टै । न सभी सब प्रवारका वाम दी कर सझते ई और न समीकों एक्सा 
प्रारिधमिक ऐ रिया जा खा है । प्रत्येक ब्यतिदों एक्ी सुद्रिधा नहीं मिझ्झ 
मक़ती | हर व्यतति के ठिये दायुशन) मोटर आदिको व्ययस्था होनी कटिन ही है। 


जए शद्भारना एव न्ययत्री बुदि नरी है बर्च परिखितिरेंवे राम उठानेडी 

चेध्य सदी बरते है। जैसे «खो मरते हुए मजदूर अध्पदृस्पमें अपना श्रम देचने- 

को राचार होता है। पूंजीयति उठ रपयार शा अनुचित दान उठाइर उसे भमका 

डायत मूस्य नहीं देटा। उसी तरह मजदूर भी संगदत ऐडर, हृद्टाद करे; सब 
मा० रो० १९--- 


रेर्० मा्सवाद और रामराज्य 


काम ठप करके) पूँजीपतिको भी ज्यादा दाम देनेके लिये छाचारकर देते हैं| झा 
दी क्यों! समी कुछ छीनकर उसे समाप्त मी कर डाठते हैं | कुछ ऐशमेगदोसव 
घनिकोंके प्रमादसे, कुछ उनके विरुद किये गये अनुचित प्रचारसे ऐसा बाग 
बन जाता है कि निरपराध। शिफ्ट परोपकारी) धमवावकों मी अपमानित होल 
पद्वता है और कमी शिष्ट ईमानदार मजदूरकों भी अत्याचारका शितर कस 
पढ़ता है | सड़कॉपर कभी रिक्सा या तोगासे जब मोटरकारका एक्सड्रंट पी 
जाता दै तो भले ही अपराध रिक्सेवालेका दी हो) फिर मी साथारण अनआह 
मोटरबालेको ही अपराधी ठहराता है । वख्॒तः दूकानदार एवं लरीददाएजैश है 
मजदूर तथा माल्किंका संघर्ष है । जब देहाती क्रिसानोंकों टैक्स देने तथा वर : 
आवश्यक वस्तु प्राप्त करनेके लिये रुपयोकी अत्यधिक अपेश्ा होती है वे उर्े 
अपने गाढ़े पसीनेके कमाईका गेहूँ; चावल) कपास) गन्ना आदि अल मूल्यों है 
देनेके लिये छाचार होना पड़ता है । परंतु जब कमी उन्हें बेचनेकी आवशन | 
नहीं होती) तो वे अपनी बस्तुओंडा मनमाना दाम बढ़ा देते कै और अमाववरे 
लोग ज्यादा-से-ज्यादा दाम देनेको छाचार होते हैँ | असंतुलमके काएगे स्द्पि 
किलीका लाभ नहीं होता । मजदूर आन्दोलन करके ज्यादा दाम प्राप्त करती 
मालिक वद्भादिपर ज्यादा दाम बढ़ा देता है। उसके लिये किसानोंको ज्यादा दे 
देना पड़ता है तो वे अपने अन्नका दाम बढ़ा देंते हैं। फलतः मजदूरनि आन 
द्वारा ज्यादा मजदूरी पायी) बढ उधर अन्न) वल््र खरींदनेम खतम हो गषी। 
इंधर मध्य सरेणीके लोगोंफा जीवन आविक संकटपूर्ण हो जाता है | वह कह 4 
चुका है कि केवल प्रचारके बलपर निर्माण एव विध्वे्षकार्य होता रहता है । वा 
भेद--वर्गविद्वेष पैदा कर अवश्य वर्गविष्यंस किया जा सकता है? संताएमे इुसचाए 
व्यभिचार मी होता है; डाकुओके दल भी ,सघटित दोते हैं? उनको कमी 
पर्याप्त सफलता भी मिल जाती है; परंतु एतावता बह धर्म! संदाबार था दिद्वानत 
नहीं बन सकता । 


पूर्वोक्त युक्तिये वैद्यावारके शाधनोपर यदि छोगोंके व्यक्तिगत अविकार 
हैं, तब उनका मिठाना या समाज या राष्ट्रकरे नामपर कुछ तानाशक्ोके है| 
उत्पादन खाघनोंका जाना|कथमयि उचित नहीं कहा जा सकता | मह मी कहा 
चुका है कि केवल मजदूरोंके कारण ही उल्पादन-इृद्धि नहीं होते 
वैज्ञानिकों) नरेशों; पूँजीयतियों एवं प्राकृतिक साधनों? कच्चे माल इत्यादि 
इसका मुख्य श्रेय है । पृथ्वी) जल, तेज) वायु, आकाश एवं सामपिक ध|ि पट 
प्रकारके छोह्दा, कोयला) तामा; सीधा पारा तथा सर्वोपरि ईश्वएनिर्मित मर 
दिमाग) मस्तिष्क आदिका मी इन सत्र विकासोर्मे अमुख द्वाय है इन दि 
मजदूर कुछ मीनदीं कर सकते | यह मार्थवादी मी मानते ही ई कि देकर 


र यै 


शि 
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कारण ही इजारों कल-कारखानोंका बनना सम्भव हो सका । छाखों मजदूरोंको एकत्र 
शहकर संयटित होने एवं आन्दोडन करनेडी सुविधा प्राप्त हुई। अन्यथा देहातों॥ 
गाँवो्में अपने साने-कमानेमे परेशान मजदूरोंके लिये यह कहाँ सम्मव था कि वे दूर- 
दूरसे चलकर लाखोंकी संख्यामें एकत्र हो सकें। 


शास्त्रीय दृष्टिमि इसे उपजीब्य विरोध कहा जाता है| जैसे प्रिताते उसन्न 
पुत्र रिताका घातक नहीं दो सकता) वैसे द्वी पूँजीयतियोंड्रे सहारे संपटित एबं 
बलवान्‌ होनेवाले मजदूर पूँ जीयतियोंकी सम्पत्ति छीनऊर उन्हे नष्ट कर दें। यह कृतप्नता 
समझी जानी है--'जेहि ते नीच बड़ाई पात्र, । से प्रथमहिं हति ताहि नसाशा॥ः 
अग्निसे उ्नस्न धूम (मेघ्र) के द्वारा अग्निका नाश किया जाना ही इसका उदाइरण 
है--'धूम अनए समर सुनु भाई । तेहि बुझार घन पददी पाई ॥' इसके अतिरिक्त 
जिस मजदूरवर्गने वेतन लेकर अपना श्रम बेच डाला, फिर उसे क्या अधिकार है 
कि वह उत्ादन-साधनों या उसन्‍्न हुई वस्तुओंगर अधिकार कर छे ? किसीने 
अपनी कोई चीज किसीके हाय बेच दी, तो उसमे या उसके द्वारा प्राप्त फर्म 
उसका कोई भी अधिकार नद्दों रहता । शास्रानुमार दक्षिणाऊ़े द्वारा क्रीत-ऋषत्विरजों- 
द्वारा होनेवाले यर्शोक्रा फल यजमानको ही मिलता है। ऋत्वि्जेकों न्दी--'शास््रफल्ल 
प्रयोक्तरि तललक्षण/वात्‌) ( ३। ७। १८--१। ८। ५) इत्यादि पूर्व मीमास्ादर्शनमें 
यह स्पष्ट है। अवश्य ही ईश्वरके तुख्य जीव भी अदृशेद्वारा विश्व-सृष्टिम कारण है। अतः 
विश्वर्मं सभी प्रागियेका हिस्‍्ता दै। इस दृष्टिसे न केवल मनुष्योंका दी अपितु प्राणिमात्र- 
का उममें द्विस्ता दै । अतः सबको जीवित रइने। विकसित होनेफा अविकार है । अतएव 
किसीयर अन्याय) अत्याचार होना अनुचित है। पश्चपक्षी, वृक्ष आदिका भी अन्याय- 
पूर्ण सद्वार तथा शोषण पाप है। इस दृश्टिपे राज्यद्वारा एक सर्वेमामान्य जीवन- 
स्तर निर्धारित होना आवश्यक द्वोता दै। जिसमें योग्यता) आवश्यकता तथा उत्तादनके 
अनुमार काम) दाम) आरामकी व्यवस्था की जाय और समीकी खस्व, शिक्षित एवं 
विकमित होनेका अवक्तर मिले | इस दृश्सि मजदूरोंके भी वेवनका क्रम उचितरूपमें 
निर्धारित किया जाय | इस सम्बन्धर्म न अन्त समता ही लायी जा सकती कै न 
अस्यन्त विपमताका ही समर्थन किया जा सकता है | संतुलित समता) संठुल्ति विपमता 
ही मान्य हो सकती है । दरीरमें भी दाथ, पॉव, पेट) पीठ आदियमें तथा एक इाथकी 
ही अंगुडियोम भी मोटापन) पतलान। रूम्गाई-चौड़ाई आदि समान नहीं। कोई 
बही। बोई छोटी) कोई मोटी; कोई परठदी द। तथातर इनका एक संतुलन मी है! 
पेड बहुत भोदा हो जाय) द्वाथ पैर दुयडे हो जायें तो शरीर स्वख नहीं समझा जा 
सकता । निष्दर्ष यद् है हि सामाजिक आयिक सतुख्न रहना बहुत आवश्यनह है। 


इसी अमेनुडनकों दूर करनेक लिये मारतीय पर्मशार्ं, मौतिशाखतरेम अनेक प्रदारके 
निषम है । 
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शाज्जानुसार प्रत्येक व्यक्ति एक दूसरेका मधु अर्थात्‌ मोदहेतु माना गण ै। 
» पश्च महयशद्वारा विश्वका उपकारक बनता है। यशसे देवताओँका हारे 
ऋषियोंका, भूतयशसे कीट-पतंगों) पश्चु-पक्षियों) सभी प्राणियोंका तपंग दिया शरद 
है; श्यान) काकः प्रेत) पिशाचादि समी प्राणियोंके तर्पणका प्रयल हिया जयी। 
अर्थात्‌ मनुष्य केवल अपने लिये नहीं उलतम्म हुआ कै; किंतु समूर्ण विखके बाप 
डिये उसका जन्म है। मोजनकालुमें जो भी भोजनार्थी आये! उतका नाक गेर 
पूछे बिना उसे भोजन करानेका नियम है । रन्तिदेव आदि महापुरुषने ४ 
दिनका निर्जल बत करनेके अनन्तर मी भोजन उपस्थित होनेयर नियमावुसर 
अतिपिकौ प्रतीक्षा की । प्राप्त सचुक आदि सब कुछ ब्राह्मण) अल्यज आधी 
प्रदान कर दिया था | जल पीनेऊे समय भी जब पुस्कृसने आकर जड़ माँगा हो 
बह जल भी उसे दिया और प्राणान्त होते समय मी परमेश्वरते यही प्रार्थना की हि 
'ञभो | मुझे याज्य-ख्र्ग) अपवर्ग कुछ भी नहीं चाहिये। केवल दुःपियोंग दुरी 
ही मुझे मिल जाय) जिससे ये सुखी हो जायें-- 
न स्व्टं कामये राज्य न स्वर्ग मापुनभंवम्‌ । 
फामये दुःखतप्तानां प्राणिनामार्तिनाशनग्‌ ॥ 
भन्यादिने मी यह नियम रक्‍्सा है कि जिसके परे तीन बयके दिये मर 
भरणकी सामग्री हो उसे सोमयश करके उ्ीमें अपना धन लगाना चाहि। 
यरय श्रैयापिस भक्त पर्याप्त रप्यबृत्तये । 
अधिय थापि विधेत स सोम पाहुमहंति ॥ (मठ १११९) 
विविध प्रकारके दानोंका भी उद्देश्य अगंद॒लम मिद्वना ही है। गीत 
आयका पञ्चथा विमाजन करके राष्ट्रदितमें छगानेडी बात पीछे कही जा गुधर। 
मनुने यद भी कह्दा है कि जो राजा असाधु पुरुषमे धन छेडर शापुशुरंगे इस 
करता कै व अपनेको नाय बनाऊर उन दोनोंकों तार देता दै-< 
योउसाधुम्योइ्यंमादाय साधुम्ध... संप्रपष्टति । 
स छृस्या छवमास्मान. संतारपति तायुभौ ॥ (मदर ११! (९) 


इसी प्रकार अनुचित दंगते चोरवाजारी) चोरी) दाग? पूरे पना। कप 
अगाधुभंगे धन छीनकर सापु भोशे देना उचित दे। ईमानदार घन 
गद्यपढा ठेफर बिना रोजी-रोजएएसवा्ंटी सेजी झा प्रयरप करना गगझा 4 
मूमियादसे मी सूमि छेडर येरोजयारी दूर की ये शढ़ी दे। हट वा भाग 
हि लिस झुँदते परी डिय्ा जाके उसहो इस योग्य बनाये रफें हि 5 कर 
महाकता देने छा र4े | डिसी अंगसे झम्वि या मसिशी शशार7 है ली 
अगडी आवरपफता पूरी की रह सडती दे। परंतुरइपड़ भगदी मिय दया | 


चर्म-संधाई श्ष्रे 
हैस आदुदित है । उसे पुष्ट बनाकर उतनी पूरी करनी ही दीक है। पी जदगई। 
अर्ामपारते भेद है। चप्यमादी अस्नी धत। शसग्गनिशें शिपरेव्र्म 
समयित बरनेडी छाटावित रहाणे है। मारतीय नीतिके अनुखर दूसरे स्पनिकी 
बस्तु कैतेगे हर द्कार बचता लाता है । पर देनेत्रा्म हर घकार अरनी सस्नु 
दुरशगबों दैसा झादता है। शारर प्रविषदसे इलनेसा आदेश मी करते हैं और देनेतरेफो 
हर प्रबारत देनेया उपदेश मी। प्रतिग्र समर्थ पुरुष रो पी प्रतीयदने इचना चाहिये-- 

्रनिप्रषपम धो शत प्रसफ्र शबर खजदेव ।" | मन॒> ४। २८६ ) 

वर देनेयाटेजों बहो हैं छि-- 

'श्रदूया दैषम्‌, भधदया देशम्‌, धिया देयम, दिया देवम, भिया देषम्‌ ।९ 
( हैकिसीय उय० ११११। ३) 


खतः अदाये दे दूगरीजी प्रेगणासे दे। छग्हने दे। मयते दे। योडा प्रो सह खोग 
भूरो रहोगे तो बोई भी धनी अपनी बोटीग सुररत्ी नींद सो ने समेगा। चोरी, डाक» 
दृट) पमोट आदि अवश्य री मचेगी । इस दृष्टि देनेगठा दर तरद देना चाइता है। 
लेनेवाहा यचना भाएता है । अतः सीजिये। लीजिये नहीं। नहींक्री धोष सुनाषी 
पहता दहै। आधुनिक साग्पयादियेंते टीक इसपर उल्दा है। गरीबों मज[ूरोकरे 
मामपर छेनेयाडे कहते टैं। पलट छेंगे; झगड़कर सेंगे। मरकर-मारजर लेंगे, लेंगे ।? 
देनेवाडे कहते हैं--नी देंगे, मर जायेगे, मिट जायेंगे पर नहीं देंगे? इस 
ताद यद्ष "दो-दो; नहींनहीं! का घोष चलता दै । अध्यास्मब्ादर्म एक सुझ्य 
उपासता है, जिम्मे निमुंण ब्क्म जाननेके लिये वि्वद्‌ दिर्यगर्भ तथा 
अब्याकृत अद्वाद्ी उपासना करनी पड़ती है। यद्द उपासना अह्ंभ्रदरूपसे द्ोती है । 
उपासककों अपने व्यष्टि स्वरूपकों हटाकर समष्टिखूपकी भावना करनी पड़ती है? 
अर्थात्‌ अननेको साधाएण देद न मानकर मद्दातियद्‌ मानना पड़ता है। फिर तो घुलोककी 
आपना मूर्डा) पर्यको चश्लु। बायुकों प्राण) अन्तरिक्षको उदर, समुद्रकों बस्ती 
पृथ्वीझों पैर मानता है । जिसमे अहटंता छानी हो उसमें पहले घनिष्ठ ममता छानी 
पड़ती है | ज्ञिनमें साधारण ममता होती है। उनमें अहंता नहीं होती। देहमें श्रनिठ 
ममता होती है; अतः उममें ही अहंता होती दै | इतनी ममता दृढ ह्ोनेसे ही 
अइदता उसन्न होती दै । जब कभी पुत्न-कलत्रमें ममता घनिष्ठ हो जाती है, तत्र 
उनमें भी अइंता उत्पन्न दोती है | इसील्यि उनके दुःख-सुखर्म दुसी-सुखी 
दनेकी बात चलती है। अतएव हैमे प्राणी देइके भोजन वस्त्र विविध सुख 
भाभनोंके लिये तथा दुःख दूर करनेके लिये प्रवक्षशील होता है; वैसे ही जब 
पुत्र-कलन्नादि भी ममता एवं अद्दंताके आस्यद होते हैं; तब उनके भी दुःख 
निजृत्ति एवं सुखप्रातिके ल्यि प्राणी सदा ही तत्यर होता है| यह ममता करमेण 
विकसित होती है। साधारण प्राणी देहमें दी ममता रखता है; पर साधक घीरे- 
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धीरे संकुचित व्यष्टि अभिमानकी मिटाक उसे बुट्धम्व) ग्राम) मधइक्त एसे 
राष्ट्र एवं विश्वर्मे विकमित करता है। इसीलिये साधारण प्राणी अपने ही दुःख 
हुखी और सुखमें सुखी होते हैं । पर उच्च मावनावाके लोग ऊुंद्मख) आमे 
दुःख सुखर्मे दुसी-सुखी द्ोते हैं। और अधिक उच छोग सारी एप्वीक़ी 
कुदम्व मानकर सारे विश्वको अपनी आत्मा मानकर संशारके ही सुस्त-दुः्स्मे हुलीः 
हुखी द्वोते हैं। इसीलिये अधिकांश अपने दुःख-सुखमें रोते-हँतते है पर दूसरे 
दुःखमे रोनेवाले और दूमरोंके सुखमें हँसनेवाले मद्गापुरुष होते हैं। इसका | 
यह निकलता है कि जैसे सामान्य प्राणी अपने सुख्रात्ति हुःख नि 
निरन्तर प्रयन्नशील होता है, बैसे ही महापुरुप सम्रष्टि जगहकी दुःख-विदृत्त और 
सुख-साधनमें छगे रहते हैं।इस दृष्टिसे राजा-प्रजा सभी समष्टि दितसाक 
संछ्झ रहकर एक इस प्रकारका जीवन निर्धारित करते और कम-तैकम उ 
सितिमें राष्ट्रके प्रत्येक मांगरिककों पहुँचानेका प्रयत्ञ करते हैं। विविध प्रबातो 
रुद्वायता तथा बिना सृद-ऋणादिद्वार रोजीरोजगार देकर महदणी गे 
नौकरी देकर समीक्े लिये उचित रोटी; कपड़ा, औषध) शिक्षा) निवाहकी सोदसा 
की जाती है। उसी दृष्टिसे वेतनका भी निर्धारण होता है। मोग्यता एवं परिसिति 
के अनुसार किसीकों नौकरी, किसीको कोई व्यागर) किसीको फोई उद्येग/ दिंवीरी 
खेती करने आदिकी व्यवस्था करके सबकी ही रोजीकी व्यवस्था की जाती है। 
इतनेपर भी द्वानिका डर एवं छामक्ा प्रल्योमन हुए बिना आलसमादवी 
स्यागकर उत्साहके साथ तस्ररतापूर्वकर परिश्रममें जबतक प्रति न होगी। तर 
सफलता सम्मव नहीं । 


संघटनकी कुंजी 


यह तो हुई विघदनकी बात | अब जहाँ 
की वात आजकल बहुत होती है, वहाँ भी संबटनकी योजनाएँ कते वाह 
हों। इस विपयमें सभी परेशान हैं । वालवर्म जो संपटनपर रावोदिन व्यषा 
दे और छेख लिख रहे हैं, जो खय प्रान्तः समाज) राष्ट्रके संपदा 
जमीन-आंसमानके युछावे एक किया करते हैं। उनके स्वाभाविक खा 
सम्बन्ध रखनेवाले सभी काम प्रायः विषटनके मूलक होते हैं। सौदयक कक 
सौमनस्य) ममुप्यत्वक्ी बातें वहींतक होती ५ जशाँतर उनके निनी सा 
बाधा नहीं आती | फिर बाइरकी तो बात ही दूसरी दै? पहले उनके ४ ! 
कितना संवडन है ! कुटम्बियों, वस्धुनवर्गो) स्त्री पुत्र) माता-पिता क्या सौदा नये 
यदि नहीं तो बादर कैसे होगा ? बस्त॒तः यह धारणा आ्तिपूर्ण दैकि मय 
मुधार बिना सामूदिक मुधार हो जायगा | यद सच है कि राह मानते 4322 
बातावरणका प्रभाव व्यक्तियोवर पड़ता है; पर व्यक्तियोंके ही समूइकों कर 
राष्ट्र आदि कहा जाता है। यदि समी व्यक्ति आत्मवुधारक्ी ओर ध्यान ने 


व्संघे शक्तिः कषों वें 


वर्म-संघर्ष डब्थ्५ 


कैबल रामूह-सुधारके लिये प्रयलशीर होंगे तो क्या स्वप्ममे भी वैयक्तिक ह 
सामूदिक सुधार हो सकता है ? कुछ व्यकक्तेयेके सनूहक्रों कुद्म्बः कुछ कुदस्वे 
समूहकी ग्राप या नगर कहा जाता है और उनके समूहको ही प्रान्त एंवे राष्ट्र कद्दा 
जाता है। अतः जब॒तऊ वैयक्तिक, सामूदिक दोनों दी सुधारकी ओर ध्यान म॑ दिया 
जाय) तरतक सकझतांओ स्वप्न देखना बेकार है। इसीलिये भगवान्‌, मनु इस 
र्रिए, सणाजिक व्यवस्थाको दी लक्ष्यमें उचकर कीटुम्बिक) सामाजिक व्यवस्थापर 
और देते है और छुद्धम्यतिकों वैधक्तिक नियस्त्रणके डिये यू बतछाते हैं क्रि 
चर्मबुद्धिति ऐसा निवस्त्रण करे कि किससे कुदुम्य और सप्ताजऊे विघटनका मूल 
विवाद ही ने उठने पाये । 


अमहिष्णुवा। अभ्मता/ स्वार्थपरायग्रता आदि दोप द्वी विवाद और कढ्धता 
पैलाकर विधटन करते हैं| मनुका चाइना है कि प्रति व्यक्तिको चाहिये कि वद 
ऋग्विर, पुगेद्दिद, आचाये) मातुछ। अतिधिः आधभरित) चालक) घूंढे) सेगी) बैदय+ 
जातियाले) सम्बन्धी) यान्थव) माता) पिता) चइने) माई पुऋ्र ज््री3 चेटी तथा 
नौकर-चाकरोंके साथ विवाद न करे-- 


अआखिकपुरोद्दिताचार्य मौतुल्यतियिसंधिनेः । 
दालबृद्धातुर रै दे झतिसस्यन्धिवास्धर: ॥ 
मातादिवृभ्यां. जामीमिश्ाश्ा. पुग्रेथ. भायया । 
दुद्वित्रा. दासवर्गेग. विवाद न समाचरेव ता 
(४ । ३१७९-८० ) 
अगर उपयुक्त व्यतियेर्मि एक व्यन्तिके चलते विगई और सिपट्न 
न हुआ तो बौन कह सकता है दि “उसोके दशशस्तमे दूसरे भी वैसा कर एक 
मद्ासंरटन4ग खूघ॒रात ने करेंगे १ पर संदवासमे खड़पठ होना स्वाभाविक है । एग> 
रोपः ईर्प्पा) म$। मोद आदि बड़े-बड़े योग्योंे मरने भी परिद्यूछ अरणग पैदा 
कर देते हैं। संयरि बचना लो बड़ा कठिन है। स्वापद्नि मम्दस्थते प्रिता-पुतादिमे 
भी विवाद खड्टा होता है। विर दू्शामें ते! कदना ही क्या! आतएयं मनु इसे 
भर बता ६२ इसके पाअ्नते परलेह निद्धि बतझोते हैं। घार्मिझ पुरुष कटिनमे- 
बटिन बष्ट सइड्र भी धममं्रो बचणठे हैं । धर्मशुद्धिते एक सपम्राड भी अपने गुरु 
सेबऋ बनता है | उनके फिये हुए भरदानोंकों भद्धामे सरन करता है और उसके 
मनमें विशरश छेश भी नंद आग । इसगीये मनुझ कहना है हि इनओे खाप 
झगद्टा बचारर गइस्थ सर पारेमे छूट जागो है-- 
एसैबिशशान. संप्यश्ध सर्वेररैः. अमुच्चतो॥ 
« पुमिक्रिंदेश जयति. सर्वोट्रोशनिशन.. शर्ते 8( मदन ४१ २८१) 


२०६ सापसंयार भौर रामराण्य 
कर, 88 मैमनप्पगे वैगिकक साम्रानिकत पार्वि्न आष्यतिंड सै 
०३ ने भौर बागड हो सडया है । पर उपगुक छोगेंसे छठ गे 
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गा के ही सम्पस्धगे बाड़) बूदें) दुर्दक गेमियेंडे धर्म 

ही और बिट्ननिद्वायनहों गहता बढ़ता है! मो भौतिई और घार्यदरि गाल 
है अगसाय है। बदेद बाहर गिताड समान और मार्यों दया पुत्रों असल 
शरीर गमशडर उनने गियाद ययाना चादिवे। दासयर्मझों आती हाय मै 
कन्पायों परम दयझा पात्र जागपर उन संयया सइन करना चाहिये 

औाता उयेहः सम विध्रा भायां पुष्रः स्वद्या शनुः | 

छाया स्थो दासवर्गंभ दुद्विता कप परम्‌। 

शम्मादेगरपिक्षिप्तः सद्देतासंगयरः सद्दा ॥ (मत २। (८ 


यासतवर्गे इस तरह जो अपने सद्दयामियों द्वारा आयनी निर्दा सई हेगा। व्दी सार 
तैपटनका अधिकारी ऐगा । झिसी मी रामाज या राष्ट्रकों यरश्म छतेके हि ् 
सदिष्युता या खा स्यागरी आशा है। अपने इुद्खफों इृठख बनतेरे गई 
ही प्राणी यगुधारों कुद्वम्य यना सफता है । जिसका असने बुदुम्यमे ही रहें 
नहीं, जो आये कुदम्बफे दी अधितेयोंडों नदी सद सकता वह दूसरों अभिशेग 
कैसे सदेगा और कैसे उनके लिये स्वार्थ त्याग फरेगा ! 
अधिक क्या! दैहिक संपटन भी कम चमलारपूणे नदींहै। इलः पाए हु 
मेत्रादि एक दूमरेयी विपत्तियेर्मि कैमे मांग लेतेई ! बल) हाथ आदि मेकी 
विपत्तिको स्वयं लेना चाइती टै। पैरमे कॉटा छगनेपरनेत्र देखनेको उताबचे हो उठते 
दाथ निराल्मेको और मुँद फूँकनेकों प्रस्तुत हो उठता है। देदीकी तो बरतें ् 
निराली है। यदि कही अपने दोतोंसे जीम कट जाय तो क्या दाँत सत्य वे 
डाले जायें ! एक अश्नसे दूमरे अज्ञपर आधात हो तो क्या देद्दी उसे काद दे। की 
तो यही समझता दै कि सब मेरे दी हैं | इस दश्सि सर्वत्र व्पाएक आर णे 
आत्माको देखनेवाला पुरुष तो सब देहोंको अपना दी अन्न समझता है फिर भी 
देदपर प्रहार करनेवालेकों क्या करे) क्योकि वद भी तो अपना ही है-- 
जिद्ठों क्चित्‌ संदशति खदद्विसदेदनायां कतमाय कुप्येत्‌। 
ओऔमद्वा० ११ । 
ध्तब अपना ही कुटम्पहै या अपना ही अज्ञ या खल्य हैः; इत दृ्शति ता 
और राष्ट्र एवं विश्वका दित चाइना बड़ी ऊँची बात है। बिना ऐसे भारवेकि की 
संघटन सम्भव दे १ 


३।५१) 


राष्ट्रका वशीकरण 


4 मी बनता। 
यदि समाजका आधार व्यक्ति है? तथापि बिना संघटनके समा मर बनता 


चर्म-संघर्ष रश्ण्७ 


सेगठित ध्यक्तियोका प्रथम समाज झुद्म्प दी है। उसके संचालनर्मे जिन गुणोंकी 
आवश्यकता होती है वास्तवर्म राष्ट्रके संचालन्म भी उन्हीं गु्णोकी आवश्यकता 
है | छुटम्बर्मे मी भिन्न स्वार्योका संघर्ष है | किसी मं किसी तरह उसमें सामंजस्य 
स्थापित करना; छोटे बड़े) बूढ़े! स्त्री पुत्र। कलत्न) सबको संतुष्ट रखना? नीतिद्वारा 
काम निकालना किमीके साथ अन्याय न होने देना) अनुशासन और खतन्त्रताका 
उचित अनुपात्म मेल मिलाये रखना; सबको स्नेहके सूअर्मे बाप रखना और घरके 
भीतर-बादर शान्ति बनाये रखना जटिल समस्या है। राष्ट्रके संचालनमें भी ऐसी 
ही समस्यारका पग-पंगपर सामना करना पड़ता है। अतः जिसने कुटम्प-संचालन- 
में सफलता पा ली, वही राष्ट्रसंघटनमें भी सफल दो सकता है। इसलिये शास्रोमे 
कुदुम्बकी रक्षापर बड़ा जोर दिया गया है और सद्दिष्णुता, उदारता। क्षमताः 
आशापलनः सौदादं) सौमनस्य आदि गु्णोंकी बढ़ी आवश्यकता बतलायी गयी है। 
कुटम्ब्में जो वास्तवमें एक छोटा-मोटा राष्ट्र ही है; जबतक समान-मनः समान- 
उद्देश्य नही बनता एवं जबतक स्नेदसूत्र्म सब बैंध नहीं जाते तप किसी प्रकारका 
अम्युदय असंभव है। इन सबको सम्पादन करनेके लिये अथर्ववेदके ठामनस्थ यूक्तमें 
(३।६। ३० ) एक अनुश्ान बतलाया गया है। उसके मन्त्रोंका विधिवत्‌ जयः 
एवन। अभिपेकद्वारा इस रूथयकी तिदि छोती है । 
इन मन्त्रोंके कुछ अंश एवं आशय इस प्रवार हैं--'सदृद्य सॉमनस्थमविद्देष॑ 
हृणोमि घः्म (३।६। ३४० । १) अर्थात्‌-ह विवाद वरनेवाले मनुष्यों ! में 
तुमलोग?ंवा वैमनस्थ मिटाकर सौमनस्य करता हूँ । (यह उक्ति जायछ होता या 
अभिषेक करनेवालेकी है।) मैं तुस्दे समान दृदयः समान चित्तरति एयं सम्पकू 
प्रीति सज़य भावमे युक्त बनाना चाइना हूँ। जैसे गौ अपने बत्मको चाइती कै 
दैसे तुमलोग भी एक दूमरेपे प्रेम बरो--'भनुदतः पिशुः पुत्रों माद्रा सवतु 
संमना: । जाया पस्ये मधुमतीं दा बदतु धांतिवाम्‌ ।" ( २) पुत्र पिताका 
अनुगामी हो) माता पृष्रादियोंके समान मनवाली और मार्पा परतिसे मुखयुक्त मधुर 
घचन बोलनेगाटी हो--मा धाता झ्ातरं द्विक्षत्‌ मा स्दस्ारमुत स्वसा। सम्यंशः 
सा्रता भूरदा बा बदत भद्॒वा।! ( ३ ) एक भाई दूसरेसे द्वेप मं केक एक बहन 
दूसरेसे ट्रेप न बरे। सद छोग समान रइनसइन। रन कर्मसम्पन होकर कल्याणमदी 
बाणी बोलें--'पेन देवा न विदम्ति मो व विदिपते मिथः। तत्कुष्मो भ्रइश दो स्द्दे। 
संज्ञा पुरपेग्य2 (४) जिस मन्त्रके ध्रमावसे इन्ट्रारि देवदार्भका परस्पर विबाद) 
दिद्देप नही होठा। उसी एक सत्यागरक सामनस्य मत्षको हुस्योरे गइमें प्रयुदध करतत 
हूँ---श्वायम्बस्तद्िसिनों मा विदौष्ट संराधयम्त: सपुरात्रान्‍्तः | अम्यो 
अमन्पप्मै वष्यु बइन्‍्त पुत सपोदोगाम्दः संमनसस्कष्योमि । ( ५ ) 
हुमलोग पदेझ बनिद्भाइते परस्तर अनुरत शो। समान दिन होशइर समान 
बाई डिदे समान धदः क्री हो। परस्पर गियुक्त न हो; एच दूस्रेसे दिपरा£ 
शोच्ले हुए परस्पर मिले में तुमओेगोंशे समान बर्म्े सम्यन मन होइर प्रषुत 










श्ष्ट माक्सवाद भीर रामराज्य 


करता हूँ---'समानी प्रपासद् घोडन्नभागः समाने योक्प्रे सह थो युनग्मि ।' (६) 
तुमलोगोंकी एक पानीयशास्य हो, साथ ही अन्न भाग हो। ( एक जगह ही बैठक 
अन्नपानादिका भोगकरो, ) मैं तुम्रछोगोंक्ों एक स्तेदपाशमें बॉधता हूँ । मैसे चाए 
ओरओसे घेरकर अरा नाभी ( चक्र ) का आश्रयण करते हैं? वैसे ही एयन 
फलकी आकांक्षाते तुम एक दी अभ्िदेवक्ी उपासना करो--'सभी चीतावू 4! 
संमनसस्कृणोम्येकइनुष्टीन्ससंवननेन सर्वोच्‌ । देवा इवाझ॒ते रक्षमाणाः सागर 
सौमनसो बोउस्तु ।! (३। ६ । ३० | ७) मैं तुम्दें एक कार्यके लिये एक वित्त 
सद्दोयुक्त बनाता हूँ और एक प्रकार ही तुम्दारी व्याति या मुक्ति हो | इश गंगनत 
वशीकरणसे सैं तुम सबको वश करता हूँ । जैसे देवता एक मत होकर अजगर 
प्रापक अम्रतकी रक्षा करते हुए शोमनमनस्क होते हैं। वैसे ही आपलोग मी रद 
शोमनमनस्क हों ।? 
कितनी उच्च और उदार कामनाएँ हैं| जो छोग अधर्ववेदकों जारी! 
टोनादामरका पिठारा समझते हैं, उनका ध्यान क्‍या कमी इस ओर भी जाता रे! 
कुठमिययों एवं कुद्धम्मोंके सौमनस्य) सांमनस्पमें सारा राष्ट्र ही नीं--0ए वि 
स्नेहपाशमें देंधकर एकमत होकर अपने अमीषह्ठकों प्राप्त कर सकता है। सम) 
सोलाइटियॉ्मे केवल प्रस्ताव पास करनेकी वीरता दिखदानेसे कुछ नहीं होता। 
मनुष्य कितनी ही दृ्ाद्ट शक्तियोंसि विरा रहता है) सब्र बातें उसके वशकी नहीं। 
इसीलिये छौकिक प्योंके साथ पारलौकिक प्रयत्नोंकी मी आवश्यकता रहती है। 
संकल्पकी शक्ति बड़ी प्रबछ होती है। उनका प्रभाव लौकिक सितियोपर मी 
पड़ता है। आज कुद्ठम्प राष्ट्र तथा विश्वर्मे विधटन-ही-वियटन है। अपनी अगी 
डफली, अपना-अपना राग) सर्वत्र आज यदी दिखलायी दे रद्द है। जहाँ देखो! 
बह ईष्यी) दवेप, स्वार्थ कलह) संघर्षका साम्राज्य है। इनके प्रशमनके आधुनि 
सभी उपाय विफल हो रहे हैं| आज वैश्निक अनुसंधानेंकि पीछे लार्जों ब्पये 
उड़ते हैं। असफलता होनेपर भी कुछ नवीन बातोंके अलुमव ोनेकां संतोर कर 
लिया जाता है । फिर क्यों न कभी कुछ दैवी प्रय्ञ करके भी देख लिया जा 
यदि हमसे कठिन अनुष्ठान नहीं होते तो क्या इतना मी नहीं बन पता कै 
प्रतिदिन अपनी श्रद्धानुसार कुछ जप) भजन) प्रार्थना विश्वकल्याणार्थ करके देल 
ले कि उसका फल क्या होता है ! के 
समाजवादमें लोकतन्त्र.. - 
“सोवियट कम्युनिज्म? ( रूसी साम्यवाद ) नामक पुस्तक केविगा हे 
दग्पतिने दिला है कि “हों अमेरिका; मरिटेनमे ६० अतिशत जनता,इुनावी भा 
हेती है; वद्दों लोवियट रूसमें ८० प्रतिशत जनता मांग लेती दै। इस आए 
पर साक्तैवादी सर्वहाराका अधिनायकत्य दी वास्तविक जनतस्त्र दे । ब्रिटेन 
अमेरिकाका, जनतन्त्र तो ढोंगमात्र है।? परंतु दूसरी पार्टीकों प्रेस पर) प्र्चार 
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आदिका जो अवकाश ही न शोः दूसरे दलऊ़ो स्वतन्त्रस्समे निर्वाचन माग लेनेका 
अधिवार ही म हो+ जद्दों अधिनायक्के आदेशानुसार जनताको वोट देना ही पड़े, 
बहाँ अस्मी प्रतिशत ही क्या झत-प्रतिशत घोट पड़ें तो भी क्‍या आश्चर्य है! परंतु 
बया इसे स्वतन्त ज़नमत कहा जा सकता है ! यद्द तो केवछ दूमरेकी ऑँसॉर्म 
धूल झोंकनेके लिये शुद्ध नाइकमात्र है। 

कह्दा जाता है कि “रूसमें मजदूर-वर्गको छोड़कर दूसरा कोई बगे ही नहीं? 
अतः दूसरी पार्टीवी वहाँ आवश्यकता नहीं । पंजीवादी राष्ट्रोमें विभिन्न वर्ग हैं 
अतः उन बर्मोका प्रतिनिधित्व करनेबाली पार्टियाँ बढ्ढोँ आवश्यक होती हैं। 
इसलिये रुसमें दूसरी पार्टियोंका न होना गुण ही है) दोप नहीं ।? परतु दूसरा वर्ग 
है या नहीं) इसका पता तो तब चले) जब कि दूसरोंको मैंद्र खोलने दिया जाय 
दूसरे छोगोंकी छेखन) भाषण एवं प्रेस-पत्रकी। सम्पत्ति रखनेकीः निर्वाचन लड़नेकी 
स्वाधीनता मिल जाय--तमी माद्म हो सकता है कि छोग कया चाहते हैं ! 
यों तो रूसी पन्नौंद्वारा सरकारी मतकों ही जनताका मत बतलाया जाता है। 
सरकारी मतके विपरीत मतकों राष्ट्रविरोेधी, जनविरोधी। मानवताविरोधी और न 
जाने क्या-क्या कद्दा जाता है। जहाँ कुछ अंशोमें भी विचार-स्वातन्व्य है) वद्ों तो 
समाजगदी विचारधारावाल्में भी पार्टीभेद होता है| जैसे भारतमें ही कम्युनि् 
पार्टी, सोशछिस्ट पार्टी) ऋ्रान्तिकारी कम्युनिप्ट पार्टी आदिका भेद है। फिर यदि 


रूममें मतभेद नहीं है। वर्गभेद नहीं है। तो प्रवुक पुलिस एव प्रबलतम गुप्तचर 
विभाग किसलिये है ! 


श्रमिकोंका एकाधिपत्य 

माक्सेका कहना दै कि “अमजीवियेक्रे एकाथिवारके सिद्धान्तका जस्म- 
दाता वह स्वयं ही है। उसने १८५२ में अपने एक अमेरिकन मित्रकों पत्रमें 
हिखा था कि वर्ग-कलइका सिद्धान्त यद्यप्रि पहलेसे द्वी हुआ था तथापि बर्गोके 
अलित्वक्ा सम्यन्ध भौतिक उलत्तिकी क्रिसी विशेष अवस्थासे होता है और बर्ग- 
कटदका अन्तिम परिणाम अमजीवियोंक्ा एवाविप्त्य स्थापित होना है| यह 
भमजीवियोंका एकाधिपत्य समस्त बगोद़े छोर होने और एक खाधीनतामृदक 
समानाधिकारसम्पन्न समाजफी स्थापनाके लिये शीचकी सौदी है । इन बातोंका 
आविष्कारक में ही हूँ ।! उसने यइ भी कहा है कि “आरम्म्मे नये फानजेंद्रारा 
जायदादके अधिकार और पूजीवादियोंके उत्दादनयर जररदस्तौ आक्रमण करना 
पड़ेगा । ततश्रात्‌ सभी प्राचीन प्रशालियोप्र भी आत्रमण करना पड़ैगा।? 
पूर्दोक्त युक्तियोंते निद् है दि कम्युनिष्ठ आन्दोलन घुद्ध देप एवं ईध्यॉपर दी 
अवलमग्दित है | उममें बाम्तविकरताझा लेश भी नहीं है | इनके मत्रानुसार समष्टि 
छोकतस्त्र या छोककी इच्छादा भी बुछ मूल्य नहीं है। पूँ जीगतितस्पके विपरीत 
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मजदूरतन्त्रकी स्पायना ही इन मान्य है। सहिष्णुता, उदारता) अमंझ्रीणत) 
रमप्टिलोककल्याणकी फल्पनाका मी इस यादर्ग कोई स्थान नहीं है। 

मिंदु समी आकाद्माएँ आदरणीय नहीं होतीं, वैध आकाद्टवाओडा 
समाजमें आदर होता है। किसीक्रे मी मुन्दर मवन। कक मोटर अति 
इथियानेकी आऊाह्ठा शास्त्रीय) धार्मिक आध्यात्िर-संस्कारश्य छोगेंग 
ऐती ही है । वैधमार्गले योई फोटिपति अ्ुदपति) सर्वभूमियति बसे 
आकाह्या और तदनुकूछ प्रयत्न करने तथा सफलता पाने आदियें किसको गो 
आपत्ति नहीं | पर अवैधमा्गते बैसा प्रयत्न या आऊाहु। सर्वया अक्षम्य है। भर 
मार्गले कोई न्यक्ति या समूह साम्यवादी सरकारकी सम्पत्तिपर अधिकार कला 
चादे तो क्या साम्यवादी रासकार ही उसे सहन करेगी ! वस्तृतस्तु कम्पुनिशेकीको 
भी योजना या सिद्धान्त ऐसा नहीं कै: जिसडा औलित्य सर्वेतम्मत युिसे हि 
किया जा सके | अविप्रतिपत्न युक्तियेंसि ब्रिप्रतिपत्न वस्तुओंकी सिद्धि की जा सद्ती 
है परंतु कम्युनिष्ट जब किसी भी पुराने तिदान्त, पुराने न्याय पुराने कप या 
पुराने नियमको स्थिर नहीं मानते, तब्र वे क्रिस सर्वंहम्मत आधासर अपनी 
बातोंको सिद्ध करेंगे ! 


अद्वैतवादी वेदान्ती यद्यपि अद्ञातिरिक्त समी वस्त॒ुँका पासमार्थिक बा 
करते हैं, तथापि स्वपक्ष-साधन, परपक्षय्रावनार्थ व्यायद्वारिक प्रमाशअमेगादि 
सभी व्यवस्था मानते हैं। परंतु जो कम्युनिष्ट सत्य एवं न्‍्यायकों एकरस माननेरी 
तैयार नहीं हैं, उनके औचित्यानौचित्य निर्णयक्रा आधार ही क्या हो सकता है! 
यह क्ठा ही जा चुका है कि प्रत्यक्षानुमानागमादि प्रमार्णोके बिना किसी पदार्थकी 
सिद्धि नहीं हो सकती । इतिहास भी यदि किसी शिष्ट एवं सत्यवादी आठ्द्वाए 
लिखित द्वोगा। तब तो बह आगरमप्रमाण ही ठहरेगा, तद्लिन्न होनेंसे सर्वधा प्रला 
ही होगा। इतिहासलेखकोंकी मी शिष्टता) सत्यवादिताका निर्णय किसी प्रभाग 
ही करना होगा। इसके अतिरिक्त अर्वाचीनः प्राचीन सत्यमें भी यदि मेई शे 
गया है तप प्राचीन सत्यवादियोंका आधुनिक सत्यके साथ सम्बस्व मी क्या होगा! 

सिद्धान्तलपसे यह भी कहा जा चुका है कि सत्वगुण एवं धर्मके गैलार 
दृढ़ होनेसे दी समन्वय एवं सामंजस्थक्री भायना सफल होती है। रजोग्रुण) तमोयुण 
बदढ़नेसे अधम, असहिष्णुता आदिकी वृद्धि होती है। बर्गमेदः बर्गकलद ही क्यों) 
एक वर्गेके भीतर भी वर्मभेद उत्पन्न हो जाता है और अन्तर्म तो ब्यक्तिव्यजिमं 
मैद, संघर्ष एवं कल॒इका विकराछ रूप प्रकट दो जाता है और फिर उनमें 
प्रचछ होता है; उसका आधिपत्य होता है) जो दवारता है; वह पिसता है | अर 
बार साधनसम्पन्न साधनविहीनोपर नियन्त्रण करते हैं तो कई बार खापनविद्ेत 
साधनसम्पन्नोंकी नष्ट करनेका अयल करते हैं | कमीकमी सफल मी हो खत 
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हैं, अतः भरेणी) चेतना तथा मजदूरोंका एकाबिपत्य आदि ऐिद्धान्त कोई महत्त्व 
नहीं रखते । 


वर्गभेद) धर्गकलद्ध आदि सब प्रचारमूलक ही हैं। चार-ॉच धूतोने एक 
सार एक ब्राह्मणते) जो बकरा लिये जा रह्या था; छे छेनेका निश्चय किया | फिर 
क्या था। एकने कद्दा--'पण्डितजी | आप इस इवानकों कहाँ लिये जा रहे हैं !? 
ब्राह्मणने कट्दा9 “यह तो बकरा दै ! धूर्तने कद्दा--'आपने फोई नशा खा लिया है 
क्या ! मद्ाराज यद तो कुत्ता है |? ब्राह्षण कई प्रकारकी बातें सोचता चछा जा 
रद्दा था। तब्तक दूसरा धूर्त मिल्य | बह बोल “भरे महाराज | कहाँ तो आप 
कुत्ता छूते भी न थे; आज न जाते क्‍्यें। उसे कन्दोपर द्वी चदा लिया !? ब्रादण 
बोला, 'ओरे भाई ) यह कुत्ता नहीं बकरा है ।? घू्त बोला--५भरे | आज आपके 
दिमागमें यथ वया हो गया है) जो कुत्तेडों बकरा कह रहे हैं १? क्रमशः तीसरे 
और चौथे धूतोंने मी इसी प्रकारफी बातें कहीं और आक्षण सशंक होकर कुत्तेके 
प्रमर्म बकरेको छोड़कर चलता यना। इसी प्रकार वर्गवादियोंके मिध्या प्रचाससे 
बर्गभेद। घर्गऊलद़का सिद्धान्त मी फैलता जा रहा है। असलर्मे तो यह न कोई 
सिद्धान्त है और न इछका फोई आधार ही है । 


साथ ही समस्त बगोंका छोप करके मजदूरोंका एकाधिपत्य स्थापित करने 
तथा समानाविकारसम्सन्न समाज स्थापित करनेकी जो बात करते हैं, उन्हें 
इस बातपर भी विचार करना चाहिये कि मले ही प्रचारकी मद्दिमासे किसी धर्मके 
प्रति विद्ेप उत्तन्न करके, किसी समूहको उत्तेजित करके एक वर्मा विध्वम 
ऐना सम्भव पे सकता है पर विरोधीवर्ग समाप्त होते ही विजयीवर्मे ही यर्गमेद 
उलन्‍न ऐते है । उदाइरणार्थ भारतीय काग्रेसका अंप्रेजेंके साथ संघर्ष हुआ । 
संघर्ष समाप्त ऐनेपर स्वयं बाग्रेसमें ही पूट पढ़ गयी। फलतः समाजयादी, 
प्रजासमाजशदी) नवीन समाजवादी, कम्युनिप्ठयार्टी आदि अनेढ़ों पार्टियों बम 
गर्षी । रूसमें भी जारशादी समास होतेनद्वोते कितनी ही पार्टियोश जन्म शो गया। 
दरासत्क्ी-जेसे छोगोंगी दत्या साधारण दात बन गयी | अधिकाराख्द 
दरूद्वारा अनेक बार भसप्राया! किये जानेपर भी बह्चों ठद्‌मिन्न बर्गंश अमाय नहीं 
ऐ पिर केपल सामूहिक सपटन। हडताल) झुदस या मास-काटके यलसे यहत 
बढ़े किसान आदि थेशीरगंत्रों समात करना भी यदि उचित हो सइता हैं 
सर हो शब्दयड, धनरठ या छलठघ४े बठमे मजपूरतिस्थन बर्गडों पर- 
दलित यनाये स्वनेक्रो भी उचित बनेता ढोई साइस कर ही सकता दे । 

अन्याय रोबना डदित ही ए दइ चोद गरीहेंत्ा शो दा अर्मरसेझ--अन्याप 
हो अन्याय शो दृश्य । गरदीशा अन्याय भी नगर है तथा अमीरेक्ा म्पाय 
भी अन्या३ है। यह दात सम्प सम्यजर्ये मरी चछ शझती । गरीरोपर होने 
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याले अन्यायोक्रों रोकना परम धर्म है तो क्रिसान आदि श्रेणीके छोग भर 
सर्वाधिक दयनीय दे । पूँजीगति पूँजीमे काम चत्य देता है। मजदूर आन्दोलनोते 
वेतन बढ़ाकर काम चठा लेता है) परंतु किसान आदि साधारण भ्रेगीका शक्ति 
दोनीके बीचमें पड़ा हुआ परिसता है। देशमें गरीछ क्रिणानों तथा नमक हैक 
कपड़ा, दाल) चावल आदिकी दुकानोंके द्वारा काम चलानेवाले व्यापा्तिंगी 
संख्या बहुत बड़ी है। गरीबी भी उनकी भीषण है। अपनी उप 
गरीबीमें उन्हें दान-पुण्य॥ श्राद्श्तर्पण। झादी-ब्याइ भी करना पढ़ता है | हिए 
तो उस बर्मकी सहायता करना आवश्यक है | एिर ऐसे बर्गकों मित्र देना 
कह्ाँतक उचित है ! यों तो डाकू मी दूट-खतोटकर दूंसरोंकों मिदाकर अत 
गिरोहमें ख्वाधीनतामूलऊ समानाधिकारसम्पन्न समूह बनाते ही हैं। परंतु झा 
यद्द कमी उचित कह्दा जा सकता है ! या उनकी समानता भी अनातक चहती 
है! धर्म-नियन्त्रित शासमतन्त्रमें सत्य या न्‍्यायके आधारपर सबका ही हित 
करना अमीष्ट है । प्रत्येक व्यक्ति: प्रत्येक बर्गको विक्रासकी सुविधा होती है। 
समश्क्रि अविरोधेन) वैध सार्गते विकठ्षित होनेफ़ा सभीको अधिकार रहता है। 
विकासके मार्गमें होनेयाडी असुविधा दूरकर विकासकी विविध सुविधाओएं 
उपश्थापन करना राज्यका कतेव्य है| छीना-झफरी। दड-्खलोदद्वाए समा 
की स्थापना व्यर्थ है । आलस्य) प्रमाद त्याग कर खय॑ पुरुषा न छरः 
छीना-कपटीद्वारा स्थापित समानता टिकाऊ नहीं हो सकती । विशेषतः गति" 
शील छोगोंका सन्तत्य स्थानपर पहुँचकर सम्पादित समानता ही बाला 
समानता है । मार्गमें किसी जगह अग्रगामी, पृरष्ठगामी छोगोंको रोककर खा 
समानता निरर्थक होती है | इससे तो उलटे राष्ट्रकी प्रगति ही रुक जाती दै। 
निर्वछ) निर्दुद्धि, निर्धनकों बुद्धिमान/ बलवान) धनवान बनाकर ही समानवरी 
स्थापना की जा सकती है । बलवानों। भनवानों। बुद्धिमार्गोक्रों निर्ष 
निर्बेल एवं निर्दुद्धि बनाकर समानतावी स्थापना वैसी ही कै गैश हि 
आँखवालेंको एक गा दोनों आँखोंको फोड़कर एकाज्ों या अन्धीके बार 
ब्रनाकर समानताकी स्थापना करना । जैसे किसीकी आँख फोड़ना सरह है 
पर अंधेकों सेत्रवान्‌ बनाना कठिन हैः वैसे ही किसी धनीके धवकों छीतार 
निर्धन बनाना; अल्बानकों फाका कराकर निर्वछ बनाना) किसी बुदिगात्तो 
मूर्खताकी इलाज खिलाकर या क्लोरोफार्म आदि डुँधाकर निरदि 
बनाना सरल है; पर आहल्स्यग्रमाद त्याग कर खतः प्रयज्षशील हुए विन 
बलवानू> बुद्धिमान, घनवान्‌ बना सकना या बने रहना सम्मद नहीं । 
अमाद या आल्स्पसे कोई समुन्नत नहीं होता | दूसरे छोगोंको भी 
“- स्थितिमें बनाये रखने लिये प्रयलकरी अपेक्षा यह कहीं श्रेष्ठ है हि प्रमा/ 
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आट्स्य छुड्डाकर अनुन्नत छोगोंक्ों उन्नत बनानेका प्रयत्न क्रिया जाय । अतः 
वर्ग लोप फरके मसमानता-खायनाकी बात व्यर्थ है। कम्युनिर्शोग़ा किस्ीकी 
जायदादपर बल्यत्‌ आक्रमण तया प्राचीन प्रणाडियोप्र आक्रमण मिद्ध करता 
है कि लोवमिद्ध न्याय एवं सत्यके आधापर ये अभीश्सिद्धि नहीं कर 
सकते । 
कम्युनिष्टोंकी छूटनीति 
ध्कम्युनिर्शेके दाथ शासनसृत्न न जाकर प्रजातस्त्रवादियोंके हाथमें आने- 
परः मार्स्सश्नी रायमे 'फम्युनिशेकों उससे अलग ही रहकर उनके कार्मोमे 
अड़गा डालते रदना चाहिये | उनके सामने ऐसी शर्ते पेश करनी चाहिये 
जिनका मानना असम्भव हो । क्रान्तिके अवसरपर श्रमजीविर्योकों चाहिये कि 
मध्यम श्रेशीवार्लोके साथ किसी प्रकारके समझौतेका विरोध करें | प्रजातस्त्र- 
बादियोंकों अत्याचार करनेके लिये बाध्य कर दें। उनके अत्याचार्रोका उदादरण 
देकर छोगोंगें जोश बढाना चाहिये । क्रात्तिकि आरम्म और मध्यमें प्रजातन्त्र- 
बादियेंके साथ अपनी माँग भी पेश करते रहना चाहिये | यदि प्रजातन्त्र- 
बादियोंको सफलता मिली तो श्रमजीवियोंकी सुरक्षाकी गारण्टी मॉगनी चाहिये | 
अधिकाधिक सुधारों और अधिकारोंकी माँग करनी चाहिये । सरकारपर खुले 
आम अविश्वास प्रकट करना चादिये। जिससे उनका विजयका गव ठंढा हो 
जाय । शासनके मुझाबिके अपने मजदूर-पद्चायर्तोकी स्थापना करनी चाहिये । 
शाक्षनके सामने कई अड्गचनें खड़ी होंगी और सम्पूर्ण मजवूर-क्तिके साथ 
सरकारको छोद्दा लेना पढ़ेंगा | क्रान्तिके अनन्तर श्रमजीवियोंकों पराजित शन्रुकी 
निन्‍्दा न करके पुराने साथी, प्रजातन्त्रवादियोंक्रे प्रति अविश्वास प्रकट करें। 
श्रमजीविषेंतों सशञर और सघित रहना चादिये | इसछे मजदूरोंका विश्वास 
जागरूक द्वीता है | बन सके तो सरकारी सेना संधटनमें बाधा डाली जाय | 
यदि यद्ट न हो सके तो अपनी सेना बनानी चाहिये । सेनापति, अफसर आदि 
ऐसे हो छोग हो जो मजदूर-कमेटीकी आशा पालन कर सकें | सरकारी 
छेनाके भी सशस्त्र श्रमजीवियोड्े अपने पश्षम कर लेना चाहिये। मध्यम श्रेणीके 
प्रजातन्तवादियोंके प्रभावते भ्रमजीवियोंगों मुक्त करना और उनका स्वतम्त्र 
सशस्त्र संघटन करना परमाइश्यक द्वोता है। त्तरह-तरहक्रे अडंगे डालकर शासन 
चलाना असम्भव करना श्रमजीवियोवा प्रोग्राम होना चाहिये |? 
उपयुक्त कम्युनिश्नीतिस उनकी ईमानदारी एवं रुद्धावनात्रा भंदा- 
फोड़ होता है | इससे श्पष्ट है कि कम्युनिए अपने न्यायपूर्ण तक युक्ति एवं 
रिद्धान्तोंदे द्वारा लोऊऱो प्रभावित कर बहुमत प्राप्त करनेडी आशा नहीं रखते | 
खाथ ही जाल फरेब बिना किये अपने पुराने साथियों तथा उपछारियोंगे रिना 
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धोखा दिये, उनको बिना समात्त क्रिये भी सफ़ताकी आशा नहीं ख़ते। 
पद धावान्य न्याय है कि अत्याचार करनेताझरा उदना आगाधी नहीं मांग 
जाता, जितना कि अत्याचार करनेके छिये किसीकों बाध्य करनेवाद्य | शी 
सुशासनमें अडंगा डालना या उसके सामने ऐसी इर्लें उपस्थित करना शिवा 
मानना असुम्मद हो। स्पष्ट हो बेइमानी है | यहों लोकदितकी तो बोर 
भावना ही नहीं है | कैब जिस किसी तरह शासनरत्ता हपियामेडे हि है 
उतर प्रकारका अत्याचार करना, बेईमानी अपनाना) उन्हें मंजूर है। ए४ 
तरह उत्तेजना पैछाकर उत्तेजित करके युद्ध कराना ,अछ्य बात है और 
उत्तेज्ञित करके न्यायकों अन्याय एवं उचितको अनुचित समझनेके लिये वाथ 
करना अलग बात है | यह सर्वकम्मत है कि वस्तुस्थिति समझनेमें हिसी 
प्रकारकी भाुकता या उत्तेजना बाधक होती है | इसी तरह मध्यम भेगीे 
छोगेंसे किसी प्रकारके समझौतेका विरोध करना भी विदित्र बात है। वि 
उचित आधारपर समझौता सम्भव हो और समझौता छोक-कब्याणकारी ऐ। 
तो भी उसका विरोध क्‍यों करना ? क्या अपना उल्दू सीवा करनेके लिए! 
"यदि ऐसा ही तो फिर कम्युनिष्ट दूसरोंकी ऐसी मावनाओंका क्रित मुँह कप 
कर सकता है १ इसी तरह पुराने निन्दनीये साथियोंकी मिन्दा ने कर प्र 
करना वर्तमान योग्य एवं उचित शासनके प्रत्ति अविश्वाए प्क्रट करना भी 
सद्भावनाका सूचक नहीं | 
कम्युमिश्रके प्रोझरमेको समझकर यदि शासनारूढ़ प्रजातन्ववादी भी 
उनके अनुसार दह्वी सत्य, न्यायकी चिन्ता न कर बदला चुकानेपर उतर आयें 
तो फिर कम्युनिष्ठ तया उनके छिट-फुट सैनिक संघटनकों अन्त करमेमे रिा 
विहम्ब होगा ! बल्कि लोक-हितकर तथा शांत्रसम्मत तो यही है-- 
यस्िन्‌ यथा चतंते यो मजुष्यस्तसिसिन्‌ तथा वर्तितब्यं स धर्मः। 
सायाचारों मायया वाथितब्यः साध्वाचारः साधुना भरत्युपेयः॥ 
( मह्दा० झाँ० प० (०६। १९) 
मायाचीके ताथ भायासे तथा साधुके साथ साधुताते व्यवहार करना उचित है 
मार्क्स आगे कहता दै--«प्रजातस्त्रवादियोंको प्राचीन सामाजिक 808 
गतना ही आक्रमण करनेके लिये छाचार किया जाय, निश्चित का 
धा डाछी जाय तथा पैदाबार और माल द्ोनेके साधनोंको राज्यके अविकर्से 
7 आग्रह किया जाय | निजी जायदादपर आक्रमण करनेवाले प्रलादेंड 
डाना चादिये | यदि सरकार रेलों, कारखानोंकों सरीदनेझ प्रहार 
:_ दरजाना? बिना मुआवजा दिये ही उछे राज्यक्ी सथत्ति बता हेगेश 
ऐना चाहिये | सम्पत्तिृद्धिपर इसना यड़ा टैक्स छगानिका प्रस्ताव कि 
3६ चरेदे जिठते बड़ा जायदादवाल्ोका दियाला हो निकह जाय । मेड 
छह 


चरै-संपर कब 


बादियौंद्वारा छाये गये राज्यके कर्ज चुकाने आदि प्रलाव आनेतर राज्यके 
दिालिया ऐनिका प्रस्ताव छाना चाहिये। प्रजातन्‍पयादी खानीय+ स्थपीनता॥ 
स्वमास्य निर्गेय आदिके नामरर देशकों अनेक भागोंमे बॉटनेका प्रयस्य कर 
सकते है | अ्रमत्रीतिषेशों इन सत्र बातेंका विरोध कर संयुक्त शासनपर ही 
ज्ञार देना चादिमे ।* 

डपयुक्त मार्सीय कार्यक्र्मोके अनुसार ही कम्युनिर्शेकी अडंगेवानी चलती 
रहती ६ । उन्हें केवल विरोधक्े लिये विरोध करना के अन्य फ्रिछी सावे- 
जनिक हितकी धृश्टिसि नहीं । अनैतिकता तथा उच्छूछ्चलताकां ख्य॑ विस्तार 
करना अपबवा सरकासको बैसा करनेके लिये बाध्य करना घोर अराजऊता एवं 
उदण्डताका विललार करना दे । व्यक्तिगत छोटे बड़े क्रिसी भी व्यापार या 
उद्योग-धर्धों, पैदावार या माल ढोनेवारे खापनोक्ा अपहरण नो ही हो 
एकता है । कभी चोर भले दिना दण्ड पाये ही छूट जायें; परंतु ऐसे लोगोको 
तो चोरसे भी उम्र दण्ड मिलना थी चाहिये 


उत्पादन और समाज 
कम्युनिशेकी प्रणाडीके अनुसार प्साधर्नीयर लमाजडा अधिकार इनेमे 
मष्योगपूर्ंक ऐैदायार तथा स्यावद्यारिक शिक्षाका विस्तार होगा। तमी दर स्वक्तिमे 
सभी दाक्तिके अनुसार काम लेने तथा उसकी आवश्यकताके अनुमार यस्‍्तु 
दनेशा विदा चड़ सक्रेथा। जदगझ आर्पिइ, सामजिक शिक्षासम्वस्धी 
प्राचीन ध्णारी कायम र८गी। तरतक बसी व्यपस्पा नही हो सकती | तरतर 
ओ जितना पराम बरेगा। उतना ही उसे पछ दिया जायगां। केयछ शासनकां 
बारबार चलाने एवं शिक्षा तथा भन्य बापोके लिये दुछ अश फाट शिया 
जायगा। बाम बरनेझे ७टे निपत होगे । जो शितनी देर बाम करेगा। उपदो 
एक प्रमाणपत्र दिया झायता, जिमे दिखाबर बह उतना लामान ले समैगा || 
य जितना भम बरेगा। उतगा ही बह दूसरे रूपमें पा झपगा | स्वनिम 
समानरूपमे योग्यवा और शक्ति ने होटी। श्डपे वस्तुओं शा देटशण 
असमान ऋूयसे होगा । जर सझशंद्वदूर्ण कम्पुनिट समाहुमे 
दौद्ठभमष्रा अन्तर मिड जाया, जद उत्राइन 


डत्शइन किया है 
भारप पा हो अइगो, जब पशमिई 





श्ारगिरिक एवं 
डउनका सर्वप्रशान 


एव उच्पादञ्न एकिईश पुर्वब्प 
दिकम हो जपगा-भ-एजडे सदी मदस्रेंडे एु्ण मह्दोगन ऋप३ द्च 





देदाबर 
आर ए१ जदगी। सनी पू की दा शी सराजड! स्व वे सपदन्धो दियार स्वागर जा से इत्म 
है भर 

श्टर 
संहुरलई३ 


उसडे क्दारप्र समागताओा जिदान्त लाइा बा हह दे | 
की झान्रोष्नकाा अस्त रोना 





आप हैं; तथाये 
आधिए+, शजर्मीक, पेडिशॉनड महतो मः. मझार न 
म्ट+ २९० ६०--- 
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जा सकता | सावर्नोपर समाजझा अधिकार द्वोनेमे सहयोगपूर्वक वैदावर हुए 
ब्यायद्ाग्कि शिक्षाका विस्तार होगा | तब दर व्यक्तिसे उसरी शकिके अनुशर 
काम लेने और उसकी आवश्यकतानुसार वल्लु देमेवा तिद्धान्त चछ सहेंगा। 
पर यद् केबल व्यामोदक यागूजाछ है । व्यक्तितत ससत्तियों तथा साइनोंग 
कुछ मुद्दीम! छोगोंका अविकारसम्यादनऊे लिये ही समातका नाम हिए 
जाता है । वस्तुतः व्यक्तियोंके समुदायका द्वी माम तो समाज है। यदि छोर 
निर्धन, निःसत्य) मिःमाधन दो जाते दैँ त्तो समाज नी सुतर्गं निर्शतत 
निःसाधन हो जाता है । हाँ) समाजके नामपर मुद्दीमर ठोगोंको यह आबा 
अवश्य मिल जाता है कि वे समारको घोखा दे सकें। जो छोग पिता मकर 
हुमंख्यक मध्यश्रेणी तथा गरीब करिखानोंक़ों भी मिट्या देना आवश्यक एमहते 
हैं, वे भी समानताकी बात करें तो “क्रिमाश्र्यमतः परम्‌।! कौन नहीं जाती 
कि मिलमालियों) पूँजीयतियों एवं मजदूरों सबको भी मोजनओआतति दिताके 
श्रमका दी फल है। किसानके न४ हो जानेपर तभी भूर्खो मर जायेंगे। यलीइण 
या राष्ट्रियररणके नामपर सबकी सम्शनताकी बात उपडातास्खद है जैसे रोगियों 
को मारकर राष्ट्रकों मीरोग करनेका फ्ररमूला मूर्खतापूर्ण हैः वैसे ही मगर 
भिन्न लोगोंकों समात्त कर समानताकी स्थाउना भी मूर्ख॑तापूर्ण मकारी है। 


अस्तमें मालिक बन जानेपर मजदूर मी मजदूर न रह जायेंगे । उन भरी 
यही विपमता परिसक्षित होने लगेगी । वौन कह सकता है कि रूसी प्रधान मल) 
गहमन्त्री या पार्टके संचालक मजदूर होते हैँ और उनका जीवनसर पदक 
बाद मजदूरोंके तुल्य दी द्वोता है ! व्यक्तिकों हानिः्यमका डर में होनेएे! 
पैदाबार एवं शिक्षामें उन्नति होना अठम्मव है | प्रायः इसके उदाइरणके 
रूसका नाम डिया जाता दै । परंतु बहाँकी वस्तुस्थिति कुछ और हैः अतिरजित वर्षन 
कुछ और ही बहाँ मीव्यक्तिगत रुपयोंका कारखाना सूद छेना गैरकाबूती नर है। 
प्रतियोगिताएँ भी चलती हैं । शक्ति एवं योग्यता रहते हुए. भी ईमानदारी न 
उनका उचित प्रयोग नहीं किया जाता, अतः शक्तिचौर्य भी चछता है। चेतन मठ 
जडयन्ज्रेंकि तुल्य सर्वया परेच्छया काम नहीं कर सकृता। उसकी अभी 
इच्छा अपनी रुचि) अपना उत्साह जबतक न द्वोगा) तब्रतक सेचार 
कार्य चलना सम्भव नहीं होता | सद्दीमर वानाशाहोंद्वाए सचालित शाततय 
नंगण्य कछ-पुर्जे बनकर व्यक्तियोमि इच्छा) दलिः उत्ताद आदिका सवा 
अन्त हो जाता है। 


धर्म-नियन्त्रित शासन-तन्त्र रामराज्यमें प्रत्येक व्यक्तिको मानक 
एवं योग्यताका विशिष्ट फल मिलता है | इसीडिये वह शक्ति एव 
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विशेषता हानेदा यत्र मी करता है। बइ अगनी कमाई अरनी पढ़ी एवं 
चुत्रदौजोरों छोड आता है या अपने बेटे मोन्चायवी सेयामे लगा सकता है। अयना 
और अपने पूर्वशेंके मान अमर करनेडे लिये जनेझ प्रकार सामाजिक 
उपकासा काम करता है। पक तक दानऊे द्वास अउना लोक परलोक इनानेके 
लि आरनी ऋमाईता उपयोग कर सम्ताद। इस दृश्मि उत्माइफ़ा और ही 
रूप गहता ६ । जो घद जदवादी। धार्मिक' आध्यात्मिक संस्कारेंमि शूस्य होते 
हैं, थे ही चायोकवाप माकउ,रियोकों योजनाओं संतुट र६ भकते £। ये ही 
बह सकते ईैं-- 

थावज्ञीब॑ सु जीवेदइ्ण कृष्वा पृ पियेत। 

भस्मीभूतस्य देदइस्य पुमरागंसन॑ कुतः॥ ( सर्वइर्शनसग्रह १) 


अर्थात्‌ जजतक जीवन रहे सुख्बपूर्वक रहे) क्रिमीफों मार। धमका। कानून 
बनाकर उसका वित्त, कलत्न) यहभूमि छीनकर मुरापान करना चाहिये । शरीर 
मरकर मस्म ऐ जायगा | लछोक-परलोक--बुछ भी सत्य नहीं। फ़िर धर्मावर्मके 
चफ़रमें क्यों पढ़ा जाय ! कुरानः पुराण) वेद) बाइब्रिल, गिर्जा; गुरुद्वारा) मन्दिर, 
मसजिंद। राम, रद्दीम) गोंड) आहुर माज्दा। दोजख) बदहिश्त) स्वर्ग) मरक 
कुछ भी नहीं। फिर किसी भी नियन्त्रण) सदाचारः दान) पुण्यकी क्‍या 
आवश्यकता रह जाती है! धंटेकी आवाजयर सामाजिक या सामूदिक कछ- 
कारखानों या नरकारों खेलेंगे कम करते७ सोजताडटप्रेंधि मोजन कर लेना, 
सरकारी औरतोंसे सरकारी बच्चे पैदा करमा। सरकारी शिश्वुयोपणालयरमें उन्हें 
मेज देना) सरकारी अस्पतार्लमि बीमार होकर मर जाना, ऐसे याग्त्रिक जीवनमें 
ने तो कोई उलछात है। न उत्साद | न तो इसमें लौकिक ही सुख कै म 
परलोककी ही आशा । ऐसा नीर्स, निरुत्साह जीवन उन्हें कथमप्रि पम्ृंद 
न होगा) जो कुछ मी दौन या इमान मानते हैं, जिन्हें कुरान-पुराणादि उपयुक्त 
वल्तुओंपर तनिक भी विश्वास है) ऐसा निराशापूर्ण जीवन वे कथमाररे नहीं पसंद 
कर सकते | ऐसे दीनदार, इमानदार स्ोगेकि लिये धर्मसापेक्ष, पक्षपातद्दीन राज्य) 
रामराज्य दी ओे? दे। जद्दों छोक परल्येक समी आशापूर्ण एवं उत्साहप्रद होते हैं 

इसी प्रकार आवश्यकताका भी निर्णय मोक्ता दी करे या सरकार १ 
यह स्पष्ट है कि सरकारद्वारा मोक्ताके आन्तरिक आवश्यकताका ध्यान रसे बिना 
किया हुआ तिर्णय संतोषकारक नहीं होगा। भोक्ताओंकी दृष्सि द्वी यदि 
आवश्यकताका निर्णय होगा तो यद्ट नहीं कद्दा जा सक्रता कि उसकी द्ाक्ति और 
आवश्यकताका हंतुलन रहेगा। शक्ति एवं योग्यता कम होनेपर भी, काम न फरनेपर 
मी आवश्यकता अधिक दो सकती है। फिर राज्य उसकी पूर्दि कैसे कर 
सकेगा ! पक्ाम करनमें आलूसे मोजनको होशियार ।! 'अछसाः स्वादु- 
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काम्ाश्य ।!' आयी ऊतु अच्छे मोजन-चसल्थ॥ घाहन। सकानकी कामनावारे 
ढोमोंकी फमी किसी देशर्म नहीं है । पर यद सम्मय नहीं | अतः-- 


कर्म प्रधान तिल करि रखा | जे जम कई से। तस फर चासा॥ 


यह भारतीय मिद्वास्त ही श्रेष्ठ है। जो जैसा फरता दै। वैसा ही पह 
पाता है । विश्वसतश परमेश्वर एवं विश्रद्वितेषी मिध्काम महर्पियों या उनके मी 
सम्मान्य अगादि अपीर्षेय शाम््रोद्यारा ही कर्मफलका साध्य मावनमाव जातनो 
टीक है। पारलौकिक कर्मो एवं फर्लोका साध्य-साथममाव झिस प्रकार शाप्तों 
शिष्टोद्वारा जाना जाता कै; वैसे दी शास्त्रों एवं शिप्टरेके आधारपर ही ढौकिक 
कर्मों एवं उनके फलोंका भी साध्य-साधनभाव निर्णीत होना झट है। कमसेका 
निर्धारित, संतुलित जीवनस्तर एयं तदनुसार ही काम-दामके अतिरिक्त कर्मोगे 
विश्येपताके अनुमार द्वी फछोमे विशेषताकी बात उपयुक्त होती है। इस पद्म 
आवश्यक्रताके अनुसार फल्मफ्रान्ला होगी। फब्मकाह्वाके अनुसार कर्ममें प्र 
होगी । परंतु शक्ति एवं योग्यता वहाँ नियामिकरा होगी। अतः शक्ति शंं 
योग्यतानुसार दी प्राणी कर्म कर सक्रेगा। तदनुसार ही फ़छ पा सकेगा। 
अतः तंदनुसार ही आवश्यकता भी बनानेका प्रयज्ञ करेगा। आवश्यकता 
घदानानयद्वाना जितना सम्मव हा सकता है) शक्तिका घदानालद्ाता उतनो 
आसान नहीं है। 

फिर प्रतिदिन मजदूरी करना सर्टिफिकेट दिखाकर मोजन छेना। यह कोई 
सम्मानकी बात नहीं | जब्र मैंटवबारेमे असमानता स्वीकार है, तो किए उमादताी 
श्रात क्रेवल प्रछोमन नहीं तो और क्या है! फिर चढ़ों मी ईमानदारवील 
खड़ा हो सकता दै। अगर व्यवस्थापक ईमानदार हो तंत्र तो ईमानदारी 
फर्मानुतार वितरण कर सकेगा | यह मी तभी सम्भव है जब कि व्यक्ति 
ईमानदारीपर विश्वास भी हो । पर यदि ऐसा विश्वास सम्भव ही है तब वो 
व्यक्तिगत काम् लेनेवाल्या मी ईमानदारीसे फल वितरण कर सकता दै। परि 
व्यक्तियोंकी इईमानदारीका विश्वास नहीं हो सकता तो व्यवस्थापकोंकी ईमानदापर माँ 
कैसे विश्वास होगा ! जो कहते हैं कि प्वेइमान व्यवस्थापक हटा दिया जाया 
बह भी ठीक नहीं; क्योंकि समी शक्तियोंके केख्रीकरण हो जातेते। व्यक्ियर 
पास व्यवस्थापकोंको हटानेकी कोई शक्ति नहीं रइती । हे 


सभी कम्युनिष्ट कमी समानरूपसे बौद्धिक, शारीरिक श्वमतायुक्त हो 
तो उनका अन्तर मिट सकेगा । सभी समानल्पते ईमानदार हो जायें) यर्किर्म 
काम करें और अनिवार्य आवश्यकतासे कोई अधिक दाम या सामान ने क्ते व 
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सुव-्वाप्त जड़वादियोद्ी ओक्षा अध्यात्मबादियोंकि यह कहीं अधिक संगत 
होता है। रामराज्यमे तो इस नरइके स्वप्न साकार भी हो चुके हैं-- 
॥हिं दरिद्ध कोड दुर्खी ने दीना ६ महिं कोड अबुध मे शब्छन हीना ॥_ 
भाधिध्याणिशरण्लानिदुः्णशोकसयक्षमा:. 
झृत्युश्वानिष्ठतों चासीदू रामे शाजन्यघोक्षजे॥ (श्रीमड्ा० ९।१० । ५४ ) 
न मे स्तेनो जनपदे न कदयों न सधपः। 
नानाहिताप्रिने यज्या न स्वेरी स्‍्वैपिणी कुतः ॥ (छाम्दोप्योप० ५ ५१११५) 
फूर्प्टिं फरहिं सदा तरू कानन + चरहें पक मैंगे गज पंचानन॥ 
सव मर करहिं पररुए प्रोती। चरहिं स्वथर्म निए श्रुति मती॥ 
जहों कोई किसीका शोषक न द्वो! दूसरेके पोषक तथा हितेपी ही हों, 
भमी सुखी! सम्पन्त) स्वधर्मनिष्ठ ईंश्वरपरायण) शिक्षित उदार हें। जहाँ कोई 
चोर; मुगरी, वायरः स्वैरी) स्वैरिणी न हो। समी आहितामि। यम्वा। खंघमंनिष्ठ- 
हों। ऐसा धासनतन्त्र तो अध्यात्मबादर्म ही सम्मव होता है । जबवादम तो 
इस सुखके पूरा होनेका म्वप्न दुराशामात्र दी है। 
शासनके बारयारकों चलानेके लिये तथा शिक्षा एवं अन्य कार्योके लिये 
कोई भी सम्य शासन घुछ अद्य ही काटता है। अंग्रेज मारतपर शासन फरते 
थे, बे भी आमदनी तथा खर्चका छेग्वा-ओखा बराबर दिखाते रहते थे। पर 
आजवल शासन; राष्ट्रक्षणके नामरर) कितने गुन्तचर$ पुलिस; पलणथन एवं दाखाम्म 
अपेक्षित होने हैं, यह विशेसे विरोद्िित नहीं दे | प्राचीन भारतीय दगके 
घर्मनियन्त्रित शासनेमें तो नियम यह था कि जैमे सूर्य निग्मरश्मियोसि प्रृष्वीका 
जल खीचते हैं. और सम३ आते ही उसे गरसावर विश्वकल्याण एवं रक्षण 
बरते हैं, बसे ही शासक भी प्रजादा कर उसके बुसमपमें वितरण कर देता था। 
उमे अपने उप्भोगमे बह नहों सूटता था । बितने मुमत्मान बादशाइ भी अपना 
निर्याह, टोपी सीईर कुरान लिपकर। कितोदे लिखकर, उन्हें बेचकर कर छेते 
पे । ऐम ही दूसरे राजा भी अपनी जीवन यात्रा चलाते रहे हैं । 
यदि छाखेंक। सात्यटा बेन दानेवाड़े भी शोपित ६ और उनऊझा राज्य 
भी बस्याणवारी राज्य है तो पिर जर्मीदरोंव्ा ही गग्प क्या बुग है ! ध्यावद्धारिक 
अनुभद तो यह है हि दर्प भी डवना साउक नहीं होतः जिउना नल्तख्ट बालुका 
गदर ( इज ) तारक होच है। 
इशय जाता है मजदूरों गो भूगे मरते हुए छाचारीम अय मृन्यमें बहुत काम 
00700: 
रिक्शेक ले शुषा माइदादे इमीकमी चार आतेरे बदले 
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आठ रुपये ले छेते हैं । किसी गरीदका लड़का ब्रीमार है? असतताह जाना है वर 
मौके-बेमौके अन्य रिक्शे आदि तैयार नहीं तो वह बिना रहम किये गैस 
मनमाना पैसा छेता है। छाचार होकर गरीग्रको देना ही पड़ता है। ऐसे अकले 
डाक्टर, इन्जीनियर-समी नाजायज फायदा उठाते हैं। इसी तरह ढसते हुए रोक 


बप्रके समय गिरते हुए मकान, अचानक बिगड़े हुए कारखानोंको सुधालेरे 
लिये अमजीबी मनमानी दाम ढेते हैं। मार्गमें बिगड़ी हुई मोट्सों सुधा 
अति शीघ्र सुधारनेकी आवश्यकृता जानकर श्रमजीवी मनमाना दाम हेतारै। 
कुम्भादिके अवसरपर मल्ाह दो पैतेके बदले गरीतों घर्म-भीयभोते बीततो। 
हे छेते हैं । किर कम्युनिष्ट इनको शोषित ही कहेंगे और उसके ए 
कार्योक्ों उचित ही। इतना ही क्यों ! वे चोरी और हत्या-जैसी चौजको भी उनधे 
गरीबी और छाचारीकी दुह्मई देकर उचित कहनेका प्रयक्ष करते हैं? फिर तो 82 
बलात्कार व्यभिचारका भी यह कहकर समर्थन किया जा सकता है कि उतते पह 
ञ्री नहीं थी, कामातुर होकर उसमे लाचारीमे यलात्कार किया है। बख्युता 6 
मान्य परम्परा-सिद्ध किसी मी शास्त्रीय नियमकों मानकर कम्युनिश आने 
सिद्धास्तकों सिद्ध नहीं कर सकता । इसीलिये बढ प्राचीन नियर्मोंका मूल पर 
चाहता है। पुराने सत्य न्याय) तिद्धान्त, नियम--संत्रका दी वरिवर्तन चाहता ६ै। 
यद्यवि यह स्वाभाविक बात है कि जिए चौज़की बहुलता हो और माँग पर 
वह सस्ती हो जाती है। जिसकी माँग बहुत और मात्रा कम दो बह मँगी ऐ 
जाती है, यही स्थिति श्रम एवं मजदूगके सम्बन्धर्मे भी लागू शोती है द्णी 
राज्यके द्वारा समय-समयपर जैंते योग्यता, आवश्यकता एवं उत्पादनके भ 
काम; दाम, आरामका एक स्तर निर्धारण करना आवश्यक होता है! ये री 
मजदूरीका भी एक स्तर निर्धारण करना पड़ता है। सस्तीः मन्दीके भा. 
नियस्त्रण करना पड़ता है। अन्यथा आन्दोडनोंसे मजदूर वेतन बदवि/ $ 
दाम बढ़ायेगा | फिर किसानको कपड़े आदिके लिये ज्यादा पैसा टए वैसा चाहिये। थतः हे 
गेहूँ- चावल आदिका मी दाम बदायेगा | तथ मजदूरका बह बंद हुआ वेतन ! 
आटा, दाकक चावल) कपड़ा खरीदनेम खतम हो जायगा और फिर वेतन बदूति 
आम्दोलन बरेगा । किर महँगो बदेगी ।...._ 


वितरण 
अतिरिक्त आयका पञ्मघा विभाजन करके माग्तीय शास्रोमे बी गा 
दिवार्थ उसका विनियोग बतत्थाया दे, हिंर मी अतिरिक्त आपको मे 
अनुचित नहीं कट्टा जा समता । कोई मी उधोग यदि लागत सका 
टैबमभरके लिये ही आमदनी पैदा करता दे तो उसमे उचेगगीशा अंबन 


मी चलना कटिन होगा और बड़ी-बड़ी मशीनरि सदीदने आशिश काम ही 
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एड सेगा। इसे नरद यदि उचचे गरते अधिरिक झादश सारी होक है, मी 


उसपर मशीमरों खरीदने, अ्सेस्ोकों सहापत देने अधि उसरशद्रिरर 
रद है। यदि लामके बदले मुकु्सान मी दुआ को उसका भी मर उसनीर होय 


है। मज़एए ने सुदशानक्र हो जिम्मेदार होता है और ने मशीन खरीरे आरिदा 











ही। छोकिक, पारदौडिक समी पर्म अतिरिक्त टामके लिये ही होते हैं। गेहूँ; पर 
आम आदिके एक-एक पो जमे लाें गेहूँ; पर, आम आदि मिच्ते हैं, तमी प्रागी 
खेती यारीमे प्रशुत्त होता है। धार्मिक यज, दान आदिये हो छागत रहते खार्खो 
गुना अधिक पछ पाना सम्मत है। जैसे साथाए। मत्रदूर आने भमका सापाएग 
मजदूरी पाता है; पर बुदिजीरी३ इल्मीनियर आदि अपनी विशेषताके कारण उनमे 
छागो गुना ज्यादा मजदूरी पाते हैं, उसी तरह भूमि, सश्थत्तिगले अपनी भूमि- 
सम्पत्तिवा पल सबकी अप्रेशा ज्यादा पति हैं | सगे सब शिशेषता नहीं रहती । 
इसमें मी प्राकम सुकृत) दुष्ड्रत भादि हेतु हैं। घोड़ा) गदह/ ऊँट आदिसे 
काम दिया जाता कै पर उत्तत्न मास उन्हे हिस्सा नहीं दिपा जाता । केयल 
भोजनका प्रधन्ध किया जाता है । कम्पुनिए सरकारें भी ऐसा ही काती हैं। फिर 
तो से अविझ शोपित ये ही हुई । यदि मनुष्पकी विशेषताक फारण उसे मालिक 
चनना उसित दे तो भी यद सोचना चादिये कि यइ विशेषता सद्देतुक है या 
निर्देतुक । निर्देतुक कार्यका होना सम्मय नहीं। अतः सद्देतुक ही कहना पड़ेगा । 
इस जन्मके कोई देतु विशेष उपलब्ध नहीं होते अतः जम्मान्तरीय सुकृत- 
दुष्कृतके कारण ई। मनुष्य और गर्दमसें भेद होता है | 
लाभ और भ्रमिक 
मार्पके पहले श्काडो आदिते मी इसी दगका कुछ विरोध प्रकट किया था। 
उसके अनुमार ध्वस्जुके मूल्यमें दो भाग होते ई-एक मभदूरी दुतरा नफा। दोनो परक्यर 
विरद हैं। मजदूरी बदती दे तो नका घटता है; नफा बढ़ता है तो मजदूरी घटती 
दै | जीवन निर्वाहार्थ जिमसे निश्चित परिमाणमें लाभग्ी मिझे वही मजदूरी है) 
जब जोयन निर्वाटकी शामग्रीफा दाम बढ़ जाता है तो मजदूरी भी बद जाती है । 
पूँजीरे दास सम्पताकी वृद्धि हो रही है । उससे कारदार और जन-मंज्याकी दृद्धि 
होती है। इसमे जीवननिर्वाइकी सामग्रीकी मॉँग बढती है। इसके डिये खेतीको 
आवश्यकदा बढ़ जाती है | रोतीकी जमन नपीसुली दै | सब जमीनमें एकसी 


पैदावार भी नहीं होती | घटिया जमीनमें श्रम बहुत अपेक्षित है, उसज्ि बहुत कम 


पी है । छगाव मी बद जाता दै। मनदूरी मी अद॒ जाती है। फरत; व्यापारियोक 
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नका घट जाता है | सेतीसे उत्पन्न चौ्जोका दाम बढ़ता है। तर कारण 
वैदा होनेवाली चीजेंका दाम परठता रहता है। क्योंकि नयी मशीनेके भफिर 
तथा मजदूरोंके उत्तम प्रबन्धते चीजेंकि बनतेमें छागत कम गैठती है| ए सिसिा 
फल यह होता है कि पूँजीपर नफा घटता है। एँजी कम होती जाती कै मगर 
बढ़ती जाती है। पर मजदूरॉकों उसते कोई लाम नहीं; क्योंकि भोग नर 
मूल्य बढ़ता जाता है । उत समय नफा जमींदारों। जमीन तथा महान 
हिस्‍्मेमे ही आता कै; जो कि समाजक्ी उन्नतिके लिये कुछ मी नहीं के !' 
माँग और पूर्तिका नेसर्मिक नियम जिस प्रकार व्यक्तिवादी अधि 
उपस्थित किया है; वह सामान्य स्थितिमें उपयुक्त होते हुए भी जय शोशतार! 
बनने छगो तो उसवर राज्यका नियन्त्रण अनिवार्य है। प्षणतरिद्दीन एल 
शासनका यही छाम दै कि बह उसन्न ब्रिगेषकों दूरकर समस्या एवं हमर 
स्थापित करे | दण्ड्यको दण्ड दें; अनुप्राह्यरर अनुमह कछ महल 
मिठाये; यही राज्यक्ा लक्ष्य होना चाहिये | विरोध बद्ाना! उपेा पैरा 
विनाशके दृश्यकी उत्सुकतासे प्रतीक्षा करना) किसी सरकार या देखे हित शेर 
ग्रात नहीं है। विरोध या संयर्प कोई तिद्धान्त नदी है। काम) करिए (20000 
काट) छीना-सपटी स्थामाविकतया ही अधिक हीते हैं। निर्रानिमीय हे 
न्याय दूर करना एक बात दे और सबका स्वामी स्वयं पने जाने दूगगे बा 
कल-कारणवानेद्वारा उत्पादन बढनेसे जो दोप बदते दै।वे केवल मालिक दल गे 
ने जायेंगे और न गुण ही दो जायेंगे | दूसरा मालिक विस प्रकार उस दोतों हे 
सकता है; उसी प्रकार पहला मालिक मी | कैयल ओ' १--मंमगदागिग गा ि 
मावना । इसे रिना मजदूर सरकार भी कमी दो गई मिद्र सती । 5 
सहारे वोह भी सार दम दोषोकों मिटा सपती दे। बाबा हा 8 
मुद्दीमर लोगीता दी है । मिल-शालिय) पँ जीगतियोंती संसवां संगाय दैई फ हि 


टी है। मारत-पैमे देशमें मिल मा दफ मत्रदूरेंगे शा 
ने उन # 












साय्या भी सीक्ित 
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संख्या उन छोमोरी है नो से मजदूर हैं। न पेजीयति और है 


यो प्रपे जन ही ५ । थे रोती करनेब-दे सावारणरपम हा र की 2 
पृद्धित, हुई या अस्य देगडे वेशेया॥ हैं। उग सरद दिये दे मी 
यरमे मजदूरहस्त्र शासन स्थादित बरनेका प्रयत्न सर्येधा 
कहते हैं हि कई उद्योगद्रधान देशोंगे ५० प्रीशतगे मी आर 
कै मे सतगयनाओं मास मजदूरोशी सरधार स्थाग्ति को 


पवार 


झरेर लि 
के मादा हा 
तरीकों! ्ि 


चगे-संघपे बे 


बसेसंघर्ष) बर्गविद्येप) र्ग-विल्वेंसों मांगे अपनानेकी क्या आवश्यकता कि 
जिस प्रकार वहा जाता है कि 'पूँलीयादी प्रणालीमे ही पूँजीवादके विनाशका बीज 
उसन्न छत है3 क्या यद्दी बात मत्दूरोंके सम्बन्धम मदी फह्दी जा सकती १ जेते 
दूँज्ञीपतियोंने अपने ही प्रथतमे अपनेकी सकटमें डाल लिया; उलादन बदाकर 
मजदूरोंकों एक स्पानर्मे एकत्र होनेशा अवसर उपस्थित कर अपना मं गे॑ अबब्य 
कर हिया३ टौक वैसी ही बात मजदूरेंके लिये मी है। अमल माकगके मतानुसार 
दैहानिक आविष्फारक भी बुद्धिजीवी श्रमिक ही 5 । उन्हीं छोणेंने सेये-लये यन्त्र) 
अरवानोका आिप्कार किया है। उन्ही छोगोने उत्यादन बदाया | उत्मादन 
यदनेंने ही सीदेग मंदी आपी। मंदी आनेंसे चेतनोंगे कमी हुई । उत्तभेततर 
अच्छी मशीनोकी पैशाएसमे मजदूरीकी आवश्यकता घटी) जिससे मकदुरॉको_ 
देबारी बदी । १ लत काल मजदूरोवी गेकारीमें श्रमजीवि वैशनिक दी कारण हुए । 
इस तरह भलाईके साथसाथ सर्वन्न बुराई भी लगी रहती हैं । व्रिजलीसे 
अकाशादि भी होता हैः सत्यु भी दो सकती है | इसलिये उपाय-अपाय 


दोर्नोरर ध्यान रखना बुद्धिमानी 2 । इर जगह बेकार होग असंदुष्ट झोकर संघदिस 
हो पर्गेसपर्ष, वर्ग विष्वसद्ारा राज्यको स्थापना नहीं कर पाते | 















हर स्थानों यह यर्य-संपर्प भी नहीं होता । साक्सकी मविष्य- 
बाणीके अनुसार औयोगीदेश बिटेनमें क्रान्ति ह्ीनी चाहिये थी। किंतु कृषि- 
अदीन रूस तथा चौममे क्रान्ति हुईं यह भी किसानोंके द्वारा । इंगलेंड, 
फ्रात। अमेरियां भारिमें घल-कारणाने कम नहीं हैं। फिर मी यद्दोँ बर्ग-संप्र्ष 
नह हुआ । विशेशया भगेरिया्म मजदूरेवी मज़्या अविद् है और वहाँ 
मतगशनाओे आवपर सरपरें भी बनती हैं । कम्युनिट कहते हैं कि प्रत्येक देश- 
में ९५ प्रतिशत मजदूर #।पिर भी डा मजदूरोंकी तरबार मे वन पायी । 
इसमे सर है वर्शरे मेजूूरेंरे वर्ग वि्दस दि कोई सच नहीं है । बेकारोंको 


बड़ी रदती £ | शाज्यखापनाऊे छिये उनमें पेरणा 
उप होना ररद मरीह। 








भदतने जीरन - 





गामगर्दन समृद्धि परागाशरों पहुँची हुई थी। फिर भी उस 
पका न नही मिल्क | भतः ध्यें जवारी शोपक होते है 
रहे सर्रेखा) भरधरण बरलेसो होते है। शक रन डनझा भी सर्वस्व सदाके 
डिये जिन डा हैं झद' सर भठिराक्षित दस्यता है। यह कद चुके दैंकि लकी 
4प्रकि शाति दुसपोंडेमतपेेकाम्म भारी है तदा सम्डनोकी तम्पति, शक्ति विचके 
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दिवार्य ही होती है। शिव्वि। दिखीय। रश्शरितत आदि श्सड्ठे सकल झा 
हैं। मे सर पूजीरति दूसरेया ही रईस हर करे हैं। ने सा पूँशीगीईेग मरे 
हिये समय दी आयटत द्वील है। अनेक स्थानेर्मे दुष्प्रयाररोंहे दुघवर सा 
के है. और यदँसे मेए स्याहर सदस्य गैयाझर मागना पढ़ता है! जैटा अनेते 
आदि देशीम हुआ । 

उपयुक, पर्णने भी इसी निप्कर्षरर परुँचना प ढेता दै कि स्पष्टिससीके सरकीः 
सम्पादनंगे ही काम घटेया। बड़े ठिय आये है कि मजदूर वेन्‍कक बोलते मत 
बदानैड़ा आररोदन करके सफल मी हो जाए) तो भी पूजीयति उसके बसे 
सौदेषर दाम्म बदाविगा । किर उसे लरीइतेके डिये झिसानकरों अधिक झे 
जरूरत होगी । तदर्श यह भी गेहूँन्यायय्फ़ा दाम बढ़ायेगा । मजदूर भी बद्मगै 
हुईं मजदूरी महंगे गेहूँ, चाय) कपड़े परीदने्म पर्च कर देगा। अतः ताले 
सावनों। उत्पादों एवं उतन्न द्नियाडी सामग्रियोंड्ो ध्यासमें रखते हुए है 
उपयोगी नियम आवश्यक हैं | उरके बिना मजदूर राज्यके छू-मंतरसे मी उतली' 
का इल होना अगम्मय है। 

बस्तुतः सभी ब्रिचारक इस बातों मान गये हैं कि माससंवादर्मे ुद्धिगौतियों 
का सत्य नहीजता ही दै। रन्‌१९१६ के पूर्वतक साम्बवादी रुपये उन्हे 
देनेका भी अधिकार नहीं था। अन्वेपफ् आविष्कारक वैशनिरकश 
विकासमें मइत्पूर्ण स्थान है । इसी तरह लाजों मजदूरोंसे काम छऐेनेवारे प्रबर्ती- 
का भी ( जिनके बिना छाखों मजदूर अरकिचिकर हो जाता है ) महल्वयूरे सी 
है। इसी तरह इडे-पूटे, रद्दी टीन) छोड आदि संग्रद्वीत करके उनका सुपर 
करके उनका करोदोकी आमदनी कर छेनैयाडे विशेषजशेक्ा भी खाने बहुत मई 
पूर्ण है। इन सबोक्ो मजदूरोंके तुस्य शोवित मी नहीं कहा जा पका भर 
पूँजीपतियोंके तुल्य शोषक दी कट्दा जा सकता है। इसी तरद्द रितानों एव ४४% 
कामबलाऊ व्यापारियोंकों अग्रके समाजवादी शोवित ममदूरकोदियें गिनने लो है| 
पहले करितान आदिकोंफा मजदूरप्षेणीम बिलकुल स्थान न था। बहिक प्रति 
साधनौंसे उपार्शित करके जीविका चलानेवालोंकों शोपकरोंटिमे डीगिता न 
रहा है। उनकी संल्याकी बृदताका ध्यान से देकर बढ़ें पमगडके वाथ टेट 
मजदूरोंकी तानाशाहीकी घोषणा की थी । 

सन्‌ १९१७ की किसान-मजदूर-ऋान्तिके बाद कूसीकास्तिके नेता 2 
( जो कि सार्क्सवादका सबसे बड़ा शाता समझा जाता था) मजदूरों ताता 


धर्म संघाई ३१५ 
समर्थन किया था। दस समाप्त खारित समाहशदी हो आसनिमानपूररक 
हानादाशीबा माम दिया गषा घो। इस सम्बन्ध यथते कई पुनिर शामात्र 
बादी हीयायोती करते हुए बहते हैं कि "याद स्वयं मिइना करने मज जा 
शासन छोगा सो मिईनत बरतेवा्ेता शोणा हो दी नई सता । जो लोग पेदा 
मह फरते। उन शोरण किया ६ सथा हा सकता है १ हां। मनदृरदागनर्म गुछ 
होगोंवा दमन हो सझता है? उन्हें नागरिक अधिकारोंगे बद्धित कद जा सकता 
१) पर थे छोग कौन हैं। इनरी सल्या कितनी है- इसका भी दमन करे होगा! 





कजदर गज्ययें प्रत्येक स्याकत मजदूर भी झोगा और शासक मौ। जप प्रैं जीपादी 
देशमि भी उनकी एफ ९२३ प्रतिशत या ९९९ है। रिर मजदूर-राग्यमें तो उनकी 
रुएशा शत-प्रतिशत ऐोगी। काम नकरनेयालोकी सम्म्या इजारोंगे एक शोगी। ऐसे छोग 
यदि समाजदी रायमे स्थापित शामनकों उलादकर स्वार्पानुयूल शासन बरना नाई तो 
ऐसा करनेदी उन्हें म्वतस््ता देना प्रजातस्प्रके क्ौतफ भनुझूल होगा! हों। मजपूर- 
आसनमे यदि बुछ व्यक्ति ऐसे हैं; जो सम्पूर्ण शनताके शामार्े समोजफी ब्पयम्पार्मे 
पर्न शाना चाहते हैं तो एक मजदूर होनेके नाते अपने विचार प्रकट करनेरी 
उन्हें उतनी दी खतम्त्रता है जितनी किसी दूसरे मजदूरकों। क्योंकि सजपूरतस्््म 
मागरिकोंके साथन और आधिकार समान होते हैं ।१ 


उपर्युक्त कथम सर्वेघा सत्यका अपलापमाध है। कया किसानेंकी भूमिमसत्ति 
गरीद व्यापारियोंके व्यापास्माधनोंकों छीन लेना शोषण नहीं है ! भारतके काश्त- 
कार आज भी अपनी वाश्तकारी बचानेदा आन्दोलन फर रहे हैं) यत्र तंत्र 
भूस्ामी त्ठ) काश्तकार-सह्ठ बन रहे दे । थे भूमि एवं सम्पत्तिफे अपइरणको घृणा 
की दृष्टिसे देखते है और सम या समाजे नामपर मुट्ठीभर तानाशादोंके दायमें 
अपनी भूमिसम्पतति देकर शामनयस्वत्रा नग्रण्य कुल-पुर्जा नहीं बनना बाहते। 
चम्तुतः सजदूरोंगर भी बुलछान्कारते जड़बादी ताताशादी शासन छांदा ही 
जाता दे । प्रायः गरीब मजदूर ईश्वग्थादी घामिक होते दैं। भारतके शत प्रतिशत 
मजदूर आस्तिक और घार्मिक दें । वे रामायण, मागवत+ मीताफ़ा सम्मान करते 
हैं; सत्यनाययणवी कथा सुनते, कीर्तन करते हैं. केवल बोनसः चेतन, भत्ताका 
मडोमन देकर कम्युनिएं उन्हें अपने आन्दोलनोंम शामिल करते हैं। यदि वे 
सप्स जाये कि फम्युनिष्ट ईश्वर) घमम एवं शाख्र नहीं मानते तो वे भूलकर भी 
उनरे डोड़े न जाये । हों) उनकी अपेक्षित मॉँगमें बोई इश्वश्यादी-दल उनहे डंडे ने जाई । हों उनकी अपेक्षित मोँगमे बोई इंश्वर्वादी-दछ सहायक 
झे तो वे सोलइ आने उमीका साथ देंगे। इंस्क मजदूर भी स्वतन्त्रता चाइता है। 
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दान-पुष्य करना चाहता है। अपनी सम्पत्ति अपने वेदेशोतेक्े लिये शोर 
चाइता है । यदि वह जान छे कि कम्युनिए-राज्यम बाप-दादेकी कमाई के पं 
बपौती मिलक्रियत नहीं समझी जाती तो बह कभी भी कम्युनिशेंमिं शामिल नहेग। 
यदि वह जान छे कि काम न करनेवाले बृद्ध माता) पिताक़ों एव इंढ़ होतेर के 
मी कम्युनिए-राज्यमं कोई स्थान नहीं है; तो अवश्य ही उसे पवड्राहट ऐंगे। 
इसके अतिरिक्त यद भी हम कह्द आये हैं कि यदि पूँगीवादी शान ९४ 
मजदूर हैं, तो यहाँ मजदूर सरकार क्यों नहीं बन जाती ! क्योंकि वहां तोमताा 
के आधारपर सरकारें बनती हैं | अतः मजदूरोंकी उक्त तंख्या मिष्या पं प्रात 
है। इसी तरह यह मी धूठ है कि किसी भी भ्रम करनेवाने महहूखों भी 
विचार व्यक्त करनेकी खतन्त्रता है। जहाँ कोई खत्त प्रेस या पत्र गई है तते' 
नागरिक खतत्मतापूर्वक किसी दूसरे देशके विचार नहीं पद सकते! रेडियो हु 
नहीं सकते। अपने देदमें भी खतस्त्रतासे अपने मतका प्रचार नहीं कर शत 
वहों भी प्रजातन्त्र एवं प्रजाहितकी बात करना सर्वथा उपहातासद है। 


बस्तुतः जौ सम्पूर्ण जड़-प्रपश्कको निरीश्वर मानते हैं। कोई शा्त निया हा 
मानते) व्यक्तिगत शाप्तन नहीं मानते) उन्हे कोई शासन बनानिकी अधिकार 
कैसे है ! व्यक्तिका समुदाय ही सममष्टि है | व्यक्तिमं जो गुण नहीं वह 
न आयेगा । खाल सूतोंसे ही लाल कपड़ा बनता है। सफेद स्तेमिं रालिगा नि 
अतः उनसे छाल कपड़ा नहीं बच सझता | यदि व्यष्टि शासन अमात्य रे 
मामपर भी शासन नहीं बन सकता) फ़िर तो अराजक़ताका ही समर्थन पे है। 
कोई मी व्यक्ति किसी दूसरेका शांसन क्यों मावेगा ! जो कोई तत्य। नियम गे 
लिद्धान्त नहीं मानता; बह किस आधारपर नये सिद्धान्तोंकी खीपना के #२४ 
गत दिनो ( १९५४मे ) किसी लरिटिश मन्त्रीने विचारखातत्थके सतकी ५ 
ढेस धबदा? ( रूसी-पत्र ) में भेजा था। जिसमें उन्होंने अलगारो रेबयों दर 
साम्यवादी विचारोके विरुद्ध रूसी प्रतिबस्थकी चर्च करते हुए *गे ्ि 
स्वातन्त्यका अमात्र बतलनेक़ा अ्यक्ष क्रिया था। 'प्रवदा'ने उसी अड्डे 8४ 
उत्तर भी छाप्रा था। उत्तरका सार यददीया कि राष्ट्रियवा-विरोधी मार्ग | 
पमपने देना भूषण दूं दूषण नहीं | पर क्या कोई पूछ सकता हैडफि राष्रिय गा 
क्या शासनारूढ दर्का विचार है! वस्तुतः यदि सतन्त्रतारें शोध विधरी मे 
गणना दः तभी राष्ट्रिय विचारका पता लग सऊता दे । 


मा 22: >3:5 ७ आए 


पष्ठ परिच्छेद्‌ 
मार्क्सीय अर्थव्यवस्था 


मूस्यका आधार 


कहा जाता है 'ूँजीवादी समाजके जीवन और गतिका आधार होता है 
खरीदना, बेचना तथा बस्तुओं एवं श्रमका विनिमय ही परस्पर सम्बन्धका सार है।! 
माकपषके मतानुसार 'पूँजीबादके अन्तर्गेत जो माल तैयार होकर बाजारमें जाता दे 
उनके दो तरहके मूल्य होते हैं--एक उपयोग-सम्बन्धी। दूसरा विनिमय-सम्बन्धी । 
पहलेका अभिप्राव उस चस्तुके गुणमे है। मिससे खरीदनेवालेकी शारीरिक या 
मानसिक आयश्यकताकी पर्ति होती है । जिंमका उपयोग-मृस्य नहीं दोता) उसका 
विनिमय या विक्रय नहीं होता । उपयोग-ूल्यक्री दृष्टिस प्रत्येक वस्तु दूसरीसे मिन्न 
होना चाहि। । कोई आदमी एक मन गेहूँका परिवर्तन उसी दगके गेहूँसे नहीं 
करता; दवा) उसझा परिवर्तन २० गज कंपढ़ेंसे कर समझता है। अब बह प्रश्न 
होता है कि एक वस्‍्तुड़ा विनिमय दूसरी बस्तुसे कैसे और किस नियममे हो ! 
इसी निभ्रम या कायदेका नाम विनिमय मूल्य है। इसका आधार श्रमक्े उस 
परिमाण और कश्षोर्तारर निर्भर होता दै। जो झिसी चस्‍्नुके बनाने पा थेंदा करने 
आवश्यक होता ६ । शाजारमें ्रमझे समान परिमाणका परस्पर बदछा किया जाता 
है। अमदा परिमाग इस दृष्टि। नह नागा जाता कि भभुक ब्यनिकों एक बलछु 
बनानेमे कितनी 7र छगती दे । झ्ितु समाजम आमतौस्से प्रचलित प्रणादीमे 
जिपना समय छगता है उसी हिखबमे अमजा परिमाण नाग जाता है। जैसे हाथसे 
बपद्टा घुननेतओ हुडारेशें २० गजडे थाने बनानेमे २० ४घटे काम करना पढ़ता 
छ जे! कि आपुनिक मरीनेद्ारा ५ ष्टे या उससे भी कम ममरपर्मे बनाया जया 
महता ६ै। पर हापते बपद्ठा बुननेड मगो--दौसुनाशोचगुना मुस्य नहीं दिया 
जा खपता । धत; मारते मदनुस्गर घस्तुके दिनिमव मूल्य आधार बइ 
एस्माव है हः उस यस्लुरे तै पार बरनेने लगाया ६। परंतु भ्मझ यह पग्मिण्य सदा 
एम नही रएप । ने भाविधारोंत माट लैदार कग्नेडे टगमे उम्नति 























अमर्थ २९५ इहाइगइदि आएद इागाबोने ड्िसी बम्नुझे बनोलेई दिये 
भाषपर॥ धघशा पसमागप घट सस्ता है। उस भयन्याने यदि दूसरी बातें ( झैमे 
उसी बाहइुह मोग लिएए भादि ) जैन शो टैसी इनी रे) के [स्नझष मृस्य भी 
इय ऐ झा है। झा; धन ऐ पिनिमर मुस्पझा भादार है । दिनिमर मूस्रशग 
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डी किसी समाज या देशकी सम्पत्तिका निर्णय क्रिया जा सकता दै। बलुशी 
तैयार करनेमें जितना श्रम अवेक्षित होता है; अगर ये उससे कममे तैयार हे 
लगें; तो किसी देशफी सम्पत्ति आकारमें भले ही बड़ी हें पर मूल्यकी दृश्ति गा 
हो मकती ६ । उद्योग-घंथोंकी इष्टिसे जो देश जितना अविक अग्मर होगे 
उसकी सम्पताका दर्ना जितना ऊँचा द्वोता है? उतनी उसकी स्थत्ति मी औड 
होती है। सम्पत्तिकी उसत्तिपर श्रम मी कम खर्च होता है । वर्तमान लावा 
राजनीतिम यह अधिक मजदूरी और कम घंटेके कामके रूपमें दृश्िगोचर छः 
है। विनिमय मूस्यका आवार उपयोग-मूल्य दी होता है। यदि कोई चीर छत 
अधिक बन जाय) जिसकी छोगोंको आवश्यकता न हो तो शेष बा 
कुछ भी मूल्य नहीं रद्द जाता; भले दी उसके तैयार करनेमें अम हि 
गया है | इसलिये विनिमय मूल्य या समाजद्वाय किये गये 2 
फल तभी प्राप्त हो सकता है; जब्र कि बम्धुओंक्ी पैदावार और उनती में 
के बनी रहे । इधके लिये संघटन और समाजके मार्गदर्शनकी आवशत 
हद | 


कह्दा जाता है, थराचीन अर्थशा््रोंके मतानुसार पूँजीपति जो कि उतरत्तिीं 
नियन्त्रण करता है। अपनी पूँजीद्धाय मजदूरोंकों औजार और कघा माठपुँदाती। 
बह तैयार मालकों त्रिकवाता है) माल तैयार द्ोनेके क्रमको जारी रखताहैः अतः 
मूल्यका उत्पादक माना जाता है । वह अमजीवियोंकों उत्तत्तिका भी एक हा 
गिना जाता है। पर मार्क्सके मतानुसार अ्रमजीवी ही जो कच्चे माल्ते वलुएँ वा 
करते तथा कच्चा माल उत्पन्न करके बस्तु-निर्माणके स्थानतक पहुँचाते हैं, मूल्य 
एकमात्र उत्पादक हैं |? 


चस्तुतः यह कोई अनहोनी बात नहीं है। व्यवद्वारमं सुगमता द्योे 
डिये मुद्रा या रुपयोंका प्रचलन ठीक ही है। मनमर गेहूँका दाम दो बकरी एं 
एक जोड़े जूतेका दाम एक मेज है, इस व्यवद्वारमें झंसट अधिक है। व्यवहार 
सुविधाके लिये वुपयाके द्वारा पदार्थोक्े दाम आँके जाते हैं। कोई सौदा ही 
रुपया ले लेनेपर इस बातका संतोष रखता है कि आवश्यक होनेमे उस यो 
कोई मी चीज खरीदी जा सकती है | पदायोकर सम्रद करने या छे जाने हैं 
अनेक कठिनाइयाँ होती हैं । रुपयोसि ऐसी कठिनाइयों दूर झोती हैं। हा मा 
पूँजीपतिको उसके द्वारा मुनाफा खींचने या जमा करनेका अवसर मिलता है। 
सदुपयोग-दुरुपयोग प्रत्येक वस्व॒ुका किया जा मकता दे। मशीन चडलेगती 
परकाद्य वैल्यनेवाली दिजलीले आणी आत्महत्या मी कर सता है। बंयेे वाह 


एए प्रजासकी सुविधा ही होती है । उधार या कर्जके रुपमें हेतावदेवां उर्गर 
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आदि झपपेऊे ब्ययदारम सुगमता होती है । किसीडो झुपय्रेसे ्यम होता हैः 
एतावता बढ बुरा नहीं कष्दा जा सकता । 
प्रय विकपके काममें आनेद्राडी वस्तुओंके दामऊ़ा आवार मी केवल श्रम नहीं 
है; $्ितु उययोगिता एवं माँग दामका आवार है। ओर उसका भी परम आधार 
है उपकाएं-उपकारक्माव । विक्रातवादियोके अनुभार अच्यात्मबादी नया 
आविष्कार नहीं मान) किंतु वेदादिशञास््रोंद्धारा निहित वर्णाभ्मानुमारी श्रौतस्नात- 
धर्मोद्वारा देवाचन करना और उनके द्वारा प्रदत्त शृष्टि अन्न) प्रजा आदिरूपमें फल 
प्राप्त करमा --यह सब्र भी विनिमय द्वी है, परम दाशनिक भगवान्‌ श्रीकृष्णने 
कद्दा है कि--तुम यहसे देवताओंका अर्चनफ़र सबर्द्धन करो । देवता भी विविध 
फल प्रदानकर तुम्दारा सवर्द्धन फरेंगे। इस तरह परस्थर एक दूमरेका पोषण 
करहे हुए आप सब परम श्रेयक्े भागी होंगे । 
देवानू.. भावयतानेन से देवा भावयस्तु या। 
परस्पर भावयन्तः श्रेयः परमवाप्स्थथ ॥ 
(गीता ३। ११ ) 
नि.मीम) शान) शक्ति-सम्पन्न ईश्वर दी है। जीवकी क्रिया, शक्ति शान सब 
दीमित होता है। यश) तप दान आदि बौद्धिक) शारीरिक अ्रमद्वारा जीव 
ईंश्वरसे बहुमूल्य सम्पत्ति प्राप्त करता है । कोई भी प्राणी छामके ही उद्देश्यमे कर्म 
करता है । यह व्यापक ऐिद्धान्त है कि मन्‍्दमति प्राणी भी बिना किसी प्रयोजनके 
किसी कार्यमें प्रदत्त नहीं होता--'प्रयोजनमजुदिश्य न मन्दौअति प्रवर्तते ।' पेती 
करनेवाढा किसान सेत जोतता है । अपना और अपने घरवालोंका पेट काठकर मनों 
गेहूँ, धान खेद्मे डाडता है; इसी आशाते कि उसे एक-एक गेहूँके बदले हजार- 
इजार गेहूँ मिढेगा | लौकिक परस्पर व्यवद्वारमें भी परस्पर सहयोग अपेक्षित होता 
है। समी सब्र काम करनेकी क्षमता नहीं रखते । जैले सबको सब बातोंक़ा शान 
नही होता; बैठे उबमें सत्र कार्य करनेकी क्षमता भी नहीं दोती। अतएवं समी 
लोग अपने जम्माठुकूल स्वमावानुखर शिक्षित होकर यथायोग्य शानकमंमें संलग्न होते 
हैं। फिसीने शानप्रधान। डिसीने बठप्रधान) किसीने घनप्रधान) डिसीने सेवाप्रधान 
कर्म अपनाया | यदों बर्ाश्रम-धर्मड्ी बात आ जाती है। विविध पछ्ु पक्षी, 
शोके जन्मजात गुणहर्म बैचित्य झोते हैं। इसी प्रकार जन्मशत गुणकर्म बैक्तिय 
बर्णोमें भी अप्लीकृत होते हैं। 
अस्तु | परस्‍्वरके छौकिक व्यदद्धारोमे भी य्रहस्थ दिम्रान बआाइण 
( पुरोदित ) शासक) कर्मचारी ( नौझर ) तथा नाई धोडी आदिको उनके 
भमके साथ अन्न ही देता था | परस्पर सदुमावना, सदयोग एवं समझौता करके 
सर काम चलाते ये। भर्मोर्न मी तारतम्य रहता था । शारीरेक भमझओ अपेशा 
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बौदभवहा मदछ्य आंचक हो गा या। इसीरि+ बौदिक रुनी कर्म अम्दले 
बह्यय बढ़ती है। साय दो दूत जल्‍्जज ७ ॥# नॉलगि सिवा 
कमी के भी समान एके पूतीकीं शमण सु क हया शिक्ताद प्रसष रलारग 
कोई हिशीं वात दक्ष होश हे कोई हिशी दूदी डा्पम और हो हि 
मां कारयसे दस गदा दीता । उस दक्षणाओ ला|स्पासे भी धमड़े मूड मद 
जाग है। आपूनि ६ सगे भी बडडी चकतेयोठे धमिह्ती भोश ईडीडियोे 
भमरा बहुत उपाइ् मूप समझते है। सदवे फरठ़ी चारनिगरेरे परे बहु 
दडोरता दे । इफीजिवरके अर्थ झठोरताः मंगाय हो है । कमी भमद्रांस विम्ति 
उपयोगी परगुझा भमनिर्मित दूंगी ठाप्रोगी गरगु़ शाप विनिमय ऐव 
परंतु फनी भमझा ही पहयुओ़े साय विशियय ऐसा है। लैसे डियीसे अदुड परिती 
कोई उरपोगी सलु यो झप़या कर अमुझे मात्रामे शारीरिकसा बौदिक मन 
लिया आता है । कर्मी कमी भम निर्मित उपयोगी यरलु देकर गांव या बहस मे 
ऐसी पर] लरीदते है जियड़े बनानेय भ्रम दुछ भी नहं सर्च होता। भद 
यरावरीके असुगार दामझी बगाररोंकं बात सर्मंधा अमंगत एवं अव्यागरफ्तिै 6 
सीगम एय घ-दगड़े गिक्षासन्‌ प्नोनेर्म भम मान हे 07: % दोगे सती 
पर्षाप्त अन्तर द्वोता दै। लकी पाली एव सोनेझी पाली भगरे सिर 
मिलने को ब्यवह्ार आज मी प्चठित है । पद्ाड़ने हे हुए अरषट ईँ 
कुछ मी थ् नह लग हित छतों गज का पल आपकी 
भम भी उसके बरायरका नही ठदवस्‍्ता। अतः फइना गिर 
(९ 


अनुमार ही बस्तुक्ा मूल्य होता ६ । यह बात भम एवं भ्रम निर्मित पदार्थ दो 
अत्यन्त उपयोगी 















सम्बन्ध्में समानरूपसे लागू होती €। जठः बायु आदि #ई 
हुए भी जहों पर्याप्त माभामे सुठम होते हैं, वहाँ उनका कोई दास नह । 
हर ने लत जद जात 


जहाँ कमी द्वोनेके कारण उनकी माँग होती ६? यहां उनका मी दाम हैई 5 

यदि द्वीरा मी पानी या बादके तुक्य पर्यात झोता और उसकी माँग न होती। हें 
इतने मूल्यका बद्द न होता । अथवा यदि वह शीक्षीन पति मानव 
आवश्यकताका पूरक न होता तो भी उतकी कीमत नगप्य ही छोदी। पा 
उधन्न दनिवाली विभिन्न वस्तुओड मूल्यम जो कच्चे मालके रूपमें है पर्यात्त आरती 
है। इसी प्रकार जंगलम स्वतः उत्पन्न विभिन्‍न प्रक्ारकी ओपधियों टर्कडियों 
हिरण) गाय; हाथी; बाघ) बकरे आदि पद्म) जिनमें मम॒ष्यका कु भी 
खर्च नहीं हुआ है; दामोंमें पर्याह्ठ अन्तर है; परस्पर विनिमय भी दो खत | 
यह विनिमय श्रमक्ी वरायरो>क्ष आधाररर नहों) किंतु उपयोगिता एवं माँग 
आधारपर ही है; ऐसा कहना पड़ेगा | बतुके मदृ्च, अस्पता-बहुआाओ हे 
उपयोग एवं साँगका सम्पन्ध रहता है । एक शानगून्य मलुष्य और चेक 


मकफ्सोंय अधेन्यचस्था डर 


सेंदी या नीयशी पच्ीरा जो महत्य कै। वह शीरेका मद्ी। जो बस्तु जिसके बाहा 
अखेाबपाओ+ इस्छाओकों प्रस्क होगी ५ उमके प्रति ही उसकी 
बरसे होते है । बनी कमी एक गिछास पानी था एक दुऊड़ गेटी भी सैकडों 
होरिके बगापर दइर्ती है | गोस्दामी तुलसीदासनी कइते हई-- सी सगे 
कप, रब सम नी हेंइ ७ सारे संसारकी सम्यलि एक इबासके बरारर नहीं 
होती । यदि कोई गुगी करोड हीरा लेकर मी मरगकालमे इवाम लौट दे3 तो 
यह सौदा महँगा नह समझा जाता । 






बस्नुतः म कर्ज श्रमकों दी आमदनी या मृस्यकरा आवार मानक प्राकृतिक 
बस्तु या कच्चे माहके उत्गदनका मद्थ घटाकर मज़दूर-राज्यफा औनित्य तिद्ध 
बग्ना चाहता है। परवतु उपर्युक्त कथनानुमार यद्दी कटद्दा जा सकता है कि मूल्यमें 
श्रम भी बारण है। नेसे श्रम ग्रिना कभी मशीन एवं कच्चे मा तथा भमि- 
लाम आदि अन्य प्राइतिक साधन मुद्दे पड़े रहते हैं। बेंसे ह्वी श्रम भी उपयुक्त 
साधनों बिना निरर्षक दी रद जाता दे | फाम छेनेवात्श न हो तो कामका कुछ भी 
पल नहीं होता । पाम लेनेवाला तथा दाम देनेवालछा न मिलनेसे ही बेकारीका 
प्रश्न उठता दे । यह ऊपर कह्दा द्वी जा चुका दे कि अनेओं ऐसी वस्लुएँ ६, मिनके 
ड्यादनमैं धरम कुछ नहीं हुआ और उनडा उपयोग मूल्य एव विनिमय मूल्य दोनों 
ऐ द्वोता है। कोई भी कार्य छामके खिये दी किया जाता है; तभी अति समान 
यस्तुका विनिमप नह्दी द्ोता | अर्थात्‌ एक मन गेहूँक़ा उसी दगऊे एक मन गेहूँके 
साथ विनिमय नहीं किया जाता। यातायात द्वारा देशास्तर) कालान्तरके सम्बन्धसे 
क्रय विक्रय या विनिमय लाभके डिये ही द्वोते हैं। जैसे भारतका जूट विदेश विशेष 
मूल्य देता है) मार्गशीषका चावल भ्रावणमें अधिक मूल्यवान्‌ दो जाता है। अपनी 
झआावश्यकतासे अधिक उत्पादन होने एवं अन्य वस्तुओंकी अपेक्षा दोोनेसे ही 
विनिमय या क्रय-विकपकी भ्रात चचती है। अतएव खेती) मजदूरी और नौऊरीके 
धंघेके समान ही क्र+-विकयफा एक धरा दे। यदि उससे लाभक्री सम्भावना 
नद्दों तो उठमें कोई प्रवृत्त ही क्यों हो ! 

मूल्य और श्रम 


कद जाता है) भ्मश्ीनेंकि नये आविष्कारों एवं उत्तादनझे कार्मोर्मे दक्षता 
आनेठे कम अमर वस्तु उलन्न होने ऊणती है | इसीलिये वस्तुका दाम कम हो 
जाता है। अतः सिद्ध है कि भ्रम ही विनिमय-मूस्यका आधार है पर यह बात 
टीक नई जैंचती | कारण; दूमरा पक्ष यह कह सकता है कि मालकी अविकताओे 
कारण ही मोंग घटी और माँग घटनेसे विनिमयमूल्य घटा । माछ बढानैके कारण 
मझीनें भी हैं ही | आवश्यकतासे अधिक सौदा तैयार हो जानेपर मार्क्सवादी भ्रमशो 
मा० रा० २१-- 
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निर्र्थक मानते हैं। बल्तुतः उययोग-मूल्य और विमिमय-मूस्य। यह विभाज है 
व्यर्थ है। उद्देश्यभेदसे चस्तुमेद नहीं होता | अग्नि अपने हिय्रे जजदी जहा है 
बह दूसरोंके काममें भी आती है। अभिषत्रके उद्देश्यते अम्रि-मन्थन करे भविक्ार 
की जाती है, फिर वही भोजन वनानेके काममें आती है। कमी उसीवे यश 
भी जल जाती है । पर इतनेसे ही अम्नि दो नहीं हो जाती | भारतीय दृशि तो के 
वस्तु केवड अपने लिये पैदा ही नहीं की जाती। यश, दानः देवता) पितर दे 
पड़ीसीका ह्वित भी उद्देश्य रहता है। फिर जब अन्य बस्लुएँ तथा रुपये भी आते 
काममें आते हैं। तब्र बेचनेके लिये तैयार किया हुआ माल भी हो प्रकायव्े 
आत्मार्थ ही हुआ। यदि वल्ादि पदार्थ या रुपयादि अपेक्षित न हो तो क्यों के 
यस्तु-निर्माण करें और निर्मित वत्त॒ुको दूसरोंकों क्यो दें ? अतः निषश्षरूरे मे 
हतकारी रामराज्य है | 

यह ठीक है कि अ्रम ग्रिना कच्चा माल तथा मशीनें व्यर्थ हैं। पर भम भी 
प्राकृतिक साधनों (कच्चे माछ ) के अमायमें निर्थक ही है। अतणव श्रमतो रैक 
सहकारी कारण माना जा सकता है| जैसे घटका कारण सृतिका है| एए मे 
सहकारी कारण है; क्योंकि जलके ब्रिना घटका निर्माण नहीं हे सकता | ते मै 
घटके कारणोमें मृत्तिकाकी प्रधानताका खण्डन नहीं हो सकता। पर सह 
कारण होनेसे जलकी तरह श्रम भी अवश्य महत्यपूर्ण है। साथ ही शहर 
साधन तो अ्रमानपेक्ष भी कुछ मूल्य रखते हैं, पर अन्य साधनोके अभायाँ 
कोई कीमत नहीं | 

सजदूरी 


कह जाता है) ध्यथ्पि मादुम पड़ता है? मजदूरको उसके अमके बदले रू 
मजदूरी मिल रही है। परंतु उसको घोड़ाकों दाना देनेके तुस्य कैवल उतनी |! 
मजदूरी दी जाती है; जितनेमें वह जीवन-निर्वाह कर सके और उत्में हर 
करनेकी शक्ति बनी रहे । जब कमी वस्तुओंकी दर घट जाती है! वो मूगीी 
परिमाण ज्यॉ-का-्यों। बना रहनेपर मी मजदूर जीवन-निर्याहकी अधिक सखी? 
सकते ई। बस्तुओंके दर बदनेपर कम सामग्री मिलने लगती है। इस इश््ति ग 
के देतनके दुपयोंकी संख्या ज्योकीस्यों बनी रहनेपर भी वाखतवर्मे उनही मरी 
पस्ती-यदूती रहती है।पूंजीवादी अर्थशाक्रकार इस नियमको सष्ट और हक 
मानते हैं । पर माक्स इससे संतुष्ट मही | उसका कहना है कि कोई पूँजीएटे 3 
नौकरको रखता है; जो उसे दो जानेबाली मजदूरीते अधिक माल तैयार करा ' 
यदि अपने जीवन-निर्वाइके छायक सामग्री पानेके लिये मजदूरकों पर्वत 
पट काम करना पर्यात्त हो) तो उसे ५ घंटे पूँजीपतिके लिये भी सा 
आवश्यक होता है । अतः मार्क्मके सतानुमार मजदूरके अपने लियेकिये गये /* 


माउसाय अर्थव्यवस्था ५३ 


आवश्यक भ्रम और पूँजीपतिके लिये किये गये श्रमड़ों अतिरिक्त श्रम कट्दा जाता 
है| मार अतिरिक्त भ्रमको बिना मूस्यका श्रम कहता दे | इस तरह बदलेमे बिना 
बुछ दिये ही पूँ जीएति मजबूरकी कमाई इजम करता रदता दे |? 


मजदूरोंको उनके कामके अनुसार मजदूरी मिलनी परमावश्यक है। निष्पक्ष 
सरकार जनता अथवा उमयप्ज्ञीय विशेषज्ञ विद्वान उचित मजदूरीकी दर 
निश्चित कर सकते हैं । समष्टि-ह्विदक्की दृष्टित सरकारकों उस निश्चयरी मान्यता 
देनी चाहिये । उचित मोजन-बस्बर» औषध) आवास-स्थान एवं शिक्षाक्ी स्यवश्था 
सबके लिये होनी परमावश्यक है। उसके ऊपर भी योग्यवा एवं कामके अनुसार 
मजदूरकी अधिकराधिक विकसित मुखी तथा साधनममत्न होने; अपने श्रम न 
करने छायक माता पिता तथा ब्राल्क एवं अपनी अगली पीदीके छिये घन-संप्रह 
बरनेका अविकार होना लाडिये | यद्द सामान्य बात है कि दूनरोंकी वस्तु छीनना 
किसीबों धुग नहीं लगता; परतु जय अपनी वस्तु छिनने छगती है। तव अवश्य पीड़ा 
प्रतीत होती है। मछदू रोके भी छुद्म्व होते है। वे मी अपने कुदम्बके मविष्यकी 
इंष्टि अनेक बस्तुओंका सग्रह करतेह । जब्र उनका ग्रह ठिनने छगता हि) तय उन्हें 
भी यद्द नहीं जेचता । कोई भी ब्यागर, धंधा: उद्योग अपने फायदेके लिये दी 
किया जाता है। मजदूर भी फायदेके लिये मौकरी करता है | कोई आदमी अपनी 
खेती करके भी जीवन चठा सकता है । फिर भी यह नौकरी बरनेड़े लिये शहरोंगे 
जाता है; बच्चें रेहातोंकी अपेश्ञा कम परिधमर्मे शै अधिक लाभ दिखायी देता है। 
तय फिर यह स्वामाविक है कि पूँजीयति भी मजदूरी देकर मजदूरोंस छाम उठाये। 
शारेंके अनुमार भी ऋत्विऋ आदिकों जितनी दक्षिया देकर यश किया जाता है 
उससे छा्ों गुणा अधिक फछ यजमानकों मिलता है। इसी सरइ मजदरोंरो 
उचित बेतन दे देनेरर उसके द्वाथ मालिकतों अधि छाम होता हो तो उसमे 
मज्द्‌रब] बुछ भी नुकसान नहीं धोतर । यदि उत्यदनमें श्रम दी सब बुछ दोता+ 
प्राइतिक साधनों) मशीनोंझा महत्व न होता। मजदूर मजदूरी न छेटा) तर अवरप 
ऐ सब्र बुछ मजदूरपा ही शेना घाहिये था | परंतु जय अन्य साथन मी प्रधान 
रूसते भदेशित ऐते है) मजदूर मजदूरी सता है। टो उठ्गदनमे पूँजीरतिशा साम 
अनुचित नहीं फट्टा जा सकता। अपने निर्दाश्टापक ही दास करना तर उचित 
शोता) जग दूसरेस बोई प्रयोजन नहीं ऐवा | अर्थाद्‌ जर दर झपनी एूँगीमेकचा 
माछ लेबर उसे स्वयं पढा पनावर दाहरमें ले झा दे ओर दूँजीसे अधिक मृस्य 
प्राम बरता है तर बह अदिद मृस्यशों भम पल मानता है । छडिन उस कोई डजूसण 
पूंजी देता है तर उस छामर्म ऐूँ जेबाला भौ मागौदार बनेगा | इस अदम्पामम भरे 
शी लाने हआ७ पए नही बद्धा जे. सइत्त | दिगा शषनमे भाग परे पूँडी 


परे पूँडीइष्टा 
पेशी ऐना सरौबार भी न इरेंग | दूसरा जर टाय देइर काम डेटा है तो दर 
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अवश्य चाहेंगा कि इस कमाईसे मजदूरकी मजदूरी निकल आये और हों मौए8 
मिल जाय । मजदूर रारकारकों भी सरकारी क्राम चलानेक्े लिये लाभ चाहि। 
यदि मजदूर अपने ही निर्याह या छामडे लिये काम करें) संचालक सरशासे हि 
कुछ न करे तो सरकारी खर्च कैते चडेगा ! गुमचर) पुछित) पलटने) शनि 
तथा वैशानिकों अन्वेष्कों और विभिन्न आविष्कारोके लिये अखोंक़ा दी 
आवश्यक है | छाम बिना पूँजीपति दिवालिया हो जायगा | अकाल हुल्काक करे 
बृष्टि, अनावृष्ति मद्यामारी, शलमः मूपर्रः भूकम्प तया अन्य उल्लातेरे करी 
मुकसान या घाटा द्वोनेपर पूँजीपतिको कारखानों। मजदूरों एवं अपना भौ कार 
चलाना ही पड़ेगा । यदि छाम न हो तो यह सब काम कैसे चढेगा ! एूँगी याद 
बिना किसी भी राष्ट्र या सरकारका! काम ही नहीं चल सकृता। यह बीत अदा 
है # पूँजी एवं लाभ व्यक्तिके पाध न जाकर मजदूरसरकारके पात जाय। 
पूँजी एवं छाम एक जग दोप था। वही दूसरी जगह जाकर गुण हो जाके एई 
कस्युनिस्टोंकी विचित्र आठ है। अतएवं मालिक सीधेसीये घंटों और महीने 
दिखावते भ्रमको खरीदते हैं | कमी-कभी उससे छाम न होनेपर भी उन्हें. 
देना पड़ता है | कभी कुछ छाम मिलता है; कमी ज्यादा छाम भी परिहार ! 
कोई सौदा भी खरीदनेमे यही बात होती है । कमी घाटा) कमी छा मात झा 
है। इसमें बिना कुछ दिये हजम कर जानेका प्रश्न ही नहीं उठता। अत अ वि 
श्रम और अतिरिक्त मूल्यकी कल्पना इस इृ्टिसे सर्वया व्यर्य हो जाती है। 
अतिरिक्त ढाभ 

मशीनोंके आविष्कार दोनेपर मशीनोंद्वारा छाज्रों मजदूरोंका काम हों जी 
है। किर तो मशीनकी कमाईका फछ मशीन-मालिककों मिलना ढीईे 
कहा जाता है कि जमीन खोदनेवाके मजदूरकों एक पंटेके परिधमता रा 
उतना नद्रीं मिलता जितना कि एक इंजीनियरके परिश्रमका होता है। 
कारण मार्क्सवादियोंकी दृष्टिते यह दे कि “मीन खोदनेका काम माय 
या दो दिनमें सीख सकता हैः परंतु इंजीनियरका काम सौसनेके लिये १९ रा 
का परिश्रम अपेक्षित होता है | १० वर्षकी मेइनतका दाम इंजीनियर 
मेहमतके अत्येक घंटे और दिनमें वयूछ करता है इंसीडिये उतते परिों 
एक पघंटेका दाम सामूली मजदूरके एक घंटेके परिश्रमके दामते दहमुन 
अधिक द्दोता है |? 

उपयुक्त तर्क अविचारितरमणौय है | बस्तुतः यहाँ अ्रमबैचित्यते ही उपर 
मूह्यका वैचित्य मानना उचित दै। किस दंगके परिश्रमका फड कितना और डा 
दोता कै। इसी आधारपर उठका दाम आऑका जाना टीऊ है। अन्यथा वर 
ही इंजीनियर काम सीसना आरम्म वरता है तबसे ही गरीप डियान उन 


मा्सीय अर्थ्यवस्था ड्र्श्ज्‌ 


गोदने। इल जोतने; बोशा दोनेका बाम करता रहता है। इस तरह हर इश्सि 
इंजीनियर परिधमसे मजदूरोका परिश्रम अधिक ही द्वोता है। अध्यात्मयादीरी 
दृष्टिम इसी तरइ काहलान्तर एवं जन्मान्तरके कर्मा एवं उनके विनित्रतागे ही 
क््टमे भेद होता है। सम्ठे जगत्‌फे परमटितरी इश्टिसि विचारपूर्ण सृध्म करें: 
के फलस्वरूप ही उद्द्नेटिके ज्ञान विजानसम्पन्न जन्म होते हैं। जन्मान्तरीय 
मुकस-दुष्फ्रत कमेके अनुसार ही प्राणियोंकों विय्रिध प्रकारके वैध भूमिषम आदि 
दाप। क्रप) दाने) पुरस्कार आदिरूपमें प्राप्त होते हँ । जन्मान्तरीय सुकृत- 
दुष्कृत बै चिस्य बिना मनुप्ययण्य आदिके जन्म-वैचिब्यका तु जड़वादी दुछमी 
नहीं कद्ट सकते | ऐसु विचित्रता बिना कार्यमे विचित्रवा असम्भब ही होती दे। 
अछः धर्माधर्म बैनिश्पमें ही फल वैचिश्य मानना पड़ेगा। 


बस्तुतः माक्स आदि भौति+बादी विश्वको निरीश्वर ही मानते हैं । 
उनभी दृश्टिमें न इंश्वर है। न जड़-देदादि सघातने मिन्‍न आत्मा और म जन्मास्तर । 
अतएव जन्मान्दरीय कर्मो तथा जन्मास्तरीय कर्मझछ भोग भी उन्हे मान्य नहीं है | 
जैसा कि हम पहले लिस चुके हैं; उनके सभी विचार विकासवादकी दृष्टिसे चलते है। इनके 
मतानुमार पश्ची) पश्च) घानरः वनमानुय आदि क्रमसे मनुष्यक्ा विकास हुआ 
है। संगार अह्यशक्तिसे बहुशक्तिमत्ताकी ओर अज्तासे विशताकी ओर 
अमम्यतामे सुभ्यवाक्नी ओर तथा जगलीयनसे नागरिक्रताकी ओर जा रहा है। 
कछतः समीके पूर॑ज् पिता प्रितामद्गादि अपने पुत्र) पौत्र) प्रपीत्र आदिकी अपेक्षा 
अल्यग, अल्यशक्ति। अममभ्य तथा जंगली ये । इस दृष्टिसे ऋषि) मह्दर्पि 
अज्ञानी एव जंगी द्वी थे । अतएव ब्यास) वमिष्ठ, अन्रि) बृहस्पति; शंकर आदि 
आऋषि-गदपियोंकी शाश्रीय व्यवस्थाओकफों भी ये छोग अवैज्ञानिक, अतंगत संजीर्ण 
एवं शोपणमूलक मानते हैं| वृहस्पति आदि ऋषियोने व्यापारको मालिक एबं 
दूरकी सम्मतिमे निश्चित छामके लिये हो बताया है। वेतन मजदूरी आदिको 
परिमित ही माना दै। छामांश पूँजीपतिफा ही माना है। भूमिका छगान भी 
इन ऋषियेनि मान रखा है; परंतु मास्सवादी इसे स्वीकार नहीं करते | वे आप 
इतिद्वातकों प्रमाण नहीं मानते--भले द्वी आधुनिक मिध्या मनगढंत इतिदार्सोको 
दी सत्य मान लें । 
उनके अनुसार ध्यइछे सब मनुष्य जंगली थे, असम्य थे, परिवार आदि 
महीं बढ़ाते थे। इजार्ों वर्ष वाद परिवारकों प्रथा चली; फिर लेती करना सीखा | 
अनेक वललुओंका बनाना और उनका उपयोग करना सीखा । आवश्यकता- 
से अधि अन्न तथा अन्य वस्तुएँ पैदा दोने छर्गी | तब दूसरे पड़ोलियेंसि विनिमय- 
की बात भी सीखी | भूमि पहले किसौकी नहीं थी; सेती बरनेसे सम होते 
देखकर प्रदढ छोगोने दुर्बलेंसे भृगि छीनी | दुबंलोंते घन भी छीन लिया तथा 
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उनमे जपरदस्‍्ती काम लेकर उनकी कमाईयो इृड़प कर राज जमीश७ पता 
या पूं जीपति बन गये । दुर्वकको साथनहीम बनाकर युगोसे उनगा शोषण चह दा 
है। उन्हींके परिश्रम एवं करमाईका सब वैमव कै; जिसमे पूँजीपत और जर्मशण 
मामन्त छोग मौज छे रहे हैं। इसीडिये आजक़े याग््रिक महान औद्योगिक फिर? 
चुगका जो कुछ भी भूमि, पूँजी या मुनाफा है: सब मजदूरोका ही है। सर उरी 
की कमाई है। लागत खज्चेते अधिक जो भी दाम सौदा बेचनेंसे मिलता है 
सत्र मजदूरोंकी मेहनतका ही फल है। वह सब्र मजदूगेंकी न मिल॒शर उस 
खल्पांश मिलता है, यह अन्याव है; अतः भव सब भूमि) पूँजी) वृछकास्तोने 
मशीन) पूजीपतियोंके हाथसे छीमेकर सम्पूर्ण राष्ट्रीका मालिक मजदूखों ही रराना 
चाहिये । मजदूरका अधिनावउत्व सम्पादित कर पूँजीयति सेठ आदिकोंको छत 
इुचछ देना चाहिये, जियमें कमी भी छिर उठाने लायक न रह जायें ) इसके दि 
2 स-अन्याय) हिंमा-अहिना, अपहरण आदि जो भी करना पढ़े यही परम 
है; वही न्याय है। वही शांख्र है। क्रिमी भी पुराने न्याय? धर्म, सत्य अर्िंत। 
था झात्र और तदनुकूल नियम व्यवस्थाओंको एकदम नष्ट कर देना चाहिये / 


इस तरह अध्यात्मवादी धर्मनियन्थ्रित शासन रामराज्य परमार 
पश्षपातहीन राज्यका भौतिकवादी समाजवाद) साम्यवादके साथ किसी ते भौ 
कोई समन्वय हो सकना असम्मद है। पूर्व-पश्चिम या अन्धकास्यकाशक़े समन 
ईनका परस्पर आधारमें, साधनमे) साध्यमें) ध्यवद्वार्में महाव्‌ मततिरोष है 
अध्याव्मवादीके मतानुतार जगवृप्रपश् चेतन सर्व ईइवरका कार्य है देईमिल 
अनादि) अनन्त जीबोंके शमाग्॒म जन्मान्तरीय कर्मोंकी विचित्रतावे ही जग 
विचित्रता होती है। जड़वादी कहते हैं कि ईश्वर मह्ढी है परंतु ईसरका अनार 
भी उन्होंने केसे जाना ? यदि कहे कि उपलब्ध नहीं होता--इमलिये ईवर नी 
है; तो यई असंगत है। क्योंकि कितनी बस्तुएँ. विद्यमान रहनेपर मी दूत 
रहनेमे उपलब्ध नहीं होतों | अति दूर होनेपर पर्वव आदि तथा आकाशर्म उडी 
हुए पक्षी नहीं दीखते। अति सामीष्यके कारण नेतस्थ अञ्ञन मी आने ही नें 
नहीं दीकता । इन्द्रिययात अन्वत्य, बरहिख्वमे भी रूपदान्‍्द आदि नहीं पी 
होते । मनकी अनवस्थितिसे, कामादिये उपहतमनरंकः रुपरीवालोडम्श 
घटको भी नहीं देख सकता । अति यूहम होनेने समाहितमनरक प्राणी भी पर्स 
आदिको नहीं देख सकता । च्यवधानसे वस्तु अन्तर ठिरोहित बखुड़ा ्द््ज 
नई द्वोता, जैसे कुड्यादि-व्यवहित व्लुझ अदर्शन। तारों आदिता अरे 
अभिमवक्के कारण ही नहीं होता, जैसे सू्ंकी प्रमामे अभिमूत होनेके कारय लि 
रहते हुए भी तारागण नहीं दीखते। समानामिद्वस्से भी बखझा उग्स 
नहीं होता, डैसे जदाश्मे नियरतित तोग बिख्दुका भेद अनुभूत नहीं होगा हर 
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आदि अवस्पार्मे दि) घृत आदि अनुद्भृत दोनेंगे भी अनुरलच्ध होते हैं। वैसे 
ही परमाणु) प्रकृति परमेश्वर्मी भी अनुसलब्धि होती दे। अमावके कारण 
झनुपरज्धि नहीं कही जा सकती । अतिदूरास्सामीष्यादिन्द्रियवातास्मनी $नवस्था नाव्‌। 
सौह्ग्याद ब्यदधानादभिभवान्‌ समानानिद्वाराच गा सीइमेसशादनुपलच्धि:/ 
( सॉज्यकारि० ७, साँ० द० १। १०८, सद्रासाप्य ४ । १। ३, चरकसूत्र० १०। 
< ) कड्टां ज्ञा सझता है कि पकिर तो उउलब्ध ने होनेपर मी जैसे ईश्वर 
आत्मा आदिकी सत्ता मान लेते हैं; उमी तरह अनुपलब्ध होनेयर भी समम रस 
एथं खपुष्यादि भी मान लेना पड़ेगा ।? परतु इसका उत्तर यह दे कि प्रइति) 
आस्मा) परमात्मा आदि प्रमाणमिद्ध हैं। एप्तम रस खपुष्यादि प्रमाण॑मिद्ध 
नहीं हैं। 

प्रमाणने ही प्रमेयकी मिद्धि होती है। जैसे रूपोपलब्धि रूप क्रिपाके द्वारा 
भेभररूप सृ्म इन्ट्रियकी मत्ताने शेती है; दृक्षके द्वाग बीजशा अनुमान इोतादे। 
बैमे दी प्रपश्॒रूपी कार्यके द्वार उसका उशदान कारण एवं कर्ताूूपी निमित्त 
कारणका अनुमान होता ३। वही उपादान एवं निम्ित्त कारण प्रकृतिव्रिशिषट 
ईश्वर है। शब्या। प्रासाद आदि सपात-विलक्षण चेतन देवदत्त आदिके डिये होने हैं । 
श्सी तरद देहेस्ट्रियांदि लथात भी स्वयिष्दधक्षण किसी असदृत चेतनड्रे लिये 
अबष्य ऐते चादिये। इन युक्तियेंमे) तर्क अनुमानोंगे चेतनामा तपा परमेश्यरश्ी 
मिद्वि ऐती दै। यदि प्रत्यक्षदाश भनुपचन्ध इोनेमे ही यलुरा अमाय निर्णय 
किया जाए) तब तो गहमे पिनिर्गन जर्नोशे न देखफझूर उनका मी अमाय समझ 
लिया जापगा । अतः प्रत्यक्ष यो यही प्रतशशनुपटरिस्त ही अमापशा निएप सिया जय 
सतत है। प्राणधीरिक धो परादि अन्य इम्टियोस भग्रय इनेपर मी केपट प्राधदाय 
उपलब्ध होनेसे गरपद्दी सना मान्य है । भत; गर रेड अनाय नहीं बहा जा सकता । 
बियती एशाप्रताग्री योगम उद्धत सामप्यंपुक क्रतम्मत बशदारा तथा 
अरैरपेप भागमदांग आंतग, परमामाता शृढ नि्देर होच है। गििक्र पिशन 
द्वारा सर्देभामक भराण्ट बोध) भवण्ट सत्ताडा) जो हि सभी परिच्छिस्न दौबों एय 
मत्ताओंवा उद्गमत्थान ऐ। स्वप्शद्य पते रपट शाज्ाकार होगा है । 


चक्षुरादि रपूछ प्रपक्ठ साइन एवं बॉच) यस्त्र या दाग्विक विप्टेप्योने 
दैशामनितोंशों उपठ्य्य न इंनेमातमे प्हरि, परमे्वरादिश अमाव नहीं कहा जा 
सतत । अगेक च्यौजेजी वैशनित्र पए्डे गए ज्टनते थे। अब जानते रूगे है । 
प्रथम जिन परमाणु दाभ्धोडन शवियता शान उन्हें नहीं बा, उन्हींढा आज 
पइल्पक्ष ऐे रह है | एदावश दे विर्षो पहड़े नशे दधो--दह ढेसे कश डा हटा 
है! दापुरनवा हझुव आ्रिप्कार गती हुआ रत रद दह मो असानद जैनी चीद 
थौ। परंतु अद सग्मर हो गायों | पते सृइमाद'से नुमणश्टरडो 
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ही विकासयादी संगुट् हो गये थे; परंतु फिर बादमे प्रष्वी आदि गतल्तुप्मो 
सूसका मी कारण समझा | फिर कई छोगेंने आकाशओं मी सीझर करतिय। 
अब बहुतोंक़ों प्रकृतिमें मी विश्वास होने ढगा| । सम्मय है आगे चका 
आत्मा) परमात्मा आदिका भी कुछ आभास उपलच्ध हो। जो विशन सा 
अमी अपनेड्ो प्रकृतिक्रे अनन्त भण्दारमेंसे अतिशुद्र कपक़े मी तयूण 
जानकार ह्वेनेका दावा नहीं करता, उस विज्ञान एवं वैज्ञानिक यस्रयढार एव 
धर्मशाख्र तथा सर्वश्कत्य ऋषियों) महर्वियों तथा योग्य सामर््यका सण्डन कला 
एक दुस्माइसपूर्ण मूर्खता है। 
अध्यात्त्रादी प्रत्यक्ष, अनुमान तथा आर्प एवं अपीस्येव आगमरे 

आधारपर परमेश्वरसे सृष्टि मानते हैं; धुमाश॒ुम कर्मोके अनुणर जगत 
विचित्रता मानते हैं। जैसे झाख्रानुमार दी निकृष्ट कमोंक्रे फटलवरूप खान) मुह 
गदभ आदि योनियोर्मि जन्म द्ोता कै। उन्हें मनुष्योचित शब्या। प्राथए गेल 
आदि नहीं प्रात द्वोता/ बैसे ही पश्च आदिकी अपेक्षा उत्हष्ठ; परंतु निकृ! करे 
कारण ही छुछ ऐसे मनुष्योंका भी जन्म होता है। जिनके पास पर्याप्त भूमि तरस 
आदि नहीं होती। इसी तरह कर्मोक्ले उत्कर्पापकर्षके कारण ही भूमि पक 
उच्च मस्तिष्क विद्यादिसम्पन्न मनुष्य तथा देवादि जन्म होते हैं। इस 
कुछ छोग उत्तादन, साधन एवं भ्रम दोनौंदीते सम्पन्न होते हैं। कुछ दोग 
भमसे ही जीविका उपार्जन करते हैं। उन्हींके सम्बनन्ध्में वेतनः मजदूरी आदिग 
विवेचन शास्रोमे है| यद्यपि काम करनेवाडे और काम करानेवालोके हो आती 
समझौतेसे मजदूरी या बेतन आदिका दर निम्वित होता कैः तथापि रही 
आर्थिक झ्िति वद्यम और कामओ स्थितिको देखकर समाज था सरकार मं 
औखित्यक्े आधारपर मज्दूरीका दर निर्णय कर सकते हैं शासोे श्री 
खेतीकी एवं साझेके व्यापारोक्री भी पर्यात चर्चा हैः परंतु लाममें सहेदारेा 
हिस्सा मान्य होता है, नौकरोंक़ा नहीं । क्योंकि उन्हें नौकरी मिठ्ती ही है। 
मालिक इसी छाभके छिये रुपया) कच्चा माल) मशीन और बद्धिपरिष्मी 
उपयोग करता है। कभी-कभी घाटा मी उठाता है) जिसमें साकेदार ही प्ले 
होते हैं, मजदूर नहीं । 

कह्दा जाता है कि “पूँजी, मशीन आदि साधन भी मजदूरोंके ही भी 
फल है; क्योंकि छोटे व्यापार एवं छोटी मात्रारमे होनेवाली खेतीवे जो क्रमशः पते 
राशि संगीत हुईं है; बह भी मजदूरों एवं मालिकों ( इल्वादों ) के अति 
परिभ्रमके फलखरूप अतिरिक्त आयका ही संग्रह है । पर्रतु यह मी वो थे कक 
है कि कोई खयं खेती करनेवाठय किसान अपने दी खेतसे अन्न या वेहदन आदि 
उतसन्न करता है और ख़य ही कोल्टूमें तेल वेरता है। अत्य तेल बेचकर पूँजी छईट 
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करता है या पफ्राश्ती) डास्टरीके पेशेमे जिससे कि सैकड़ों, इजारोंगी प्रतिदिन 
आमदनी होती है, या इंजीनियरीके पेशेगे पर्याप्त घन कमाता है। बढ अपने दी 
परिश्रमसे कमाया हुआ धन कै उसकी पूँजीसे व्यापार करनेवालेके व्यापारमें या 
औद्योगिक कार्यमें होनेवात्म छाम तो पूँजीपतिका मानना ही पढ़ेगा। 
बड़ा ज्ञाता है कि ध्गीनोंडे अधिकाधिक विकरासमे मशीर्नोंक्ी सहायतासे 
वैदाबार यद जाती है। परंतु मेइनतकी शक्ति घद जाती है? अर्थात्‌ बहुत मजूरोंकी 
जरूरत नहीं पड़ती; अतः उसका दाम भी कम पड़ता है। इससे पूँजीपतिका छाभ 
खूय बद जाता दै।' परंतु यद अनुचित भी तो नहीं है। जब वैशनि्ों और मशीर्गो- 
पर पर्यात पैसा छगाया गया है? तभी तो मशीनें बनी हैं। फिर उनका फायदा उठाना 
क्यों अनुचित है! जैसे मात्रपंवादी इंजीनियर्के इजीनियरी सीखनेके समयके 
श्रमके दामझा भी कामझे पीके दाममे वसूल करना उचित मानते हैं; वैसे ही 
बैजानिककोके शिक्षाका सर्च) अन्वेषणका व्यय: मशीनहा बनानेका व्यय, मशीन 
खरीदनेका खर्च आदिका भी तो दाम और उ8का मुनाफा बयूल करना उचित 
है। पैमेका सूद रूसी मास वादी भी देते हैं; अतः पैठेका भी छाभ होना उचितदै। 
जैसे कोई कच्चे मालसे पक्ला माल पैदा करनेवाला उपयोगी सौदा बनाकर कच्चे 
मालके दामसे अधिक दाम वसूल करता है। वैसे ही पैसेक्े दामसे कहीं अधिक 
दाम पैमेकों काममें लगाकर वसूल किया जाना उचित ही है। 
माक्मके मतमे “मशीनेंके द्वारा पैदावार बद जानेसे एवं मजदूरोंकी कम अपेक्षासे 
मजदूरोंकी वेषारी बढ़ती है। मजदूरोकी बेकारीसे प॑चानब्रे प्रतिशत मजदूरवाजे 
समाजमें क्रय ( खरीदने ) की शक्ति घट जाती है। इसलिये बाजारमें माल- 
की खपत कम होती है । तदर्थ माल कम पैदा करनेकी चेशमें और मजदूर कम 
करने पड़ने दे | इससे और बेकारी बढती है | फलस्वरूप खपत और कम हो जाती 
है।” इस तरह पूँजीवादी प्रणाडीमें उत्तन्न हुए गतिरोधकों समाप्त करनेका मार्क्सीय 
उपाय यह है कि 'समाजकी आवश्यकताओंको पूर्ण करनेके लिये जितने आवश्यक 
सामाजिक भ्रमकी जरूरत हो) उसे सम्पूर्ण समाज सदयोगसे करे; कोई भी व्यक्ति 
बेकार न रहे | पैदावारके उदन्नतिके साधनोंक्ी रद्यायतासे प्रत्येक ब्यक्तिको कम 
परिश्रम करना पड़े और साथ ही पैदावारकों भी बढाया जाय । अपने परिश्रमके 
अनुसार सब्र फल पाये | इससे प्रत्येक भ्रमिकको परिश्रम कम करना पढ़ेगाः परंतु 
खरीदइनेकी शक्ति सबके पास बनी रहेगी, अतः मालके खपतमे कमी न होगी |? 
अध्यास्मदादी रामणब्यमें यद्यप्रि लामका अधिकारी उद्योगषति ही है 
तथारि ल्यमका पश्चवा विभाजन करके एक दिस्सा मालिकके काम आता हैः 
अवशिष्ट धर्म, यश आदिके मामार राष्ट्रके काममें खर्च कर दिया जाता है। छाम 
एज कामके अनुसार ही मज़दूरोंकी मज़दूगीछा भी दर निश्चित किया जाता है| 
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कामके परटोमे कमी और सजदूरोंकी संख्यामें शृद्धिका नियम रहता है | वा प5 
घंटे एक इल चलछानेके लिये आठ हृषपुष्ट बै्ोंक्ा उपयोग डिया जाताहै! वे धि 
महुष्पोके लिये भी कामके धंटोंकी कमी और मजदूरकी अधिक संख्या गिल 
स्वाभाविक है | मजदूरोंका उन्नत जीवनस्तर एवं शिक्षा-खास्प्यसमुन्नतति उप 
दायित्व भी मालिकपर रहता है। किर भी अवशिषट छोगेकि ढिये दूरी रोज है 
कामकी व्यवस्था करनेक्ली जिम्मेदारी समाज एवं सरकारके ऊपर रहती कैण 
विखतारते पीछे लिखा जा चुका है| इस दृश्िसि बेकारीका निराकरण ये 
नियन्त्रण) पूँजी और श्रमका संतुन होनेसे विरेध उगखित दी नहीं होता। 


उपयोगी वस्तु और सौदेकी वस्तु 
रे 


कट्दा ज्ञाता है कि “्पयोगी पदार्थोकी पैदावार आवश्यकता पूछे 
लिये होती है। सौदेकी वैदाबार विनिमयके छिये होती है! आवश्यकता पूर् क्लेे 
डिये पैदाबार करनेमें मुनाफा उद्देश्य नहीं रहता । विनिमयरे लिये पैदा करे 
पैदाबारका उद्देश्य उपयोग नहीं) किंतु सुनाफा कमाना ही. रहता है। पूँजीगरीग 
खब पैदाबार विनिमयक्रे लिये होता है | लेनिनने पूँजीवादकी यही परिमापा करे 
“ध्माजक्रे सभी पदार्थंकों सौदेके रूपमें विनिमयके लिय्रे उसन्न करना और परिषद 
की शक्तिको भी विनिमयरी यसस्‍्तुकी तरद खरीदकर व्यवद्धारमे ठानां पूँवेगत 
अबस्था है।' मार्सने मी कहा दै कि '्यूजीआदी प्रणाठम तमी पदार्थ हिनिने 
छिये तैयार किये जाते हैं परिभ्रमकी दक्ति बाजारमें बेची याती है और में 
करनेबादोंमे अतिरिक्त श्रम या अतिरिक्त मूल्यके रूपमें मुनाता उठारर पड 
पूँजी कमायी जाती है ।? 

बस्तुतः पैदाबारके ये दो भेद व्यर्थ ई अध्यान्मबादी अर्थ बायखाई 0 
प्रत्येक कार्य इसी इंडटिमे होते है हि समाज झी आवश्यडताकी पूर्ति भी शेष 
कार्य संलम छोगोंकी जीविकाझ मी प्रश्न इल हो जाय । जैसे आक्षण मलिशरय, 
याजन अध्यायय एवं प्रतिग्रद करता दै। इससे समाजडी आउछक़ता मी पुर 
हो सकती दे और उसकी जीविकाका प्रश्न भी इस होता है । क्षति गाहग हर 
शम्रास्रदक्षता) संग्रामदक्षता सम्याइन आदि कार्यसे समाठ़ी आवश्यदा मै 
पूरी इेती है और उसकी जीविकाका मी प्रश्न इक होता है। इसी तए बैशार 
स्यागार बाय है। उससे पिमिन्न देशॉ्म अपेक्षित पदार्थों पहुचले एवं भरता 
बदार्थ उत्गदमद्ाय समाजकफी आवश्यकता पूर्रो देती दे भीर डी ही मो 
डिये स्थम मी थरात्त होता दै । इसी प्रदार झूद शिलयसेगा आदिके डाक 
असली कवि दाम भी करते के समाजडी आवश्यकता मी पगे शेरी ै। 7 
में मुख, यादु। उदर एवं बदका ैसे आपने कार्येदि द्वारा रमशट शरगीरकी आरा 


सः 
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भी पूरी होती है और उगया राम भी चंदा ६ उपर जिस प्रकार भोजन आई 
संग्रह करता दे और रस इत्यादि उत्न्न कर शरीरके विभिन्न अय्यर्वोकों छाभ 
पहुँचाता है; बद्ी गिगिति ब्यागरी। उधोगपति वैदरोड़ी भी है। अतः समाजकी 
आवश्यतता पृर्ण हो' उद्योगपतिको राम हो--श्न दोनों ही उद्देश्येंसे उत्मादन होता 
है. और परी उचित है। अपप्मयारियेर्मे 'एकक्रिया दचर्धकरी! का दश्टन्त प्रसिद है- 
एसी सुनिः कम्मकशाप्रहस्त आख्रस्थ मूझछे सलिले ददाति। 
आग्रश्न सिशतः पितरश्व तृप्ता एकक्रिया द्वथ्र्थकरी प्रसिद्धा॥ 





एक मुनि दाथम घड़ेका तठ नथा दूश् छेझर आम्र मूलमें पितृतर्पण करता है; 
इससे आम्रया तिचन तथा वितृतपंण दोनों ही कार्य सम्पन्न होता है। राजनीतिमे तो 
एक एक कार्यमे अनेझ प्रयोजन सिद्ध किये जाते है। रामचदखने शोकाराधनके लिये 
सौतायों बनवा दिया। शोबाराधन भी हुआ सीताकी बन जानेजी इच्छा पूर्ति 
द्वारा दोदद पूर्ति की | राम और सीता दोर्सोक दी सयत आध्यात्मिक तपरोमय 
जीवन सम्पन्न हुआ | दोताके निपकलक यशकी प्रस्ग्याति एवं ल्वजु शक्की आर्प- 
दंगसे दिव्य शिक्षा व्यवस्था भी हो गयी | इसीडिये कहा जाता दै-- 

नीति. प्रीवि प्रग्मणथ स्व॒ण़्थ | को, ने गम सम जान जथाग्ध॥ 

उपयोगी पदार्थोको उत्न्न कर सकनेकी शक्तिकों ही मास परिश्रमकी 
शक्ति कहता है। उसका यद्द भी कहना है कि “अपने परिश्रमका फर मुनाफा ड्टी 
कह्दा जा सकता दै। इस कमाईमे य्ढी मात्रामे जी जमा नहीं हो सकती । अतः 
बढ़े परिमाणके मुनाझा कमानेके लिये दूमरेके परिश्रमका भाग सुनाफेक्रे रूपमे 
छे लिया जाता दे | इधके लिये आवदय+ है कि दूसरी ऐसी श्रेणी हो) जिसके पास 
पैदाबारफे साधन ने हों) करोंकि जिसके पास यैदायास्‍्कें सावन होंगे) वह कमी 
भी यह पददद न करेगा कि उसके परिशअ्मका फल दूसरा छे & | सावनहीन 
लोगोंद्रारा मशीनकी सद्ायदासे बहुत अधिक काम कराकर थोड़रीसी मजदूरी 
उनकी देकर उनके परिश्रमका फल यह स्वयं रख छेता है । इसका कारण 
यही है कि साथनदीन छोगोके पाम साधन नहीं है।है भी तो साधारण, जो बड़ी 
मश्ञीनोऊे सामने टिक मद्दी सकती | इसीलिये साथनद्वीन या घटिया साधनवार्लोकी 
शारीरिक शक्तिक्ी पदावारका दाम ब्रहुत कम रह जाता है । 

लाभ या मुनाफा 

कहां जाता है फ्ि 'विक्रीके लिये माल या तौदा तैयार करनेवाला मनुष्य 
माल बनानेऊे लिये कुछ सामान खरीदता है । खरीदे हुए,सामानको अपने मेहनतमे 
विक्रीयेग्य मा या सौदा तैयार करके उसे बाजाएमें बेचनेमे जो दाम मिलता 
कै उतमेंसे खरीदे हुए मामानड्ा दाम निवार देनेपर वाकी बचा हुआ दाम छलाम 





रे 
३३४ - माक्संबाद और रामराज्य 


अनेक मजदूर जहों मिलकर काम करते हैं, बहोँ उनके काम अठुए 
वेतन मिलना चाहिये । कोई नौऊर दो आदमी का काम करे तो उसे दुगना दा 
कोई यदि एक आदमीसे भी कम करे तो उसे कुछ कम वेतन भी मिद्ष 
चाहिये। यथा निश्चय अथवा मव्यख्र द्वारा निर्गात वेतन मिला उस 
समभीको समान नहीं-- 
यो यावत्त्‌ कुरुते कर्म तावत्तसय तु बेतनम्‌ । 
उभयोपप्यसाध्य॑ चेत्‌ साध्य कुर्याचयाश्ुतस्‌ ॥ ( या» रू३ २। १९४) 
गोपाछन करनेवाले गोपालकी मजदूरीका रूप मतुने लिखा हैहि'ये 
भोजन, यश्न नहीं पाता) ऐवा ग्रोपाल यदि दस गौओक़ा पाठ करता है। हे 
एक गायका दूध उसे मजदूरीके रूपमे मिलना चाहिये-- 
ग्रोपः क्षीर्ट्तो यस्‍्तु सर दुद्याद्‌ दशतो वस्म्‌। 
गोखाम्यजुमते भृत्यः सा स्थात्‌ पालेडमते भृतिः॥ (लत॒० ८। २0) 
राजकीय कर्मचारियोके डिये दूसरे ढंगका भी वेतन है। दव अमर अं 
करनेत्रलेके लिये एक कुलका छाम मिलना चाहिये । बीत गाँवोंगर श' ॥ 
करनेवालेको पॉच कुडका, शताध्यक्षकों एक ग्राम एवं राय है 
मिलना चाहिये | ग्रामवानी जो अन्न, पान) ईंधन आदि राजाओं देते 0 
उस कर्मचारीकों मिलना चाहिये। यह सब अधिकार) शिक्षा) योग्यता आरि 
आधारपर समझना चाहिये--- 
देशी कुछ तु भुझीत दिंशी पद्म कुछानि च। गा 
ग्राम॑ ग्रामशताध्यक्षः सइखाधिपतिः पुरम्‌॥ (मठ ०१! 
कौटल्यने बेतन-निर्णयक्रे प्रसंगमें सूत्र कातनेके लिये कहा हैडि दी 
चिक्करणता, स्थूछता, भध्यता आदि जानकर वेतन 42040 
रे स्थूलमध्यतां सूत्रस्य विदित्वा बेदन कर 
है पक (कौडबीव अर्वश्ञाल। २। ररे | 7 


अच्छा काम देखकर वेतनसे अतिरिक्त तेछः उबत्न आप 
मजरूरोंकी सम्मानित करे--“सूत्र प्रमार्ण अब हो हर डा 
अजुगृहीयात्‌” ( कौड० अर्थ० २। २३१ ५ ) काम कमी हो ते दीठ औतेार 
होनी चादिये---सूत्रद्यासे चेतनद्वासः ६ वह्दी ७ ) | वेतनका समय ४ 
मध्यम वेतन देना चाहिये--'वेतनक्राछातिपाते मध्यमः? ( ड्ह्ी १६ कि बत 

तीसरे अधिकरणके १४ वें अध्यायमें कौटल्यने मजपूरों् और अना 
बुछ कहा है। उससे भी प्रायः मालिक एवं नौकरद्वाए बेवन परित ड््प 
परिमाण निश्चित होता है। इसीडिये कट्ठा गया है कि भाविस्दाय हि कह 
अधिक करनेयर उतनी मिदयत व्यर्थ दी समझनी चाहिये-(सम्भाविताद ऋतिएें 
प्यास मोर्ध कुरवांत्‌! (३। १४ 2३ ) इस प्रकरणमें याजओं तथा 
बेतनपर भी दिचार किया गया ड्दै। 


माक्सीय अथ-्यचस्था ३३५ 


अतिरिक्त श्रम और मुनाफा 


मार्सवादियोका कहना है कि “मजदूरकों मेहनतके फुलका बह भाग) 
जिसका दाम मजदूरकों नहीं मिला; मालिकका मुनाफा है।? मजदूर जितने 
समयतक मेहनत कर परिश्रमकी शक्तिका दाम पैदा करता है? उससे मितना 
मी बह अधिक करेगा) वह संग मालिक्रका मुनाफा होगा । यदि बद पॉच 
घंटे काम करके अपने परिश्रमक्री झक्तिका दाम पूरा कर छेता है तो दिनभरके 
मेहनतके शेष घंटे मालिकके मुनाफेमें जाते हैं, वद्दी अतिरिक्त श्रम है। अपनी 
भ्रमन्शक्तिको कायम रखनेझे लिये मजदूरकों जितना श्रम करना जरूरी है 
उसमे जितना भी अधिक मजदूरकों करना पहुत्ता है, बह आउध्यक 
या अतिरिक्त श्रम है। उसका दाम अतिरिक्त मूल्य है | यद्द अतिरिक्त भम 
एव अतिरिक्त मूल्य द्वी मालिकका मुनाफा है।! 


मार्क्सके आ्िक शसिद्धान्तोकी यही आवारशिला दे । उसके मतामुखार 
पु अतिरिक्त श्रम एबं अतिरिक्त दामकों पानेका आन्दोलन ही मजदूर 
आस्दोछन है । इसके फ्म्वरूप सम्वाद या समाजवाद झ्याप्रित होगा। 
जिसमें प्रत्येक व्यक्ति शक्तिमर परिश्रम करे और भगनी आवश्यकदाके अनुभार 
पदार्थोकों प्रात्त फरे। इससे शोपणका अस्त होगा, क्रिसीको अयनी रब्छा- 
विरद जीवन-निर्वा_के ल्यि विवश ने होना पड़गा। फिर ने उसके हिये 
नियन्त्रणफी शररत होगी, न शासन रहेगा और न सरकार रहेगी ।' 


अतिरिक्क दामके सम्बन्ध्में लेनिनका कइना दे कि ध्सौरडे विनिमयमे 
आँतरिक्त दाम ( मुनाफा ) प्रास नहीं हो सकता; करयेंद्ि उसे तो समान लागतके 
सौदोंकों एक दूमरेसे बदला जाता दे । सौदेका दाम ने ददने या घटनेसे मी 
अतिरिक्त दाम पैदा नहीं हो समता। क्येंडि उसरा तो इतना ही अर्थ 
शेगा कि समाजके बुछ आदइमियोंक्रे दाथसे दाम निकलकर दूमरोंढे हाथमें 
चा जायगा | समाजमे जो आज सरीदनेवारा दे। यही कत्द वेबनेयाला और 
जो भाज बेचनेराटा & वर्दी बल खरीदनेशल्य पन जात्य है। अब अविरिक 
दाम प्राप्त दरनेके लिये पूँजीगरतियों बाहूरमें एड ऐसे हौरेकों रपरेज करनी 
पड़ती ए। जिने स्ययद्धस्‍्भे छा॥र उसपर खर्च डिये गये दामसे भा दाम 
ब्रास किया जा सके | दाजरमें ऐसा सोद मलुप्पक्षी भम्शनि ही दे । 
मनुप्पदों भम शकिवा उपयोग है एरिभम | परिधमआ मूत्र है दाम। पूँजीयति 
मनुष्पवी मेश्नाशी शत्तिढों दाशरदमागर सरीइ लेचहै। दूर खर सोदोंडः 
हरए मनुप्दत्ों परिध्म करनेश्ी शनि दाम मी उनमे पद्धां करनेड् दिये 
आइएय सामालिईड भम्मे नियत करना पहला है । मन॒ष्ददी मेटनत शन्यो १० 


३३६ माक्सवाद भर रामराज्य 


घंटेके लिये पूँजीपति उसे कामपर छगा देता है,। महदूर पाँव ऐटेडर 
बरझे ही उतने दामका सौदा पैदा कर ठेता है। जितना उठे दम पंटे कान कसी 
बाद मिलता है। शेप पाँच इंटेमे मजदूर अतिरिक्त दाम वा दया है 
करता है; जो पूँजीपिके जेबमे जाता है। माकसंकरे मतानुसार अतिरेक भ* 
अतिरिक्त दाम ले सकमा ही शोपणकी शक्ति और अधिकार है। उसही मे 
कहीं शोषण होगा; इसी शक्ति एवं अधिकारके चर होगा । मलुष्यशी भर 
अबस्था्में पैदायारके साधन बहुत कमजोर थे; अतः दिनभर कडिन परिषों 
बाद निर्वादके लायक पदार्ष प्रात्त होते थे | उस समय मपुधयगता झठुी ५ 
शोपणकी गुंजाइश न थी। ज्यॉ-ज्यों पैदाबारके साधनोंमे उन्नति ऐ-े ७० 
मनुष्य वैदावार आखानीसे करने लगा और नितना उप्के ले मि 
लितान्त आवश्यक था, उसते अधिक पैदा करने लगा) अर्पोर्‌ परिषद 
शस्तिकी कायम रखमेके छिये जिंतना विस्कुल ही जहरी या। उ्ो भर 
पैदा करने छगा तो यद पैदावार जमा होने छगी। यही पन हो गा ९ रे 
यदी पैदावारका सबसे बड़ा साधन है ।? हे 


इस कथनसे स्पष्ट है कि 'ैदावारका सबसे बड़ा 
साधने द्वारा व्यक्तिने स्वयं कमाया । ऐसा विक्रा/ होनेके 
परिश्रमका अतिरिक्त भाग दूश्षरोंके पात्त जमा होने छगा। ये अधि हक 
सम्पक्त और बलबन्‌ भेणीरे बन गये! परंतु पूर्वोक्त युकिते ते विद है ४ 
कि बलतुओे मूस्यका आधार श्रम द्वी नहीं; कथा माह मशीन आदमी 
और कस्चे मालके समान दी श्रम भी सरीदा जाता है। भम मं मे 
यूलिंके आधारपर अथवा पंचायत .या न्यायाहयद्राय तिधाति हि ही 
उचित है। और ऐसा शोता मी था । भारतीय घर्मशखः मा र्क 
आधुनिक मासतीप शासकों के इतिहांतसे मी यह विद दैऐलीखिकिंस 
श्रम) अतिरिक्त मूल्यका कोई अखित्व दी नहीं ददखा | अर रे 
कएनी मी अतिरंजित ही है। हों। यह अवस्य है कि भारतीर परिशेले |; 
८ पंटे काम करनेके टिये ८ इछ्पुष्ट बैठ आावापक होते ह््ते कि 
एक मजदूरते यरावर दस पड़े काम लेना अनुचित है। गाष एी पूरे 
घुमाराओं च्यानर्म रखते हुए मजूरोंश बेन अमशेका व 
अरख ही होना चाहिवे! जिससे मजदूरैँको उचित द्धिएा एउ मापा हा 
उप्ी हो सझ्े । अर्थात्‌ मारतीय दृश्कोनमे सदि पर रपत्पी के 
म्शग्स्प और काम पंटोंढा इतना स्थान रस झता हैं? हों महल हु 
हो मर्फथ ढोह़िझा प्रागी के शिक् साग्ध्श शत रत हु डा 
पेश कमी और पॉरिभमिदऔं अबिझठाझा ध्वान होगा मायागग् 


डा साधन पढें हे! 
बाद छठ आते 


जता न >> आता 


माउसीय अर्थ-ब्यवस्था बे३७ 


अतः कामके घंटे और मजदूरीओे निष्पक्ष न्यायाल्यद्राश तथ होना 
उचित है। पैदाव रक्रे साधनोंकी उन्नति यदि दोप ही है; तो उसका होना उचित 
डी है। और जो पैदावारके साधनेकी उन्नति करता है। उसे उसका फल भी 
मिलना उचित ही है। फिर दूमरेत्री उम्नतिसे दूसरेके पेटमें दर्द हो) इसे सिवा 
इंध्यॉक्े और दूसरा क्या कट्दा जा सकता है ! 

बामके घंटो कमी दोनेसे अधिकराधिक छोगोकों काम मिलेगा; बेकारी घटेगी+ 
इससे जनतामें क्रय-शक्ति बनी रदेगी, मालकी खपत बढेंगी। जिससे उत्पादनर्मे 
बाघा न पड़ेगी । जिन वध्तुओंका उत्पादन उपभोक्ताओंकी आवश्यकतासे अधिक 
होने छगे) उनपर प्रतिब्रग्थ लगाकर अन्य उपयोगी बस्तुओंडे उत्पादन एवं 
नदुपयोगी उतादन-साधरनोंक्े निर्माणका प्रयक्ष होना चादिये। इससे सभीका 
दवित है। अत इसके अनुकूल सरकारी प्रोत्साइनः प्रेरणा तथा आवश्यक आदेश 
भी होना चाहिये। इस तरद बेकारी भी रुक्रेगी, भालके खपत भी बाधा 
नहीं पड़ेगी और उप्भोक्ताओंको आवश्यक उपभोग-सामग्री भी मिल सकेगी। 
यान्त्रिक विज्ञसमें भी बाधा नही पड़ेगी और किधीकी व्यक्तिगत भूमि) सपत्ति 
भी नहीं छोननी पढ़ेगी। इमके अतिरिक्त भी अधिक असंतुलन दूर करनेके 
लिये दान) यज) सद्यायवा आदिका प्रयोग किया जा सकता है। खकरत॑ध्य-पालन- 
विमुय लोगोंकी सम्पत्तिका अपददरण करके भी बेरोजगारों) वेकारोंकी श्रेरेजगारी 
और येकारी दूर करनेका भ्रयक्ञ करना उचित है। 


इसी तरइ आजकल वकीलों) बैरिश्रोंकी भी फीस, इंजीनियरोंके बड़े 
चैमानेके वेदन) डाक्टरोंकी छंबी फीस) विद्यार्थियोंकी पढाईपर लंबी फीस, 
दर व्यापार; हर घंण्रेपर बढे हुए धरकारी टैक्स) मेलाके टैक्स) चुंगी-टेक्स 
विकेय-2 कस आदि भी समाप्त द्वोने चाहिये । इससे मी जनताकी गरीबी उत्तरोत्तर 
बढती जातो है। मझ्रानमाड़ोंमें भी कमी होनी चाहिये | कई ल्येग ऐसे हैं, जिनके 
पास हजारों मकान तथा दूकानें हैं | वे ज्यादा माइके साथ-साथ एक लंगी 
रकम धूम या पगड्ढीकी छेते हैं, जो खुले आम चोरी दै। उसपर मौ नियन्त्रण 
दोना आवश्यक दै। ऐसी अधिक आमदनियोंपर सरकारी टेक्स आदि देनेके बाद 
अतिरिक्त आमदनीमें पाँच भाग करके क्रमेण धर्मार्थ, यशोडर्थ, मूल संपत्ति- 
की रक्षार्थ एवं बृद्धर्थ, मोगार्थ तथा खजनार्थ उपयोग किये जानेसे 
आर्थिक अमंतुलन मिद्ता है। आधुनिक लोग दूसरोंकी सहापताके नामपर 
दूसरोंकी बग्ैती मिलकरियत छोन छेते हैं; परंतु यद सहायता नहीं है। एक अंगरी 
सह्ायताके लिये फमी-कमी दूसरे अंगके मांस एवं दड्डीक्ी भी सद्दायता ही 
जाती है। परंतु जिसमे सहायता छी जाती है उसे स्वस्प यनानेका यत्र किया 
जाता है । किसी ब्यक्तिते खूतड़ी रुद्यायता लेकर उसे दूध) घी रिलाकर खत्य 
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बनानेका प्रयक्ञ किया जाता है। जिस गायसे दूध लिया जाताहै उप्को ए 
लायक रखा जाता है कि बद कछ भी सहायता देने योग्य रहे! यह नहीं कि छत 
दूध लेकर उसे सदाके लिये मिटा दिया जाय | वस्तुस्थिति तो यह है हि अवुर्त 
साक्स॑वादियोंने यह स्थिति उसन्न कर दी है कि छीनाझयटी करनेवे दोऐए 
बहुतायत द्वो गयी है। वे कहते हैं कि छेंगे, मरकर लेंगे। मारकर लेंगे बहने 
जाकर, जहस्नुममें भेजकर छेंगे। छूटकर-मारकर दर तरहतें ढेंगे। ढेंगे। शिव 
फल्स्वल्‍्य देनेवाले कहते हैं कि मर जायेगे। मिट जायेंगे; परंतु नहीं देंगे नई हे 
ठौक इसके विपरीत रामराज्यमी स्थिति यह है कि देनेशल्य हर वरते देकर 
चेष्टा करता है। शास्त्र कहते है कि श्रद्धाते) अभ्रद्धासे) लखासे) भय हर ह्फे 
देना चाहिये। छेनेवालेको हर तरइसे बचना चादिये। मुफ्तलोरीका मार हम 
खोरीका माल है। उससे वशब्द्धि, समृद्धि तथा बरकत रक जातीदै।ए 
इश्सि देनेवादा हर तरहसे देना चाहता है और छेनेवाल्य हर ते बबर 
चाहता है। मार्क्सश्ादमे “दो दो', भहीं नहीं! का उद्घोष होता कै परएम 
“लो लो? “नहीं नहीं? का उद्घोष होता है । मार्क्सवादमे सब बरएँ द़ाएं 
जाती हैं) व्यक्तिकी कोई मिलकियत नहीं रहतो है; डिंतु रामगास्पम ब्यक्ियों 
बपौती संपत्ति सुरक्षित रहती है; और उसपर उचित धर्मतिस्रण रहता है। 
पक्षमें घन) धर्म या जान-मालकी रक्षा जो कि राज्यस्थापनाका प्रशत उर 
है) सुरक्षित रददती है। मार्क्सको छोड़कर प्राच्यः प्रतीच्य समी राजनीतिशेते परे 
एवं धनकी रक्षा या ज्ञान-मालक्ी रक्षा ही रुम्य व्यवस्थाका उद्देश माता 
इसीडिये व्यक्तियेनि अपने अधिकार शांसमकों खौपा था? जिसके पूर्य न | ५ 
राज्य-सत्ताकों उलट देना जनताका जन्मतिद्ध अधिकार माना जाता ५ ५ 
बादी व्यवस्थामें धर्म, धन एवं जाम-मालका प्रध््त अपहरण होता ३। हि 
संपत्ति; बपौती आदिका कुछ भी मदत्त्य माक्सक्रे मतमें नई दे । 


अतिरिक्त मूल्य और शोपण 

कट्दा जाता है कि “का, कौशल) उद्योग? धंधोंके विकागरे पहते को 
मथा थी; तब दार्सोका मी शोपग अतिरिक्त श्रमके रूपमें होता या । दात एव 3 
केवल अन्न और वस्त्र दिया जाता था। वह मी उतना दी मिलना कि 0 
परिश्रम करनेकी शक्ति कायम रखनेऊे लिये पर्याप्त या | दागंशय डगोे 
परिश्रमक्रे सम्पूर्ण फूलको मालिक त्योग भोगते थे । यही बाव मामलशरी था 
जागीरदारीके जमानेमें थी। सामन्‍्तों एवं जागीरदारोंडी प्रआ कंदिन ४९४४ 
जो पेदावार आदि उपज्र भूमि या भूमिरी पैदायास्ते सबत्प 208 
दूसरे कार्मेसे करती थी, उसमेंसे इन छोगेंड्रे शररीरमें दरिभरमरर्टि 
रुसनेके डिये अन्यन्त आवश्यक भागयों छोड़कर शेष मांग दो 





माक्सीय अर्थव्यवस्था इ३९ 


छगान या शजरानाक्रे रूपमें मालिकके पाम चठ जता था | परंतु उस समय 
शोषण होता था माहिकोंके उस्योग और उयमोगके छिये | उस समय व्यव्रद्मारमें 
छाना ही धनका उपयोग होता था। इसलिये झोपण भी उतना ही होता था 
जितनेमे मालिकोगी आवश्यकता पूरी हो जाती थी | मालिझ भी शोएरणद्वारा प्राप्त 
घनकों आयने व्यवद्दारमे खर्च कर देते थे। जिससे वह धन दूमरी श्रेणियोंके पास 
पर्ेचऋर किर बाजारमे पहुँच जाता था और दृसरोके उपयोगमें आता रहता 
था। परतु पूँजीवादर युगमे घनकों प्रंजी बनाकर उसका उययोग राचके लिये 
नहीं, बत्क अधिक घन पैदा करनेझे छिरे किया जाता दे | उसके पंदावारके 
साधन बढ़ाये जाते ई । पूँजीपतियोंकि लिये मुनाफेका क्षेत्र यदाया जातादै। मुनाफेका 
बहुत छोटा भाग पूँजीयतियोंक़े सर्च्मे आता है।झेप प्रेंजी बनऊर मुनापर 
कमानेके ही कार्म्म आता है । जितना-मितना अधिक मुनाफा होता है? उसमें ओर 
अधिक मुनापत कमानेका यत्र किया जाता है। इस तरह प्ेंजीयतिके मुनाझय 
कमानेते भतुए शेनेवी बोई सीमा नहीं रइती ।? 


बस्तुतः अद्-्भन्नीमाय लपा शेयदोपी-मात्से ही सेशसेयडमाय है। 
मेबक) दास आदि शब्द छगमग समानार्थ दें। ससारमे ये माय विसीन डिसौ 
रूपमे सदा ही बने रहते हें। से ही कद्दा जाय कि आज राजा प्रजागा मार 
मिट गया। आज प्रजा ही राजा कै सरकार या सरबादे आइमी सैयऊ हैं। 
फिर भी सिश शब्दोंओं ब्यवद्ाग्के कोई भी झम्तर नहीं भाषा। आज केय१़ 
बोट डाटनेक्े समयतक भड़े ही बुछ अर्थोठ्इ जनता सम्मान किया जाव। 
परंतु स्थव्धारतः जिन छोगोके ह्वाथमे धारनयूत्र आता दे। मरे ही आगना नाम 
वे भेवक रहें; किंतु ये सत्तावारी राजेश भी ढान काटते ई | बरुतः आड 
गेवर्षो ( शर्णो ) बा ही रजब टै। मरिक कह्टी जनेशरी जनर जे! चाहती है। 
उ्वीक्षे पूर्ण उपेजा बी जी दै। आड़ भरीई जनता गो त्पावन्‍्दी चाइरी है। 
धर्महत्पा0 शास्रइत्पाबा दिगेष बरतो है; परतु मेदइ ब ६५ जानेय'डे सरकारी 
भधितवरारे उसी घृछ भी परवा नदी करटे । बतनेईे लिए आउ दम दा 
गुलामी ब्रषा समाप्त हो शर्य पएरतु खास माग्परादी देश रूमद है 
शाप दामों एवं गुलामोने भी अधिक इुग ब्वप्दार शिद्दा छा है । इश्नओे डिये 
मारने रेशारेद्रषा सझाम हो गरी। शितर दरों अमदानई रा.में जोर 
प्रचार है, डिमे हृब्छा न हंलोरर भी करण पहुता है ।इद्गेबट्रे अपापड+ 
दिमरण तथा उच्य प्रेषोड लोग इष्टा ने रतेगर मी सपारझूपी आरारुमार 
अमदानमें छगत६॥ इतना होह-बर्तेटोशरे टौरपर हो गाउस्ट 
दूरो ढौ जाने टै।हसीजबासयरे दर्रेयदे सारा मशाए हट नी भरने 


मापुर०»0, भगरद्टनोता दास इगजेंह़े सौरद अइथ३ बग्टे थे। उर्मफ्व 
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और धनसंग्रह 
गढ़ क्र भी हो जाता है) कई सोम मूर्सताथश हक हे 
ईका छात्दों रुपया खर्च करके भी कोई डा 
भाखश आदि बॉधोंके भ्रष्टचारोंकी कहानियाँ 5 0 री 
किक है इनियां अमी तार ही है। ऐ गा 
नम 8५ 4880 या सरकारें पनतंग्ररका उद्देश बडा! करे 
पूजी एवं पंदावारके साथनोंके भेद हिद्व करेगे बार कह हे 
तरह मुठोलिनी तथा हिटलर सर्म्पर गामपर दूस़े एुरुपों रे 
ऐ ति बदानेके मामपर दृढ़ एफ दुर४ , 
उनपर अधिकार जमाना उचित समझते ये | बहे ही माजीएरत 2 
साधन संग्रइक्षे नामप्र गजाक्री बैवरयत्तिवोंग मी अपर गो 
इनाम तथा क्रपद्वार प्िछी, दायमें मिली बैठी तमािशंगें मो | ५ 
हैं | कई सदृगृहथ अपनी समूर्ण कमईकों धमषी प्रोफ़ारों (7 
हैं। राम्राज्यकी इृष्टितते कमाईका यही सदुपयोग है। हरारे टिरी 5 
हिके घन दान तथा परोपकारके लिये होता है। सकी दिया मिए ः 
ममण्ड एवं शक्ति परोल्रीड्नके डिये होती है--- 
विद्या विधादाय धर्न मद॒त्य शक्ति; परे्षा परिपीधगार। 
खलझ साधोविंपरोतमेतशू शानाव दानाव व रक्षयाप 7 (व 
ऐसी सिमतिमे शमराज्यक्े अतुवार बैप फीोगत श्र 
परोपकारा। यशार्थ है; पाव्‌ मोगार्य | मुवाका काने है हे 
परोपकारा्थ ही है | अहः समाजवादी अर्थ व्वशा विंग भधार ४ 
पादके और कोई व्यवस्था नहीं है | इसे अकुशाए इला बार 
बाक्तिहीन होकर मुद्दीभर तानाशाहँंकी गुरव बन बहों / ४ ; 
खतस्व्रता ये नह मिठली ( वोहके/रियार सशक्त ककिलातो कर 
करनेके अधिकार भी जतहासे छित जाते हैं । मठ दे है 
कौटसक सुकराव) अरस्तू३ अकगयावून सभी जल शव 
उद्देश्य मानते हैं। किंतु माकसंवादी व्ययसा्म गाय है इन 
बन जाता है | जनताडी खकन्यता रर्वश मे ही है 
हेलिन एव स्वाहिए बड़े गवके साथ कय इसे दे 
पार्डीका से होना दूपणश नही भूषण है । जित देख मय 
उसमें विभिन्न च्गोकी अतिनिधिल करलेशची यरेह गेट 4 
हे सकती हैं। कि सम हो वरमेद माह ऐं वो 2० 
अल्य राजनीतिक प्रार्टीका न होना गुण ही है &€ अपर है 
और कुछ नहीं था । बुवः पुठिहवादन बशढ़ी रा 
कस मतमेद रखमेबराे लोगोंगी खवावर दच बागी कट 
यदि वहाँ विशोधी व्ोंक्ा अवदीप ने शोक दो हैं”. 


रे 








मार्सीय अध-यवम्था इधर 





पर्षोकी रशवत्पतारर प्रतेरगर करें गझय जाता ! यदि गिगेद्रीयर्ग नहीं थे 


मो साथ बिन था! परे” पतोरी सवरप्ता आज संसारके समी देशों मान्य 
है, वर रस्म उसकी मी रात 


गन । बर्म कोई बाकि सरकाररे विर्द ने 
भाषा दें समग ई ही दिख सइता है और म कोई सरशरके विशद्ध 
मोटिस पोस्टर सिवा सत्र है | सिर स्यतर्त्र ायबार निकासना-सरकारी पार्टी 
विद चनाय आदि होददगा तो दूरशी बात है। साटकके डिय्रे झतगगनाऊ़े सम्रप 
सरवारी ग्रेरणाे दुछ ख्तस्त्र स्यक्ति खड़े हो जायें) पर अख्य बात है | ऐसी 
रिसीरम बाई बहनों कि फरमे बर्गरेद समाम हो गया है और ब्गों दूगरी 
राजनीतिक पारा ने दोनों भूपण दे७ सिया दम्मके और स्या है! 














मिन सथा सशाटहिनने संतमायत्राए्के सामगर रूसी समाजवादी शांसनर्मे 
सहधगके हिस्टेटरशिययां जोरदार समर्थन दिप्रा था। इन ढिक्देदरोंफ़े भीपण 
टिक्टेटरड्धियर्स पटकशोधनओें नाम एक एक गिरोधी शों सुनकर समातत फर दिया 
गया था। ड्राठकी, घुसारिन आदि एजारों कामरेद् तथा उनके छा्ों 


अनुयायियों रो मौतके घाद उतार दिया गया था | स्ताठिनके विरोधियों की इन 


गतोझ मिप्पा प्रचार फ्कर उन काड़े कारनामांड़ों ठियानेक्रा प्रयञ्ञ क्रिया 


खाता था | परतु अब सथेय तथा पुरगानिन जो शस्तालिनके पे अगुयायी थे+ 

जासके भीषण डिक्टेटरशियकी निन्‍्द्मा कर रहे हैँ । कट्मा जा रद्दा दै कि १९३६ 
7 १६३८ सत्र पाँच इजारसे अधिक उद्य सोगिपत अधिारियोंकों न? कर दिया 
एया था। स्वाडिनके चितोक़ो इने और उसके प्रति भद्दा-भक्ति मिटाने यज्ञ 
पर रहे ६। वस्तुतः यह ते। मा्सवरादी व्यवस्थाका ही दोप दे । जयों ईश्वर 
गैर धरमंझा सम्मान नहीं होगा) ल्योगोंड़ों लिखने; बोल्नेकी आजादी न होगी, 
मै भीषण डिक्टेटरशिपका दोना आनिवायं दै। स्वय बुस्गानिन तथा खश्ेव भी 
“क्टेयर दी दे । वेरियारों गोली मारकर माडेगक्रोवड्नो पार्टी एवं शासन/मितिे 
गान पदमे दृटाकर मोलोटोबफ़ों दबाकर अपने अधिरारोंकों दृढ़ रखना ही उनका 
गये था | इसझ्े छिये अमी भीरण उलड-फेर एवं हत्याओंकी आयद्यकता पड़ 
उती दे । जेगे स्ताडिनने लेनिनके अनुयाधिये|़ों मश किया था, अत्र उसी प्रकार 
्निके साथियोता सफाया करनेका प्रयज्ञ चछ रहा दे | 








आपिक्रास्थातिफे लिये चलनेबाठे इन सबरपक्ता कभी भी अन्त नहीं हो 

दिटलरका नात्मीवाद। इटलीडके मुमोकिनीका फासिस्टवाद: 
का डिक्ट्रेट्चाद सब एक ही जैसा है। भारतमें भी समाजवादी 
की समाज-रचनाका, प्रयन्ञ चल रहा है। जिसका अन्तिम रूप यही 
विटरशिप इंनेवाला है | व्यक्तियोक्री भूमि) सम्पत्ति, उद्योग छीनकर उन्हें 
घी शक्तिरदित बनानेछ्या भीषण पड्यन्त्र चल रहा है | अध्यादेशी आ्डिनेन्सो- 
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खरीखनेके दाइ और देचतेसे पहले बद बढ उादी है भधग अविक उसयोगी 
पदाय॑ पैदा 
प्याजएमें जिस्मेगरी हर बर्तुक दास होगे तौर बट उस बस्तुत्ी 
नैयगीमें गन किये सर परिश्रस्क्ते सामम्से निश्चित होपः दे । हस्ये श्गाारर/ 
दातरमे विक्नेवाटी सहदूरी या परिधम शनिकता भी दाम निश्चित होगे है । 
मजदूरों उस भर ॥ प्राम करनेसे लिये अस्त बरस सौदा-नग्रीशना 
पता है। किसे बिना परिश्रम संग नदी होता। यथरि मतदूर अपने जीवसके 
डिये अधिझ भी रा कर समता के परतु उसे अधिक रा करनेगो मिलता 
ही गहीं । मालिक होग कमसे-्रम दाममे उसे रारौदनेगा प्रधान करते हैं । 
इस तरह माटिक छोग मजदरकों कम टेकर उससे य्यादान्से ज्यादा काम लेते 
है । मजदूदार खर्च किये गये सौदे और मजदूरदाग पैदा किये गये 
सौदेबे दाममें जो अन्तर है। यही पूँजीउतिवा मुठाफा बन जाता है ।! 
शक्ति एय उसके परिणाममे भेद दे । मजदूस्त्री जीयनरक्षाररे लिये कम- 
मेकम जरूरी थीरेवा दाम ही परिध्म शक्तित्रा दाम होता है। मातिक जितने 
सनक मजदृर्बी परिश्रम द्राकिकों अपने षाममे छात्रा चाइता कै उतने दिन- 
तक ज्ञीडित रायनेके लिये सौदेया मृस्य देगेके लिये यह व्रिय्श्ञ है| याद कहीं एक 
झपयां गेज) क्री पीच झुपया रोज मजदूरी पाठ है । यही परिभ्रमशक्तिका मूत्य है। 
चैतनमें दिया हुआ धन दी दन्त समझा जाता ऐ । दयाय या बलात्कारमे बाष्य होकर 
देनेरर भी बद अद॒त्त दी समक्षा जाता है। उसे न्यायालय द्वारा लोटाया जा सकता है- 
भृतिस्तुप्व्पा पण्यमूर्ख फरीशुक्कमुपक्ारिण । 
अ्रद्धानुप्रहसस्परीत्या दक्तमश्विर्ध स्मतम्‌ ॥ 
( या० रश० २। १७६ की वीर नित्नोदय दीयामें उद्ृत कृदस्पतिया वचन )« 
दत्तथन आठ प्रकारहा द्वोता है; भति अर्थात्‌ वेतनके रूपमें मिला 
हुआ तुश्टिते मिला हुआ, सौदेके दामरूपमे मिला हुआ, र्रीशल्कछूपसे दिया 
हुआ) उपकारीकों दिया हुआ) अदासे दिया हुआ, अनुम्रदसे दिया हुआ 
और प्रसन्‍नतासे दिया हुआ। इन्हें लौदया नहीं जा सऊता। कही कहीं सात 
प्रकारके दान अप्रत्यावर्तनीय कद्दे गये हैँ और नोलइ प्रकारके दान अत्यावर्तनीय-- 
दत्त सप्विधं प्रोक्तमदत्त घोडशारमकम्‌ । 
पण्यमूज्य श्तिस्मुश्या. स्नेद्मास्पस्यु यकारितम्‌ । 
खीशुल्कानुप्रदार्थ च दर्च दानविदो ब्दिः॥ 


















बदस त्तु अयकोधशोकपेगरुगान्वितैः । 
तथोरश्ोचपरी द्वासब्यस्यासच्छलटयो गवः प्र 
चालमूढाम्व॒तन्द्रातं मत्तोन्मत्तापवर निंतस्‌ 


कर्वा ममाय॑ कर्मेति प्रतिछाभेच्छया च॑ यत्‌ ॥ 
अपाग्रे. पात्रमित्युक्ते. कार्ये चाधमंसंद्िते । 
यहर्त स्थादविज्ञानाददत्त ततू. अक्ीतितम्‌॥? 
( नारदस्मृति ४ । ३ ७ १० ) 


३४६ माक्संवाद और रामराज्य 


खरीदी हुईं बस्तुका दिया हुआ मूल्य दत्त है; अप्रत्यावर्तनीय है। बम 
करनेत्राले नौकरको दिया हुआ वेतन, बंदी-मागधादिको प्रसन्‍नतासे दिया हुआ। 
वता-प्दिको स्नेहसे दिया हुआ तथा उपकार करनेवालेओों जो प्रलुपफाफे 
दिया जाता है; विवाहके लिये जो कन्यापक्षवाल्ञोंकी दिया जाता हैः जो दिस: 
पर कपा करके दिया जाता है-ये सभी दान दत्त ही हैं, छौटाये नहीं थे ताे। 
भयसे, कोधते, शोकाबरेशसे तथा असाध्यग्रेगादिसे पीड़ित दण्शामें। परिहसव/ 
अत्यात ( उल्या-पस्टा ) से) छलयोगसे, बाल ( नाग्राडिग ) ऐोलह वर्णते का 
उमरबालेद्वारा, मूद ( छोकव्यवहारानमिञ्ञ )) अतत्त्र ( पुत्र दाधादि » आर 
( रोगामिभूत ), मत्त ( मादक द्वब्यसे, मतवाल्ा » उन्मत्त ( बातिक) उन्मा 
अस्त ) द्वारा दिया हुआ, किसी कार्य करानेके प्रतिरामकी इच्छाऐे। आशो 
पात्र बतला देनेते, अवेदबिदकों वेदविद कहनेसे, यश्ञके मामते धन हेरर बुर 
आदियें खर्च करनेवाडेको जो दिया गया हो--ये सोलह प्रकारके दान दत मँ 
अदृत्त ही समझे जाने चाहिये | जो अदत्तक्ो ढेता है और जो अदेय बलो देश 
है-ये दोनों ही दण्ब्य हैं । 
भूमिपर भूमिपतिका अधिकार भी शात््रोनि माना है | दिसीकी भूमिर मात 
बनाकर जो भाड़ा देकर रहता है; वह यदि वहाँसे हटे तो अपना दी की 
इष्टिका (ईंट) आदि ले जा सकता है । परंत जो भाड़ा बिना दिये किसीर मूर्सि 
'घर बनाकर रहता है; बह हटनेके समय घास) छड़ी याहैंटोकों नहीं हे जा ताता। 
परभूमा शृह कछृत्वा स्तोम॑ दवा बसेचतः। 
, से तदू गृहदीत्वा निर्मच्छेचृणऋष्टानि चेष्टकाम्‌ ॥ 
स्तोमादू बिना वसित्या छठ परमूमावनिश्चितः । 
निर्मच्छ॑स्तृणफाष्ठादि. न गृह्ीयातू.. फथ॑चन ॥ 
है का ( झत्यायनस्टृ० सारोमर) 


। ५ मीक्सके अनुसार «परिश्रमका दाम मालिकका मुनात्रा ही है। पूँजीरी 
इमारत बनाकर, मशीन लगाकर) कच्चा माल खरीद लेता कै. फिर भी जातक मगर 
की परिभ्रमशक्ति उस्रें नहीं छगती तबतक काम आसम्म नं देता । भाप वी 
मजदूरके शरीरकों किरापेपर लेकर उससे सौदा बनवाता है। यदि पॉच लि 
सोदा बनानेका काम हुआ और उतने समयमे इमारत और मशीन श्गिए! 
कच्चे मालका दाम तथा अन्य कार्मोर्म जो खर्च हुआ है; बह तीन इतर ४ 
हो 3 पीने बीम मजदूरोफ़ों प्रतिदिन दस घंटे कामार हगाश हर 
सौदा तैयार दोनेपर सौदेका दाम वाजारमें चार इमार थे परीअम़े दंगों 
चराबर पड़ा) तो तीन इजार घंटेके परिश्रमझा दाम पूँजीएतिने सर्च मिए एँ 
| समन! मशीन आदिके किरेवे आदियर और एक इजार पेड़ परिअरी 

/ अचत होती के यह बचत ही परिभ्रमका दाम दे । उमंग सटि 
हओे एच इजार पंडे जीनेडे लायक दी नौकरी देता दे । या एक हर 


मास्सीय अथे व्यवस्था ३४७ 


धंटेतक परिश्रम करानेकी शक्तिका दाम होगा और उसे जो बाजारमे मिला वह 
एक इजार घंटे परिभ्रमका दाम है । 

"यदि पूँजीपति मजदूरकों पाँच दिनतक दस घंटे परिश्रम करनेकी शक्तिका 
दाम ढाई दिनके परिश्रमके बराबर देता दै तो उसे प्रति मजदूर ढाई दिनका परिश्रम 
मुमाकेमं बच जाता है | उसका कुछ मुनाफा चार दिनझे परिश्रमका परिणाम 
हो जाता दै। अर्थात्‌ पूँजीगतिने अपने ब्रीस मजदूरोंको उत्तना रुपया दिया 
जिसमें बे पाँच दिन जीवित रहें और मजदुर्रोने माल्किकों उतना रुपया दिया 
जितना कि बीस आदमियोंक्ी पाँच दिनकी मेहनतसे पैदा होता है । 

«जैसे घोड़ेके दिनभर परिश्रम करनेके योग्य बनाये रखनेके लिये घास-दाना- 
में जो खर्च होता हे; बद उसकी परिश्रमशक्तिका दाम है। धोड़ेकी दिनमरके 
परिभ्रमस जो कमायी होती है। बह उसके परिश्रमका दाम होता है। दोनोंमें जो अन्तर 
है, यही मुनाफा है। परिश्रमशक्तिको बनाये रखनेमें जो खर्चे होगा) वह परिभ्रम- 
के दामसे कहीं कम होता है। इसी तरद मजदूरकी परिश्रमशक्तिका पूरा दाम 
सिलनेपर भी परिश्रणके दामसे बह बहुत कम होता है। परंतु सब्दूरोंकी संख्या! 
बाजारमे अधिक द्ोती दे । आधा पेट खाकर परिश्रम:द्क्तिका दाम भी उचित 
( मुनासिब ) से कम छेऊर मजदूरी करते हैं | सौदेकी पेदाबारसे मजदूरको 
जितना ह्वी कम मिलता है; उतना ही मालिकता मुनाफा बढ़ता है ।? 


देशकालके भेदमे भावेर्मि भेद हो जाता है। जिस देशमें जिश्त वश्तुकी 
अधिक आवश्यकता या माँग होती है। अन्यत्र कम दाममें खरीदी वस्तु ब्दों अधिक 
दाममें बिकती है। दियाप्रा जा चुका दै कि क्रिसी देशकालमें पानी भी कौमती 
शे जाता है। इसीलिये कालान्तरमे खरीदी वस्तु काव्थम्तरमे और देशाम्तरमें खरीदी 
यस्‍्तु देशान्तरमें बेचनेडी व्यमओे द्वी लिये प्डात चलती है। बुद्धिकी विशेषतासे 
भी लाममें विशेषता होती है 

कथा सरित्सागरती कया दे कि एक व्यक्तिने एक मृतमृूपिकारों) जो सामान्य 
हृश्सि व्यर्थ ही बद्दी जाती है; लेकर व्यापार बरनेता निश्चय रिया । झिसीने 
एक आना पैसा देकर उने अरनो घीमार बिल्टौे लिये सरोद लिया | यह उसी 
चैमेसे भूना चना खरीदकर शीतठ जड़ छेझर मार्गझे रिसी दध्धकी टी छायामे 
बैठ गया | ठफ्ड्ीश बोस लेकर आते हुए भूखेस्पामे लकइदारोंने यही यऱ्झूर 
शोर चना साइर जड़गन जिया तथा बदलेम ये उसे थोड़ी थोड़ी ठकड़ियों 
देते गये | उन लग्ड्वियोके देचनेसे उसे पाँच शपये द्रा्त हों गये | उसमें उसने 
बुछ तो अपने भोजनर्म व्यय क्रिया और शेपडा पुनः चना खरीद लिया | 
इसी प्रकार उनसे उसे पुनः छकड़ियों मिर्ली और शनें: शनैः बद मदावनवान्‌ 
हो गठ । रिर जिसके पास पूँजी शो उससे तो बह बहुत कमा सच्ठा दै। 
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जब कोई स्यापार मं कर अपना धन यैंकर्म उमा कसा हैठोंकोंर 
यूदके रूपों कुछ-न-बुछ आमदनी द्वोती है। किर अमपूर्वक लागर दो ई४ 
अधिक छामके हिये हिया दी जाता है । देश विशेष तया काठ किक 
माँग बद्‌ जानेएे दाम यद्‌ जाता है। इसमें श्रमका संनिवेद्य नहीं शेत। पूरक 
कथार्मे सुतमूपरिकाऊे ब्यापारसे श्रमकी मोई बात नहीं आयी पर अवसर कि 
पर ऐसी बलतुओंडा भी दाम मिल जाता है| इसी तरद लेठीसे तय अत 
उपयोगी वस्तुओफो बनाकर बेचनेमे भी राम दोता है| यहाँ तौरेका दाम का 
देने अथवा उचितते ज्यादा दाममें ब्रेचनेड्ा कोई प्रबन ही नहीं उठा 
क्योंकि देश तथा कालकी मद्दिमासे दाममें चढ़ाव-उतार दोता ही रहता है। 


इसी तराद 'त्पेक़ बस्तुझ्ा दाम बस्तुकी तैयारीमे खर्च किये गये परिभसे 
समयते निश्चित होता है यह कथन भी असंगत है। क्योंकि आभ्रादि (| 
दाम उनकी मधुरता, हृधता आदि गुणोपर तथा दुर्लभता सुलभ आदि सं 
मागके आधारपर दी निश्चित द्वोता है । परिश्रम समान होने भी 
आमर्मोफ़ा उतना दाम नहीं होता । अतः उपकारकता तथा हु: 
शान दी वस्तुके मूल्यमें कारण होता है। दीरा-जैती वस्तु भी उपकार्क३ 
दुलंभत्वका शान न होनेसे अल्पमूल्यता या देयताक़ा व्यवद्वार हो 
बकरी एवं गर्दम) उप्के पालनर्मे श्रम एक-सा द्वोनेपर भी बस्तुओंकी विशेषतरे 
ही दाममें विशेषता कददनी पड़ती है । इसी तरह परिश्षमके समयके 
भी दामका निर्णय असंगत है । एक मजदूर अधिक समयतक कठोर देकर 
काम करता है; तब भी उसे थोड़ा ही पैसा मिलता है। परंतु रर्क इंजीविए0 
डाक्टर, वकील मिनटोंमें इजाये रुपया प्राप्त कर छेता दै। अतः गई भौ 
परिश्रमकी विश्येपता तथा दुर्लभताके आधार ही दाममें विशेषता 
होनी चाहिये। 

बस्तुतः सफल कर्म हवी भ्रम है। देह) इच्द्रिय/ मतः बुत अहूँडाकी 
इलचल ही कर्म है | तथा च फलोलादनानुकूछ उपयोगी हलचड ही 
यद खय॑ ही अनेक प्रकारकी होती है। एक रूप नहीं है | एक विधि: 8 
बाणीकी दरूचल बहुत लाभदायक होती है; अतः उसका दाम बहुर्ते ज्यादा हे 
है । एक साधारण वकील या वक्ताकी बाणीसे उतना छाम नहीं थे शखि 
उसका साधारण ही दाम मिलता है इसी तरद इंजीनियर डार्क 
सम्बन्धमें भी कहा जा सकता है | विशिष्ट शुद्धि विशिष्टवाणीः विशिट 557) 
क्रियाओंसे होनेवाले फलोके आधारपर उनके दामो्मे मी कमीनेशी हद न 
हट । इुलंभवा एवं माँगकी विश्येपता ही सर्वत्र दामका कारण हुआ रे 
जैसे विशिष्बुद्धियुक्त शारीरिक इछचलछ अधिक छामदायक होती उठी 
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मशीन कच्चा माल तथा विशि्टबुद्धियुक्त शारीरिक इठ्चठ ( श्रम ) और छाम- 
दायऊ होती है | जिसके पास उपर्युक्त साधनोंमिं जितनी कमी है उतना ही उते कम 
राम होता है। जैसे इस जन्म या जम्मान्तरके शुमकर्मले मिसके पास उत्तम बुद्धि 
एवं कायिक) वाचिक उत्तम कम होते हैं, उसको केवल कायिक कर्मवालॉकी अपेक्षा 
अधिक फछ मिछता है| इस तरह इस जन्म या जन्मान्तरके झुमकर्मसे भूमि 
मशीन$ कच्चा माल आदि जिसके पास है; उसे और भी बड़ा फठ प्राप्त होता है । 
किसीके पास बुद्धि नहीं है। केवल स्थूठ श्रम है उसे थोड़ा द्वी फठ मिलता है । 
किसी धक्रील) डाक्टर, इंजीनियर आदिमे बाह्य श्रम अत्यत्प है। केवल मुद्धिके 
ही बलपर उन्हें पर्याप्र धन मिलता है | किसीके पास मशीन) भृमि आदि बाह्य 
साधनेंकी प्रधानता है थे उसके सहारे साधारण बुद्धि, वाणी एवं शरीरके कर्मसे 
ही यड़ा फल पा लेते हैं। इसमें भी अवसरका मदत््व होता है। क्रिमी अवसर- 
पर कोई वाणी, कोई औरध) कोई क्रिया व्यमदायक द्ोती है । किसी अवसर- 
पर बह्दी द्वानिकारक भी हो जाती है । शास्रीय क्मोर्मे मी अवसर तथा जानकारी- 
का बिशेत मदत्त है। डाइटर: इजीनियर/ गणक) वकील आदिके भी जानकारी 
तथा कर्मोंक्ी बिल्शषणतके समान दी वैदिक) तान्त्रिक। ज्योतिष्टोम) अश्वमेष, 
पहघशोधनादि कर्मोर्ने मो शानक्रिया आदिकी विलक्षणता होती है। पाठ) 
जपर्मे श्रम समान होनेपर मी किसी मन्त्र-्तोत्रके जम) पाठसे सामान्य फल होता 
है; किसी भस्त्रस्तोत्रके जर-पाठसे विशिष्ट फल द्वोता है। यहाँ भ्रमड्ी विशेषता न 
शोकर वस्तुकी विशेषतामे ह्वी फ्ठमें विशेषता मान्य होती दे । 


परिश्रम) शक्ति एवं परिश्रमका भेद भी अवास्तविक तथा अनुपयुक्त है। 
बस्तुतः खरीदगार फलफे आधारपर ही दाम देता दै। फत्येयादक शक्तिका 
घुछ्ठ भी दाम नहीं होता । वाम न करनेवाले या अन्यक्रा याम करनेवाले भ्रमिकके 
पांस भी शक्ति है, परंतु जिसके लिये उसका पहल नहीं है उसके लिये व व्यर्थ 
है | अतः उसका चुछ भी दाम नहीं देता | अतः परिभ्रमशक्ति एवं परिभ्रमके 
ध्रथकू फलकी कल्पना निराधार दे | जितनेसे परिभ्रमशक्ति बनी रहे) उतना दाम 
परिश्रमशक्तिवा दाम ऐक यह निपम भी व्यमिचरित है । क्योंकि वकीलों) डाइटर्सो 
आदिके भ्रम्शक्ति बनाये रसनेमे यहीं बहुत अधिक दाम मिड्ता है; शठः उस 
दामबो परिभ्रमदक्तिका दाम नहीं यहां जा सकता । ऐसे स्थार्नोर्मे परिभ्रमका 
दाम दूसरा क्या हो सकता है! क्पोंदि ययों तो कोई वस्तु दाहरमें छानेवाटी 
नहीं है। जिसमे छागत खर्च निक्वालर्र सौरेके दामझो परिभ्रमत्रा पछ कद्दा जय 
सके | यकौदलते परिभ्रमत्रा परिणाम न्याय-द्ाति कहा जा सवत्प है) उसझे पल्स्वरूप 
पास ऐनेवाडे भूमि, दिर्प आदिम मदे बशीचडे परिभ्रमझों मी हेतु कहा जाय 
परंतु बह बारी आदिवी निजी वस्तु ही है। उसे द्राम होनी ही चाहिये ॥ तमी 
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उसके पक्ष स्याय हुआ है | «अतः यद सब यवीडके अम्मा पर 
उसे ही मिदता चाहिये), मद नहीं कद्दा जा सकता ! यदुत सी ऐसी मी मस्त ऐत 
है जिसके द्वारा बागारमें जानेयारा कोई सौदा नहीं बनता। उदाहरार्ष /६ 
ही कुद्धम्पके काम चलानेके ठियरे छोह्यर, दओं) बढुई। मझान यनासेवादे वाह 
उपयोग छिय्रे काम कराये जाते हैं) वहाँ घोजी, नाई) मंगोडे अमेठी सा 
दाग्म होगा ! यह फोई बाजारमें विफनेझ्ा सौदा नहों बनता। अतः को दाजर 
भाषक आधारपर श्रमक्रा दाम निश्चित करना पढ़ेगा | अवश्य ही वह दाम कासे 
अनुरूप तथा राष्ट्रिय नागरिकोंडे जीवनस्तर्क्के अनुरूप होना चाहिये। मे 
विपरीत जशश कथशित्‌ मजदूरोंता जीवन चढानेक्रे लिये नितान्त आवशक गे 
कमसे-फम मजदूरी देते हैं, वे अन्याय करते ६ | उनपर नियन्त्रण आवशक है। 
फिर भी सीदा बनानेबाडे मजदूरोरी उचित मजदूरी या नौकरीसे अतिरिक टागा 
खर्च निकालकर सौदेके सर दाममें भी मजदूरोंफ़ा अधिकार है, यह नहीं पिद 
सकता । कोई कारण नहीं कि उपयोगार्थ काम करनेवाठे मजदूरेके परिशसता 
दूसरा दाम दो और सौदा बनानेवाछे मजदूरोंके परिश्रमक्रा दूसरा | बाजसें गे 
खानेके लिये खरीदें या दानके लिये खरीदें अथवा बेचमेके लिये खरीरें) पर 
कोई अन्तर नहीं आता । 
कच्चा माल) मशीन और पूँजी तथा पूँजीयतिकी बुद्धि साहछ चेश मई 

सब मिलरर ज्यमर्मे हेतु हैं। यदि मजदूरोंके परिश्रमका भेद मानकर परिअमवादार 
भी प्रथकू प्रथक्‌ माना जाय तो मशीनोंके सम्बन्ध भी कहा जा सकता है कि 
मशीन का मछायक यनी रहे! बह उनकी कार्यक्षमताका दाम छोगा। मजेदूरकी 
आदि छागत खर्च निकालकर अवशिष्ट सौदेका दाम मशीनकी क्रियाका परिणाम 
है। लाखों मजदूरोंका काम करनेवाली मशीनके सम्बन्ध वे सभी न्याय लागू 
चाहिये) जो मजदूरके सम्बन्ध लागू द्वोते हैं। अतः छास्तों मजदूरोंकी पमरा्दि 
एवं श्रमफा जो भी फल है, वह सब मशीनके मालिककों मिलना चाहिये। के 
माछ तो सौदेका उपादान-कारण ही होता है | रूई ही सृत बनती कै दूत है 
क़पड़ा बनता है; अतः रूई तथा सूतके माडिकक्रो जो दाम दिया गया है उरे 
भी अपूर्ण ही कद्दा जा सकता है | रुपया निश्चल पड़ा रहे तो उसका ईछ 
फल नहीं द्ोता । परंतु ब्ैंकर्में जाता है तो व्याजरूपसे उससे कुछ आमदनी होती 
है । व्यपार-उद्योगमें छगानेते उससे और बड़ी आमदनी होती है । इसे 
व्यापारमें पूँजी छगायी जाती है। यदि लागत खर्च अतिरिक्त सौदेका दाम 
मजदूरके परिश्रमका ही फल है और वद सब मजदूरकों द्वी मिलना चाहिके कई 
तो कच्चे माल खरीदने, मकान, मशीन बनाने मजदूरोंकों बोरकर काम कराने 
मजदूरी देनेमें पूँजी लगाकर उसे खतरेमें डाटना व्यर्थ ही होगा । उसकी आरा तो 
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घंटे कराये जानेपर और परिश्रमकी शक्तिका दाम मजदूरी म वढ़ानेपर अठिखि 
अमर बजाय पॉच घंटेके सात घंटे होने छगेगा | इसीलिये जब मशोर्नेदरए पेरे 
समयमें अधिक काम हो सकता है तब्र मी मालिक छोग काम घंदे पटाने भि 
तैयार नहीं द्वोते । 

#इस प्रकार हम देखते हैं कि मुनाफा कमानेकी पूँजीवादी प्रणादीमे मेरी 
का प्रयोग बदने) पैदावार बढ़ने आदि समी प्रकारकी उन्नतिसे मनदूरोकी वश 
और पूँजीपतियोंको छाम होता है; क्योंकि इन सब वस्तुओंका ब्यवह्वर समीर. 
आवश्यकताओँकों पूरा न कर मुनाफा कमानेके उद्देश्यसे किया जाता है। पदावार | 
के सब साधनेकि मौजूद होते हुए भी पैदावार उत समयतक नहीं हो सकती जी 
कि मेहनतकी झक्तिकों व्यवहारमें न छाया जाय । पूँजीवादी समाहमे माँ 
ेहनतकी शक्ति आती है । मजदूरोंकी मेहनतकी शक्तिको मनदूती या बैग 
द्वारा खरीदकर पैदावारके साधनोंको चलाया जाता है ! मजदूपी पूंजीवाद 
सम्ाजका विशेष महत्त्वपूर्ण अक्न हैः क्पोंकि सजदूरीदारा ही पूँजीपति गग 
की मेहनतसे मुनाफा उठाता है। 


है ह #%... ॥,->प- लस्थग करती 
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परिश्रमके मूल्यपर विचार करते समय यह कहा गया है कि पूँजीतिके 22 
मं परिश्रम करनेवाले मजदूरके परिश्रमक्रे दो भाग होते हैं| मजईूरके ४ ऐ 
बह भाग होता है। जो उसझ्री परिश्रमकी दक्तिके मूल्यमें उसे दे दिया 052 
उसके परिश्रमका दूसरा भाग वह होता है; जित्रका उठे कोई कह नहीं ० 
अर्थात्‌ अतिरिक्त श्रम | मजदूर इस रहत्यकों नहीं जानता | उठे यही एम ३ क्‍ 
जाता है कि (जितने दामका परिश्रम उसने किया है? उतना दाम उसे मिड 
सजदूरकों क॒श जाता है कि ध्म्दारे परिश्रमका जो दाम एक पूँजीपति तु देता ५ 
उसे यदि तुम कम समझते हो तो दूसरी जगह मजदूरी तलाश कर सकते ५ 
मजदूरीका दर समाज मरमें एक ही रहता दे? क्योंकि समी पूँजीपति अतिरिक 
से छाम उठाना चाहते हैं के 
«प्यदि मजदूरकी मजदूरी उसी पदार्थके रूपमें दी जाय जिमे वह 
अरिश्रमसे तैयार करता है; तो उसे इस बातका अनुमान हों सकता हैडिई 
परिश्रमके फलका कितना माग उसे मिलना दे और क्रितना भाग मा्लिड कक के 
चला जाता दै। प्ररंतु मजदूरी या बेतनका पदों मजदूरसे उसके 
चास्तवरिकताकों छिप्ाये रदता है ' पूँजीगादी समाजमें मेदनत करनेयाली 220 
भेणी पैदावार तो बहुत अधिक करती हैः परंतु खर्च करनेके लिये बढ 
थाती है। पैदावार्डी शक्ति और खाधन वो खूब बढ़ने जदते दैं। गित॒ झा 
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पैराबार, खर्च करनेकी शक्ति घटती जाती है। इन सबका कारण है; अतिरिक्त 
मूस्यके रहस्यमय मार्गद्वाश जनताके परिश्रमका मुनाकेके रूपमें पूंजीपति श्रेणीके 
सजानेंमिं जमा होते जाना । इस व्यवस्थासे मेहनत करनेवाली साधनदीन श्रेणी तो 
संकट भोगती ही है; परंतु पूँजीपति श्रेणीकों मी कम उल्झनका सामना नहीं 
करना पदठा । समाजमे हो समनेवाली पैदावारकों जनता खपा नहीं सकती। 
पूज्ोपनियं/के पेदाशरके विशाल साधन निष्पयोजन खड़े रहते हैं। उन साधनोंमे 
लगी उनकी पूँजी उन्हें कोई लाम नहीं पहुँचा सकती और थे भयंकर आर्थिक 
सकठ अनुमव करने लगते हैं। 

ध्ययपि पूँजीवादी व्यवम्थार्म मेहनत करनेबाली श्रेणीका शोपण उन्हे दी जाने- 
वाणी मजदूरीके पर्देमें छिपा रहता है। जिकके द्वारा उन्हें सदा यह विधास 
दिखया जाता है कि उनकी मेइनतऊा पूरा फल मेहनत करनेवा्लोंको मिल जाता 
है परतु मजदूरोंकों उनकी मेदनतसे मिलनेवाड़े फठमे नित्य फमी आते जानेसे 
उनका जीवन दिन प्रतिदिन सेझटमय होता जाता है; इसलिये मनदरभेणी अपनी 
सनदूरीकों यदानेकी पुकार उठाये बिना नहीं रद्द सकती।! 

मार्स्सने उसी बातकों ब्रास्यार दोहराया है | कहा जा चुझा है कि 
मन्दूरीया दर उच्चित ऐना चाहिये। परंतु माक्संयादी तो किमी स्यायाझुय या 
प्रयायतकी बात माननेवों प्रस्तुत ही नहीं शेते। समझौता उन्हें अमीए नहीं ऐता। 
उनका उद्देश्य तो सम्पूर्ण पूँ जीको एथियाना े। जो पहले बेकारीके कारण परेशान 
ट।कर नौररी द्ँदता था उसे काम मिला। नौकरी मिलनेसे जय बैठनेक्ो जगद मिल 
गयी तो अर बह माटिऊकों समात फरके खयं मालिक बनता चादता है| ऐसी 
हृष्टियाला स्यक्ति या समाज समझौता भणा कब चारेगा! शोय5 उत्पीढगंका 
झतिरजित दीभत्म यर्णन वेयल उत्तेजना और विद्वेप पैल्यनेद्दी दश्सि मारंवारौ 
बरते हैं। उनके वर्णनर्मे तष्पाश नगण्य शी शोता है। 

माक्सेया अतिरिक्त ध्म, अतिरिक्त मूल्य सर्दथा नियपर दे। मजदूरी शा 
मार्ग दिस्वुल स्पष्ट है। इसमें बोई मी रहस्य नहीं। जैसे आपसी अमझौने 
ग। पचापत अथया निष्पक्ष सरझारद्ारा कच्चे माली दर निर्दारित होती है 
उस ही धमकी भी दर निर्धारित पोती है और हो सझ्ती है। यर दत्व्॑ ही सतारड्ी 
भोखमें धूति-प्रछेप है कि प्व्यापार या उद्योगर्मे होनेशरे लामश्य मूल कारण उस 
भमित्रवा अभम ही है। जो देर्ससे काम करता है। पूंजेश साभर्मे बोई हाथ नह 
६ ।' जद यदपर झपदा हेने दा बैंक में जमा कर देनेते भी रुपरेश सूद मिटता है। लो 
एिर यदि अषिझ छामब्रालोम न हो टी दौन बुडिम्पन्‌ टोल सपदा लगा देश और 
बे स्पयेशे ब्यर्य खतरेमे डरे ! बर्षो के उद्दोण या ब्यापारमे एनिशी मी हे 
भप्माबनां रहती है और शशटरमे ऊपरमे पड़ना | राममें रुपयेदा कोई एफ मी 
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नहीं समझा जाता। यदि छाम राब मजदूरका ही है। पूँजीयतिका ईछ बात 
कया पूँजीवति पागल के जो निरथक अपना झपया सतत ढाठेगा ! और हे 
मोल छेगा ! इर्गिज नहीं? विर तो अच्छा होता कि वह अशनी एूँजी वैठरर सारे ' 
और दूरमे तमाशा देखे कि साधनेंक़ि प्रिना मजदूर अममात्रे क्या कमाता है! 


पैदावारफे साधनोंकों बढ़ाना, औद्योगिक नगरोंमें अमिकोश! ला डे 
उचित नौकरी देकर योग्य फामपर छगाऊर उन्हें शिक्षित वा अनुमवरी कार 
अपराध नहीं है। यस्तुतः रामराग्यवादीके मतानुभार महायस्त्रका तिर्मग कर 
है और उमर प्रतियस्थ ढगाना चादिये । मार्कवाद्मे तो पद 
साम्यवादका उपकारक है। क्योंकि मारर्सवरादकां यस्त्रबाद है प्राण है। मदर्णोरे 
भूखा-मंगा बनानेवात्य पूँजीवाद अवश्य अपराधी है। उसका मिथ्वाआम 
है । परंद॒ विचारणीय बात यह दे कि कहीं भूखा मेंगा बना देनेगी है 
लगाकर उसके विनाशका बद्वानामात्र तो नहीं हूँढ़ा जा रहा है! हैते हित! 
मुसोहिनी दूसरोकों सग्य बनानेके लिये उनपर हमला करनेके लिये अकबर 
समझते थे। एक भेड़िया मीचेकी ओर पानी पीनेवाली बकरीको आपराधिती पोगि 
कर उसे खानेकों अपनेको बाध्य मानता है। उसी तरह देशका सर्व रण हे 
अपना अधिनायक स्थापित करनेके लिये पानी पी-पीकर मार्क्ंवादी दूँजीवाो 
कोसते हैं । अतः ने तो सब्र व्यवस्थाओँसे दूधरी ब्यवस्थाओंका जन्म 0 होता रै न 
आवश्यक ही दै । 

यह स्पष्ट है कि पूँजी, मशीन) कला 
का श्रम सब मिलकर उत्पादनके हेतु द्वोते हैं। जैसे 
चीजे व्यर्थ होती हैं; वैसे ही कच्चे माल आदि बिना अमि्री 
रहता है। तमी ब्रेकारीका प्रश्न उठता दै। वह्कि गले आईि कर दंगे 
माल, कारखानेंमिं बिश गये भी उपयोगी द्वोवेते कीमती होते ३ के 
अमर इन वस्तुओंके बिना सर्वश्य व्यर्थ रहता है। पूँजीपति जैसे दामते मत 
खरीदता है। मकान बनाता है; दामसे कचा माल खरीदता हैः बे ही दाग 
श्रभिकोंका श्रम मी खरीदता है । जैसे श्रमिकोंके श्रमके दाममें घठवलदाईं छह 
रहता है; वैसे ही कचे माल और मशीनोके दाममें मी धद्यव-बढ़ाव होता राव । 
काम कामके घंटे तथा वेतन पारस्परिक समझौतेसे ही तय होता है । यदि आए 
समझौतासे तय न हुआ द्ो तब धर्मशाखद्वारा निर्धारित वेतन अमिकेकों धरती हैं 
सकता है। राष्ट्र-हितके लिये बेरोजगारी दूर करनेके लिये! कामके पंटे अं और वेतन 
की दरका निर्धारण सरकार भी कर सकती है । सर्वयापि आयका जरिया केवल ५ । 
नहीं; किंद श्रम मशीन) कच्चा माल सब मिलकर ही आयके हेतु हैं । का गे 
मशीन श्रम सबका दाम पूँजीपतिने चुकाया है; अतः न्‍्यायतः आयका ह्लिदर 


कारसाने। कचा मा और भर्मि 
अ्रमिक विन हि 
का श्रम मी ले! 

क्र करें 
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पनीर ही है; अतिरिक भ्रम और अतिरिक्त मूस्यक्ी कस्पना सर्वधा निराधार है। 
धमंशाम्बोने स्पष्ट हो आयमें पूँजी लगानेत्रा्यमेक्रा हिस्सा बतलाया दै | बेतनक 
मम्बन्धमं आयसी समझौते तथा न्‍्यायाल्यक्रे मतका उस्लेस्थ बृहस्पतिःस्मृर्िम 
इस प्रकार ऐै-- 
कुछीनदक्षानखसे! ब्राहै्नाणकवेदिसिः । 
खायप्यवन्ैः शुत्रिभिः घर इर्योत्मद्त क्रिया: ॥ 
समो5तिरिको इीनो था यत्राशों यस्व चारशः। 
क्षपयप्पयां सथा.. बृद्धिसतस्यथ तन्न. तथाविधा ॥ 
प्रयोग छुबते ये हु हेमघान्यरसादिना। 
समम्यूनािक रंतीलोभस्तेपां तथा विधा ॥ 
( बृददरप७ रमृमि० गायक० १३ । १०२३४ ) 


अर्पात्‌ कुलीन) दक्ष) निराल्स्प) विद्वान) व्यापारविशेषज्ञ आय-ब्ययके शाता 
साइसी छोग मिलकर व्यापार करें। मूलधनर्मे जिनका जितना कम या अधिक अंश 
होता है। उसके अनुसार ही उनका हानि-लछाममें भी भाग रहता है । 


मुबर्ण, अन्न) रसादिका व्यापार करनेवालोका मूलधनके मागके अनुसार ही 
लाभ मी भाग दोता है। यहाँ स्पष्ट ही व्यापारमें घन लगानेवार्लोका ही लाममें 
हिस्सा क्या गया है। छामको श्रममात्रका फल नहीं माना गया। 

समो म्यूनाधिको दांशों येन क्षिप्तस्तथेव सः। 
ब्ययं॑ दर्यास्‍कर्म कुर्याल्टछाम॑ ग्रृद्दीत चैव हि॥ 
क्षयशानियंदा श्त्र दैवराजकृतादुभवेत्‌ । 
सर्वेधामेष सा प्रोक्ता कल्पनीया. तथांशतः ॥ 

( बृददरप० रसृतति गायववाट सस्क्० १३।५३८ ) 


बराबर या कम-अधिक मूल धनमें जिसका जैसा माग होता है तदनुसार 
ही उसका वेतन आदि सम्वन्धठे व्यापारिक व्यय खर्चे होगा; तदनुतार ही लाभमें 
हिस्सा मिलेगा | उसी तरह यदि राजकझृत या देवकृत हानि हो तो भी मूलघनके 
भागानुखार ही द्वानि भी सबको ही सदनी पड़ेगी | 
अनिर्देशे. बायमाणः. प्रसादाचस्तु नाशयेत्‌ । 
तेनैद.. तद्भवेदेष.. सर्वेषां समवायिनाम्‌ ॥ 
रा दवा तु पदभाग॑ लमेरंस्ते यर्थोशतः ॥ 
ईँवराजभवाघस्तु स्वशकश्या परिपाखयेत्‌ | 
तस्यांश दशर्म दृत्वा गद्ीयुतेड्शतो परम ॥ 
(इंइ० रमृ० १३१६-१६ हे 
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।. समुदायकी सम्मति बिना एवं मना करनेपर भी अगर किसने प्रमाण 
घन नष्ट किया है। तो उसे सबको धन देना पढ़ेगा। राजाका परश्मंश देकर मे 
माय मूल-धनके भागानुसार सबको मिलना चाहिये। जिसने विशेषस्ूपते सै 
या राजमयसे धनको नाश होनेसे बचाया है उठे दर्शांश देकर झ्षेष्रा अंग 
समुदायके छोग ग्रहण करें-- 
यहूनां सम्मतो यस्त दब्यादेको धन नहँ। 
करण. काट्ग्रेद्वावि संबरेव.. छत भवेव्‌॥ 
समवेतैस्तु यदेत्त.. प्रार्थनीयं तथैब तद्‌। 
न याचते च यः कश्रिल्लाभात्स परिहीयते॥ 
झूयतां कर्पकादी नां विधानमिद्मुच्यते ॥ 
धाद्यवाहकबी जा देः क्षेत्रोपफरणेन चं। 

। ये सम स्युस्तु तेः साथ कृषिः कार्या विज्ञानता॥ 

(वही २१ रथ ) 

बहुतोंकी सम्मतिते क्रिस्ती उद्योगक्रे छिये। एक व्यक्ति जो धन के 
उद्योग प्रारम्भ करता है? वह सभीद्वास दिया गया समझा जाना चाहिये । मे 
संयुक्त लोगोंने जो घन दिया है समीको मिलकर ही उसे मॉगना चाहिये ' 

उनसे नहीं मॉगता उसे छाममें वंचित रहना पढ़ेगा । संपुकतसाते 00 

करनेवालेनें भी जिनका हल; बैल) मनदू७ बीज) खाइ) खेत आदिवां का 

या कम) अधिक जिनके जैसे हैं। तदनुसार ही उनको छाभमे हिस्सा मिलना 
दाद्यवी जात्ययाचत्र क्षेत्रह्यनिः प्रजायते । 
ततेनैव सा. प्रदातव्या सर्देपां. कृपिनीबिनाम्‌ ॥ 
हेसकारादयो. यत्र.. शिल्प सम्भूव करते । 
कर्मीनुरूप॑.. निर्देश लमेरंस्ते. यरथांशतः॥ 
शिक्षकामिक्षकुशला आचायोइचेति. शिल्पितः | 

«... एकद्विब्रिचतुर्मांगान्‌ लमेयुस्ते यथोत्तरम्‌ ॥ 

-- हम्थ॑ देवगूद वापि धार्मिकोपस्काणि च। 
सम्भूय. कुर्ता. चैषां प्रमुष्ो  द्वयंगमईति ॥ * 
नतंकानामेप पुव धर्म: सदुभिरदाहतः | 
तालछज्ञो. रूमते हाथ गायनास्तु समांशिनः॥ 

(वही २८ १४८१) 
जिपके इल-बैल-या बीजफ़ी कमीते जो खेतकी द्वानि हो उमीडों ई रे 
सइनी पड़ेगी | देमकार आदि शिल्पी जशँ मिलकर काम करते हों? बरों कसा 

प्रत्येकको वेतन मिलना चाहिये | शिक्षक) अभिक्तः कुश्चल आचापकी एक ९ 

तीन त्या चार माग क्रमेण मिलना चाहिये | प्राणाद, देव) गद घार्मिक 
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बनानेमे प्रमुसक्रो दो अंश मिच्ना चादिये। नर्तकर्मे यही विधि है। तालशझो 
आपा मिलने चां्ष्यि और गायकोंकों समान अश मिलना चाहिये । 


इन प्रसगोंसि स्पष्ट प्रतीत होता है क्लि ब्यागऊ उद्योग तथा अन्य कृप्यादि 
करमोमे इनिवारे यम एवं द्वानिके मागी धनादि साथन लगानेवार्लोक़ों ही मिलता 
है। भमिर्कोकों उनके श्रमझा फल बेतन होता है । 


अतिरिक्त आय और अन्तर्विरेष 


माक्सवादियोंगा कदनाई कि “्ममाजकी कोई मी व्यवस्था जब पूर्ण विकासकों 
प्राप्त हे चुस्ती है और उस व्यवस्थार्म समाजके लिये आगे विकास करनेका असर 
नहीं रहता तो उस व्यय्ग्थाकों तोड़नेके लिये स्वय ही विरोधी शक्ति पैदा हो जाती 
ह जो उसे तोड़कर नयी व्यवस्थाक़ा मार्ग तेथार कर देती है।? 


मार्क्सवाइके विचारमे “यूँजीबाद ऐसी अवस्थामे पहुँच चुका है क्रि उतकी 
व्यवश्थाको बदले बिना समाजरा विक्रा/ आगे नहीं हो सऊता, समाजकी पैदावारकी 
शक्तियों आंगे उन्नति नद्दी कर भकर्ती । ऐतिहासिक नियमके अनुसार पूँजीवांदी 
ममाजने अपनी व्यवस्थाका अन्त कर देनेके लिये शक्तिको जन्म दे दिया है । यह 
शक्ति है; पूँजीबाइके शोपणद्वारा उदन्न साधनहीन श्रेणी |? ह 


माभबादी कदते ई कि प्माउनड्वीन श्रेणीकी सझ्या समाजमें प्रति हजार 
९९८ से भी अविक है । पदष्वारका केस्द्रीरणकर पूँजीवादने इस साधनहीन 
श्रेणीकों औद्योगिक नगरोंमें जमाकर सगठेत हानेका अवगर दिया है। पूँजीवादन 
मशीर्नोंद्ने विकासमें सहायता देशर और मशीनेंक्ा उपयोग बढ़ाकर समाजद्वारा 
की जानेवाली पैदारारमें मेहनत फरनेवाढी श्रेणीका भाग घटाकर उसे भूखा और 
नंगा छोड़कर उन्हें अपने जीवनऊी रक्षाके लिये लड़नेझों विवश कर दिया है । 
इसकी जीवन-रक्षा तब हो सकेगी जब्च यह श्रेणी जीवनरक्षाके साधनोंक्रो प्रा 
करनेकी राहपर चट़ेगी। इस श्रेणीका पहला संगठित धयत्न इस बातके लिये * + 
कि समाजमे यद्द जितनी पैदावार करती है। उसमेंसे कम-सेकम निर्वाहयोग्य 
पदार्थ तो उसे मज्दूरीके रूपमें मिल जाय |? 


मार्क्सका यद सिद्धान्त बाऊठालीय म्यायसे भले ही घट जाय, किंतु सत्य नहीं 
है। अन्तर्विरोध। पिछली व्यवस्थाका विनाशः दूसरी व्यवस्थाक्रा जन्म दोनेका 
दिद्वान्त व्यापक नहीं है; क्योंकि माक्सक्े अमिमत ध्वगद्ीन समाज-ब्यवस्थार्मे 
ही यह नियम व्यमिचरित दै। बद मी एक व्यवस्था दै ह्वी। परंतु उन्हें उसका 
“विनाश और उसमे अस्तर्विरोध नहों मान्य' है। इसी तरह रामराज्यतादी 
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शामराज्यको ही अन्तिम व्यवस्था मान सकता है। माकतके गुए हीगेहता झर्ख 
राज्य भी ऐसा ही है; जितमें ; अन्तर्विरोध नहीं होता । चीनी गातवों ४ 
पूँजीवादका विमाथ आवश्यक नहीं समझा गया । रामराज्य प्रणादीते सेपरे' 
भ्रूखमरी नहीं व्यापेगी। आधिक संकट मी नहीं आयेगा | इसलिये शा 
ख़पतकी भी कमी नहीं होगी । जैसे पूँजीपति सरकार नयेलये कार्महे सिर 
नयी मशीनेका आविष्कार तथा प्रयोग कर सकती है; उसी तरह पूँडीगी मरे 
भी । जब एक वस्तुका उत्पादन मॉगसे अधिक होने छोगा तो दूर 
उट्यादनमें छग जायगा। जब दूसरे बजाए हैं नहीं। मालका उलाल आशधारों 
अधिक होता हैः तब्र काम ठप रखनेकी अपेक्षा दूसरे कामका आरम लगाई 
भी होगा । समय-समयपर व्यापारों एवं उद्योगोमे उद्योगपति रदोवदल कहे ( 
हैं; यह कोई नयी बात नहीं है। 


सर्वेहारा और क्रान्ति 


माक्संवादियोंके अनुसार “साधनहीन श्रेणी अपनी परिधितिएेंड्रे डान 
पुख्यतः तीन भागे बैंटी हुई है; जिनमें किसान, मजदूर और निस्‍्ताहा 
शगीऊे नौकरी पेशाक़े छोय हैं | साधनहीन श्रेणीके इन तीनों मार्गेमेे औरेरि 
देशीमिं मजदूर लोग संख्यामे सबसे अधिक हैं। संख्यामें सपते अधिक होनेरे मा 
उनका घरबार आदि कुछभी शेष न रहनेसे समाजकी मौजूदा स्यवाने के 
कुछ मोह नहीं। इनकी अवस्थामें परिवर्तन आनेते इन्हें किसी प्रसार के 
डर नही। औद्योगिक केद््ोमे मजदूरोंके यहुत बड़ी छंग्धा्े एकत्र हो बने गे 
संगठितहूरते एक साथ काम करनेका भाव मी पैदा द्वो जाता है औरतों 
*हनेके कारण राजनैतिक परिस्थितियोक्रो भी ये बहुत शीर अनुभव करे हा 
पूँजीवादके विरद्ध आनेवाली साधनहीन श्रेणीकी क्रान्तिमें ये मजपूर छोगएँ 824 
होगे। किसान भी यथपरि मजदूरकी तरह ही साधनदीन हैं? परंतु उनकी परिधि! 
सच्चे और संगठित होनेके मार्गमे रकायट टाल्सी है। किसान प्रायः भूरे 
छोटेते दुकढ़ेसे दैंधा रइता है, जिमपर मेहनत करके यह जो पैदा करार 8 
केवल यही भाग उसके पाठ रद जाता है। जिमडे विगा किसान परिमसी 
कायम नहीं रद सकती । शेष चल्य जाता है भूमिकी मालिक कहहानेररी * हि 
लिये । किसानका शोषण मी मजदूरकी भाँति होता दै। और वह मी पा 
मजदूर ही है; जो मिर्दोर्मि काम न कर भूमि दुकड़ेपर मेइनत करता है भौर हे 
आपको सावनदवीन न समझकर एक प्रफ़ारते भूमिक्रे छोटेसे दुकडेंडो हा 
समझता है । भूमिकरे इस दुकढ़ेके मोइडे कारण उते क्ानिये मय हरे” 8! 
डिमानोंडा काम करनेका तरीका ऐसा दै कि अठ्ग-्भठग काम करने 


ल्‍रक + ५ 
संगइनऊा भाव भो जर्दी पैदा नर्श हो पादा। नमतेंगे दूर रहने ५७ 
[ 
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बदद्ती हुई परिम्यितियोंकों बहुत देरमें समझ पाते हैं। सामाजिक क्रान्तिद्वार 
भमितों समाजझी सख्थत्ति बनाये बिना उनका निर्वाद्द नहीं । उसे इससे छाम ही 
होगा; परंतु बह इस क्रान्तिम आगे न आकर क्रान्तिकारी मजदूरोंका सहायक ही 
बन सकता है । बहुत सम्मद है असने अहानके कारण यह क्रान्तिशा विरोध भी 
बरने लगे। परंतु उसके दिलक्ों ध्यानमें रखकर सामाजिक क्रान्तिकरे मार्मरर उसे 
चडाना मजदूरश्रेणीका काम है । 

"निम्नभरेषीके सावनददीन) नौकरो पेशावाले छोगोंका इस आन्दोलनर्मे विशेष 
मह्चटे । ये लोग यधारे शिक्षाओं दृष्टिते सावनदीन श्रेगीके नेता होने लायक हैं, परतु 
अपने संस्कारोंके कारण यद अपने आयको मजदूरभेगीसे ऊँचा तथा प्रृथरू 
समझते हैँ। ये ठोग अपनी शक्तिक्ो श्रेणीके रूपमें स्गाठात करनेमे ने छगाकर 
अपनी वैयक्तिक्न उन्नतिद्वारा अरने-आपउको ऊँचा उठानेका यत्न करते हैं। ये 
लोग पजीपतियोंद्रार साधनद्वीन भेणी क्रित्तान। मजदूरोंके शोपणमें पूँजीपतियोका 
शासन कायम रखनेमें दो अरना दित समझते दे । क्रान्ति-विरोधी और प्रतिक्रिया- 
चांदी दोनेका कारण इस श्रेगोका विश्वाव दे कि साधनदवीन श्रेणीका शासन शो 
जानेयर इस्दे भो मजदूर बन जाना पड़ेगा । इनके जोवन-निर्वाइका दर्जा ग्रिर 
ज्ञावगा । ये लोग ममपते हैं कि समाजयादर्मे सभी छोग गरौप हो जायेंगे; परंतु 
माकपपादका विचार इससे टीक उल्झा है । उनका कहना है कि 
पूँजोबा दम पूँ जीयलिय्ेकरे मुनाफा कमा सकने और समाजको उपयोगके पदार्थ मिल 
सकनेक्रे उद्देशेर्मि अस्तर्विरोध होनेके कारण समाजमें पैदावारके साधनेंपर रुकावट 
ने रहेगी | समाजर्मे इतनी वैदाबार द्वो सकेगी कि साधारण परिश्रमसे दी सब 
ल्ागांकी अरनी आवश्यक्ताएँ पूर्ण करवेशा अवृतर रहेगा और ९९ प्रतिशत 
जनताकी अवस्था समाजबादमें पूँजीवादकी अपेक्षा बहुत बेहतर हो जायगी | 
निम्न! मध्यम भेगोके वे माग जो सचेत होकर इस बातक्ों धम्रप्त जाते हैं कि 
पूंजीवादी ब्यव॒स्थार्मे अरने परिश्रमका फल उचितहपते न पा सकनेडे कारण वे 
मनदूरश्रेणीमे मिलते जा रहे हैं और साथनदीन द्वोनेके नाते उनके दित मजदूरों 
तथा दूमरे साधनदरीनेंके दी समान हैँ ये साधनहोन श्रेणोके आस्दोलनर्मे आगे 
चढ़कर अगुआका काम करते हैं |? 

साधनद्ठीन श्रेणियोंक्रे आस्दोच्नोंकी गतिक्े बोरेमे माजर्षने लिखा दै। 
धधापनद्वीन मजदूरभेणीको मजदूरी और वेतनको गुद्यमीमें फंलाकर उसका भयंकर 
शोपग दो रहा है और वइ जीवनके कुछ अधिकार पा सह़नेझ्े छिये छटपटा रही 
है। परंतु इस श्ेगीरो इन छोटे मोटे सुधारोंके मोदमें नई पेँपना चादिये। उन्हें 
याद रखना चाहिये कि इस आन्दोलनद्वारा वे केवल पूँजीवादके परिणार्मोक्रों हो दूर 
करनेका यस्न कर रहे हैं। ये पूँजीवादको जो उनकी मुतीर्तोका कारण है। दूर 
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करनेका यत्न नहीं कर रहे हैं | वे अपनी गिरती हुईं अवख्ामें केवड रोड रण 
यहन कर रहे हैं। ये समाजकी इमारतकों नये सिरिते बननेका यल ने कर पिएं 
हुईं इमासतमें टेक देनेका यत्न कर रहे हैं" “० 'मुनासिब कामके हिये गुर 
मजदूरीकी जगह अब उन्हे अपना यह नाग बुलंद करना जाहिये। ० 
“मजदूरी और पूँजीवादी व्यवस्थाका खात्मा दो !? 


माक्पवाद इतिहासके जिम्त क्रम और विचारघारामें विश्वास करयों हैंड 
अनुध्षार पूँजीवादी प्रणालोर्म सुधार और छीगपोतीकी गुजाइथ बाकी ्ग्य 
बह अपना उद्देश समझता है एक मीवन समाजका निर्माण । अत ची 
अब॒भवोसे ही मार्क्सवादियोंकों मजदूरोंमे मिन्‍्न क्रिसान और तिल मल 
अेणीको भी साधनहीन श्रेर्णीि मिलाना पड़ा | चीनकी क्रास्तिते पहले मास गरी 
कहते थे--'सर्वद्वाराके ही अधिनायकत्वमेँ क्रान्ति होगी। उसीरे समाज 
खापना होगी भडे ही फ्ियानोकी संख्या बड़ी है तथापि बह उददीयमात नही है। 
मनदूरदठ ही उदीपमान है|? पर चीनमे कृपरद्धारा ही क्रान्ति हुई। सभा 
आगे चलकर पारा्ितियोंरे यपेड़ेसे मार्स्सवादियोंकों अन्य आशलिशी । 
विद्धात्त मानने पड़ जायें । हुस्चे तथा घुल्गानिनने भारत आकर कह 
भारतीय परम्पराओंका अनुगमन किया ही | यह कंद्वा जा चुका है कि गि५ 
भारत-ैसे सास्‍्कृतिक देशोमें उच्च खानदानके छोग ही परिसितित 
मजदूर बनकर मजदूरी करते हैं| उनमें धमे) सम्यता) संस्कति तथा अं 
मर्षादाही रक्षाका भाव रहता है। ये मजदूरी करके कुछ वैशा पाकर आते पर 
संस्कृति तथा माता) पिता) पुत्र पत्नी आदि कुढम्ब एवं कुलाएसरार रा 
चाहते हैं । वे क्रमागत ( बपौती ) सम्यता) संस्कृति अपनी 6ग्पतति एवं मिलिए! 
अपना जन्म-सिद्ध अधिकार मानते हैं | भारतमें मिताधराके अबुशर पूर्ति 
सम्पत्तिमें पुत्र-पौ्ोका खत्व मान्य है। गर्भस्‍्य बरालऊ़की ओरी मी स्याशशर 
उठापी जानेवाली खत्वरक्षणकी माँग मान्य दोती है | कमी छोकमाल कह की 
ये कि स्वराज्य इमाय जन्म,सद्ध अधिकार है। मजदूर भी चाहता है हि 
कमाई मेरे पुत्रयौजोंकों प्रात्त हो । मैं अपनी कमाईे दान-पपुण्य के भा 
छोक-परणछोक बना सकूँ | के बल फॉकेमस्तीकी बात करना। झोटलम ध्ाना दा 
असत्पताहमें मना उ्े वरंद नहीं है। किसान तथा मय भेंगीरे थोए 
अपनी भूमिः ससत्तिः संस्कृति छोड़कर कम्यूनिम्मका परतस्त्रतापूरे जीरते मे के 
करना नहीं चाइते | यद उनकी समझदारी है बेधमशी नहीं | वे ते हा 
परपूँककी समझदारी कम्पुनिशेकों दी मुबारक हो | व्यक्तियत भूमियर्यतो ४ 
- राष्ट्रीररण हो जानेते समौदों सदाऊे लिये परतन्त्रताके मस्वनम जम्द तर 
पढ़ेगा। अपनी संस्कृति: सम्मता एवं धर्म विद्यय ठपा रकाडे हि डोर [7 
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का निरंय ही उनोी धर्म- 
लापाओा निनंद शमर उदगा । माप्म भें रोडी पढे समा नेक्री शावोय्क्रर 
नहीं है कि महदूर सोग गरीद गहंये। था मो कई भी समा रकठा हैं झि 
लिखा ध्यम्न रगाटा है यह गरीर नहीं राटा। 


भी थे बाग शेंगा । मंदीवा नामागार अप्पु- 











धजपूरीर गरयीरोर! गाय होगा था| मास हो बहुरेम्पक बगेगेरे 
जाबर्षणय ५ ही है । भीर इसीक दाग मनुध्यको रगमविक दुरहताओं 
जुट़ाकर इंप्यों ढ पे वृनि उनादवर मियस तथा अगर गरीरोशे प्रदल 
बाजेदे ये चष्टा बी जाती है वर की मक्दार गरीर मजदूर राब समझते है 
(4 ऐीन' छपदी सधा अगधरणादिक दर विशीशा रघारी उउकार एवं कच्याए 
गईी हो। शत्र ह । पु को दिला सच धर्मझो दिमा अनुलद्धन किये थोड़ा भी 
भरने बरकबत और शाजतओं के रण होगा है । बेशमानक विधम स्यंगोंड्रे बड़े ऊँने 
ऊँथे मन [ये सुख शान 4 गनाग-प दाते है। उनकी प्री कदी नहीं होती । यदि 
भाजिपनिपत वामगयक्ी नी तब प्रनुसार इमानद्वारीत धाविक सामाजिक संगठन हो 
हो. शमी उटादनरी थरगुतदिधाएँ दूर हो सकती है । बेडारों, बेरोगगारी 
भूजमरी 4 घचा खप्नम मां ने शिएवी । गमरागपने एस ऐ था । 






महि दीड इप४ दुए॥ | ६९ नि ६७ भरुप न. फउनरीजा॥ 
रामुचित प्रय ने गिना कम्यूनि्म प्पी सादगी एट्ीमे समस्य समस्याओं 
समायान नहीं दो सता । जीयनने रोटी दी थर बुछ नहीं के पर्म तथा ईमागकों 
भी मसातय-जीवनभ मदृस्यपूर्ण स्थान दे । मांग दर ब्यक्तिकों धुनागिय कामऊे लिये 
मुनागिए मजदूरीकी योग तो समक्ञम आ सशती के छलफ़िन मजे हरी भी पत्म दो। 
मरी देनेगठ भी राज्म दा मजदूरी दी नर्दी! मजदूरी देनेगठेकी सारी 
संप्रत्तिई दी हम माटिझ बन जायें; य६ भावना दगायाज दाऊ॒की दानवी मनो- 
वृशिद्षे सर बचारनदा। एक से लार भेदिया या कु ्ताभी यइ नही भोचता कि मुझे ठुकड्ा 
टैनेवाला पतम ह। जाय। उसकी सारी रोटी मुझे मिल जाय । सत्र जगदइ इमारत 
तोट्कर नयी इमारत दी नहीं बनायी जाती डितु विना तोड़े हुए सुधारका प्रयलल 
भी कर्सव्य है। कम्युनिष्टक्रो अपने शरीण दिल दिमागमें फ़िदूर है तो इसीलिये 
सरको सतम नहीं फिया जा सऊता । झितु विविध चिकित्साप्रणालियोंक़े सहारे 
उनके मुधारवा प्रयत्न ह्वी उचित दे। इसी तरद जो व्यवस्था अच्छी है, किंग 
उसमे कुछ आगन्तुक दोपोका तसर्ग लग गया दो) वहाँ उस दोप को दी मिठानेझा) 
प्रयत्न किया जाता दै | उ व्यवस्पाकों दी मिदानका प्रयत्व तो उस दंगऊा है; जैसे 
ठिरमे दर्द द्वोनेपर दर्द दूर करनेका प्रयत्न न कर सिर काट डाछनेका प्रयत्न 
करना | ऐसे तो सभी भेणियों राज्याधिकार पानेवों छटपटा सकती हैं; छटपटाती 
रहेगी पर इसमें सिवा संघर्ष तथा अशान्तिके बुछ लाम नहीं हो सकता | वस्त॒तस्लु 
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अधिकार तथा मोइमें न फँसकर क्तैब्य-मार्गपर प्रदत्त होनेशे अधिकार हि 
मुलाये ही पीछे-पीछे दौड़ता है | 

यहाँ अई स्पष्ट समझना चाहिये कि धर्मदीन वल्तुतः शोपक अन्‍्यवी चर 
पूँजीवाद १4 चाहे सर्वद्वाराके नामते कुछ कम्युनिष्टोंका अविनायइल हो! 
रामराज्यवादी दोनो ह्वी विरोधी हैं । परंतु इसीलिये किसी व्यक्ति या समूहको गिय 
देना कथमत्रे उचित महीं है। और कोयडेगमें कालिमाके तुल्य बुराई या शेश 
व्यक्ति या समूहका अनित्रार्य खामाविक धर्म नहीं कै तो कोई कारण गई हि 
बुराई या शोषण व्यक्ति या समूहके धरना मिटाये न मिट सकती हो । फोपरेे के 
सो साबुन खर्च करनेयर मो काडिमा नहीं मिटती) परंतु जित खक्छ वच्नों 
कोयडेकी कालिमा लगी होती है; वह तो साबुन आदिसे धो लिया जा सकता है। 
प्राचीन वस्तु सब घुरी। नवीन अच्छी; पुराना समाज निकम्मा/ नया अं 
होगा; यह कोई नियम नहीं | कई बार नयी वस्थु पुरानीते मो बुरी होतीरै। 
रामराज्यके विपरीत नयी व्यवस्था बैठे ही भीषण होगी जैसे खखताके विन 
च्छेग और कालरा । यदि रामराज्यकी कत्यना अस्वविवास है तो समय संस 
सर्वदाराके नामपर कम्युनिष्टोका अधिनायकत्य भी डमका दिमागी हिए 
ही है। विश्वभरमें वर्गराज्य या शासनहीन समाजकरी कब्पना तथा इच्ठावढा 
काम करनाः इच्छानुसार वस्तु लेना इत्यादि कल्पना तो अस्धविश्वासते भी अगर 
झन्धतम विश्वास है | जैसे रूतोकी सामान्येच्छा। फिक्टेकी आदर विश्व सा 
हीगेलका आदर्श राज्य कैवल दिमागी चीज टहरती है बैते दी मार्संकी वर्गरीन 
स्वच्छन्द राज्यकी कव्पना भी दिमायी फिवूर ही है ! रामराज्यकी ६ 


कर्मानुसार फलके तिद्धान्तमें राजमार्ग निर्विवाद है । जब स्व स्मी 


जगत) दीनदार/ ईमानदार विद्वान्‌ सत्ययत्नशील होगा? तंब्र कमी भी छत 

समृद्धिका रामराज्य दो ही सकेगा | हु 
पूँजीवाद और कृषि 

कृविके सम्बन्धमे मार्क्सवादियोंका कहना है कि 'उद्योग-घे्षोर्म दूंजीग्द 


डंगपर संगठित हो जानेते पहछे भी लेती और खेतीसे उम्पन्ध रखनेवाडे कारें 
पश्चपालन फर्लोकों उत्पन्न करना आदि जारी ये और आजतक वे ठप की की 
डसी रूपमे और कहीं परिवर्तितरूपमें चले जा रहे ६ 

८'पूँजीवादका पहला प्रभाव खेतीपर यद पड़ा कि उद्योग घंर्षेरे कारखाने 
के रूपमें जारी होनेके कारण उनझा खेतीते कोई सम्बन्ध ने रह गया । पूजीवार 
व्यवस्थाका आरम्म द्वोनेसे पहले प्रायः उद्योग-घं्धों और खेतीडा काम 
खाय ही होता था । किखान या तो खेतीके काममें बचे हुए उमपे का! दे 
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और उपयोगके दू सरे सामान तैयार कर छेता था या किसानके परिवारका कोई 
एक आदमी परिवारभरके लिये इन पदार्थोको तेयार कर लेता था | परंतु कारखानोंमें 
यह पदार्थ अधिक सस्ते और अच्छे तैयार दो सकनेके कारण किसानोंका इन 
पदार्थोका स्वयं तैयार करना छामदायक न रद्दा | उद्योग-धंधे तिमटकर दाइरोसे 
चडे गये और गाँवोर्मे केवल पेतीका ही काम रह गया । 


८“प्माजमे पूँजीवादी व्यवस्था आरम्म हो जानेका प्रभाव खेतीपर भी 
काती पड़ा। पूँजीयादने कल्यकौदलकी उन्नति कर और मजहदूरोंकी माँग पैदा 
कर ग्रेतीको पुरानी जागीरदारी व्यवस्थाम काफी परिवर्तन क्रिया। पहले तो 
इसका प्रभाव यह हुआ कि जागीरोंसे क्रिसान छोग दौड़कर औद्योगिक नगरोंकी 
ओर आने लगे और जागौरें हटने लर्गीं। परतु जब पूँजीपतियोंके पा पूँजीकी 
बड़ी मात्रा इकट्टी हो गयी; तो इसका प्रभाव यह हुआ कि पूँजीपतियोंने जागीरें 
बनाना झरू करिया। खासकर बढ़ेचबड़े फार्मोके रूपमें जायीरें, जिनमें खेती 
किसानोंकी बड़ी सख्यादारा न होकर मश्ीनोंद्वारा होने लगी । 


“उद्योग-धं्घोंकी पैदावारमें पूँजीवादी व्यवस्थाके आरम्म हो जानेसे उद्योग- 
घर्षोके केन्द्र और खेतीकी जगइ गॉवोंकी अवस्था बहुत बड़ा अन्तर आ गया। 
विशानके विकाप्षत औद्योगिक क्षेत्रमे आये दिन परिवर्तन होता रहता है। 
ममुप्योंका स्थान मशीन ले छेती है) रफ्तार और चार्लो्म उन्नति हो जाती है? 
परंतु खेतीकी अवम्थापर इन सब बातोंका प्रभाव बहुत कम पड़ता है| समाजकी 
आवश्यकताकों उद्योग घंधे और खेती मिलकर पूरा करते देँ। उनमेंसे एके 
बहुत आगे यद जाने और दूसरेके बहुत पीछे रद जानेते विपमता आ जाना 
स्वामाविक हो जाता है। पूँजीवादद्वाण धनके केवल एक छोटी ही भ्रेणीके 
हार्थोर्मे एकत्र हो जनेका प्रभाव खेती करनेवार्लोपर भी बहुत गइरा पढ़ता है। 
कृषिके छषेत्रमें दोनेबाला शोषण न केवल अधिक पुराना दे) बह्कि मजदूरकी 
अपेक्षा क्रिसानक्रे अविक असद्गाय दनेके कारण बह अधिक गदरा मी है। 

«खेतीद्वारा आवश्यक पदार्थोकी पैदावार करनेके लिये सबसे पहले जरूरत 
पढ़ती है भूमिकी । पूँजीवादी देशोंमे भूमि बुछ बढ़े-बढ़े जर्मीदारोंकी सम्पत्ति 
होती है | ये जर्मीदार स्वयं भूमिसे कुछ वैदाबार नहीं करते । ढ़िमानेंकों रोती 
बरनेके लिये भूमि देकर ये उनमे लगान बयूद लेते हैं। सेतीके लिये बुछ परिश्रम 
न करवे ये सेतीके उपजका भाग इसलिये ले सकते हैं; क्‍योंकि ये लोग भूमिके 
मालिक समसे जाते हैं| भूमि जागीरदारोंके अधिकारमें प्रायः तीन तरद जाती है। 
मध्यकालर्म जय सामन्तशाह्वी और सरदारशाहका जोर था) भृमिकों राजा लोग 
दूसरे राजभोसे जीत करके अपने रुरदारोंमि उसे बॉट देने थे। जिस सरदार- 
की जितनी शक्ति होती थी या जिठनी रुद्यायतावी आशा राजा किसी सरदारते 
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कर सकता था उतनी ही भूमि उस सरदारकों दी जाती थी | मारतवर्षप जग 
जमींदारी और ताब्लुकदारी कुछ तो मुगलों। मराठों और सिखोंक्रे पमरते चती 
आ रही है। ये वही जमींदार और जागीरदार है) मिन्‍्होंने अंग्रेजी राज्य ओवर 
मौजूदा सरकारकी राजमक्ति स्वीकार कर छी। कुछ जागीरदारियों ओर्ग 
सरकारने भूमिका कर किसारनोंसे सुविधापूर्वक वयूछ करनेऊे लिये कायम कर रद 
सरकारने कुछ छोगोंको भूमिक्रे बढ़े-बड़ें माग मालयुजारीकी एक निश्चित सम 
पर सौंप दिये और उन्हें किसानोंसे छगान वधूछ करनेका अधिकार दे दिया 
सरकारकी झक्तिके बछपर ये छोग किसानोंते छगान वंगूल करते हैं और 
माछगुजारीकै बीचक्रा अन्तर इन छोगोंक्री आमदनी बन जाती है।!? 
बस्तुतः भूमि या कृपिवाणिज्य आदि ही कौटल्यकी दृश्सि मुख्य " अर्थ है। 
मलुष्याणां बृत्तिरर्थ:। मजुष्यवती भूमिरित्यथै। (कौटिली ० अर्थ० १५१! (5॥| 
मनुष्योंकी जीविका कृपिवाणिज्य आदि अर्थ है। मनुप्योंसे युक्तमूमिका मी नाम 
आर्य है | इपीमे विविध उद्योग-धंधा भी आ जाता है। यह सही है हि उद्याग घंदों) 
कल-कारखानोंका अधिक विकास होनेसे खेतीका काम पिछड़ गयाः परंतु वह सी 
समझते हैं कि पेट भरनेके छिये अन्न परमावश्यक हैः जो खेतीके गिना नशे 
मिल सकता । जूट और कपासके छिये भी खेती आवश्यक है कितने कट 
कारखाने खेती त्रिना नहीं चछ सकते | चावकछ निकालने! तैल बनने कपड़ा! 
बोरे तथा चीनी बनानेवाले बड़े-बड़े कारखाने मी खेती बिना चौपट हो ककी 
हैं| अब गन्ना? तेलहन) जूट) कपास आदिके लिये भी खेत आवश्यक है। विचाई- 
के लिय्रे बहुत प्राचीन कालसे ताल्यब/ कँआ बनवाने! नहर बनवानेकी पर 
चादू है। अन्यान्य यन्त्रीके विकासके साथ खेत जोतनेके लिये तथा कुंशोमे 
पानी निकालने और नये ढंगके मलकूपोंकी व्यवस्था सर्वत्र चल रही है 
अमेरिका, जापान) इंग्लैंड, फ्रास। जर्मनी आदि देशॉमिं खेतीकों उपजाऊ बनते 
के लिये नयी नयी खाद और नवे-नये दूसरे आविष्कार भी हो रहे हैं। वैश्विक 
ढंगसे खेतोंक़ों गरमी था ठंढ पहुँचाने, अच्छे ढंगका पीदा तथा विभिल फ्लीः 
की बढ़ानेग मौठा या स्वाबि्ट बनावैका भारतीय प्राचीन झासतरमे भी बहुत 
चर्चा है। यह अवश्य है कि अमीतक यह व्यवस्था ग्राम-आमर्में व्योयक नहीं 
हो सकी है। परंद कल-कारखाने मी तो गाँवगाँव नहीं पहुँच पाये हैं। मरते 
बनाने) खेती करने; बोझ ढोने आदिका सा्खों काम मजदूर मी अमीर 
पुराने ढंगसे द्वी करते हैं । किसी भी देशर्म अमीतक सर्वत्र समानता नहीं है| यार 
दूसरी बात है कि नमूनेके तौरपर कुछ फर्म। कुछ ग्राम सब देश्षोंने बता रो 
हैं। मादरसे आनेवार्ोंको वही दिखाया जाता छैः जैसे भीवुल्गानिन आदि ठगी 
: भैतार्ओमे भारत नमूनेके ग्राम! नमूनेके फर्म तया उद्योग-घधे दिस 
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गये नमनेबी खभद्ारी दिखायी गयी | ठीक वैसे ही रूस छादिमें भी नमूनेके 
ग्राग9 ममृनेश सायवस्पाएें, टी अधिक 'िखारी छाती हैं। पूँजीसदी दंग- 
मे बा?) बारणानेंवी बग्युनिश मसपेद दिन्दा करते है। परंतु उनका बहार 
नहीं बग्ना चादोे। थे हो चीजें गैर कस्युनिश्ेके द्ार्थोमे राती हैं तो दूधण 
रमभी जाती है। बम्युनिशते धाप परुँचते ही वे निर्शेष हो जाती हैं। 





गरामग परगदी नी महाकापोंते निर्माणयर प्रतिउन्‍्ध ही उचित समझता दे 
परस्यधा एसरी गे होनी ही चादियें। आर पूँतीयारी कट कारगार्मि 
बम्पुनिए हे कप दिखाने £ै. घ साई #ग्युनिश्ेंदि हाथ आनेसे कैसे दूर 
हो चायेगे ? शेर बारयानोसा अदमा, मशीनों रफ़्ताग्वा बदना। मजपूरोंकी 
मागलद्दि प्रामगीया शरीरी ओर दौदना आदि तो कम्मनिशेके कल- 
बारतसानेगे भी होगा दी । इसी तरह बढ़े बद्दे पका सिस्तार कम्युनिष्ट राज्पोर्मे 
सी ही ही महा ४ । परयुत यह ता साससंशाददी मी साना है हि कछ- 
कपधानोरा विवात प्रंजीयादवी सर्वोत्तम देन है और फम्युनिए उते और 
भा बडाना च'दता / । कया ज़िकमे इतसा बरह्ा छाभ हुआ इतनी बद्ी प्रगति 
हष्टे उस समास फर देना मानयता दे ! क्‍या इस वरिपयमे +- 











#८ ते नीच बढ़ाई पाए । हो प्रवर्ना८ ६७ कादि नसाग। ॥ 


++यी उक्ति नहों चरितार्थ होती ? फ़िसीके द्वार सम्थादित अभ्युदयको 
ध्टूप झैना और उसे ध्माप्त पर देना एक साँखार डाकूका ही काम है। 
रद्दा यट कि धन चघोड़ेसे छोगोंफे ह्यथमें शा जाता है) तो इसका सम्राथान रामरज्य- 
प्रणालीम सर्वोत्तम है । आयवा पद्मथा विमाजन करने उद्योगधर्धोका 
विकेन्ट्रीशरण करने तथा बहुत बद्धे-पढ़े उद्योगधर्षोक़े स्थानमे छोटे छोटे उद्योगों 
व प्रचढित परनेमे आर्थिक अमंतुलन दूर हो सझृता दै; यद पीछे कट्ठा जा चुका 
है। बल्लुतः अधिगायकल्ववादी। कम्युनिर्शेक्री किसानोंके प्रति कोई सद्दानुभूति 
नहीं है । मिनझे दायमें उत्तादनड्े साधन हों) उन्हें यह पूँजीवादी ही कद्ठते हैं | 
अह॒लैए्पक डिसानोको भी अनुदीयमान कइकर उदीयमान अध्यर्श॑ज्यक ममदूएों- 
का ही ये अधिनापऊल्व चादते दँ। अर्थात्‌ मजदूरोंके मामप्र अरना आधिपत्य 
चादते ईैं | परंतु फ्िसानोंकी तथा मध्य श्रेणीी बृक््त्‌ संख्या और जनमत-विशरेध 
देग्वकर ये माक्संय मतक्ो छोड़कर ऊिसान और मध्यश्रेणीके नामपर भी आँसू 
गिराने लगे हैं, किंतु सर्यद्वाराका अविनायक्त्व ठिद्धान्त छोड़नेको अब्र भी 
ग्रफुत नद्दा है । फिर मी फ्रिसान तथा मध्यश्रेणीडे छोग अपनी रम्यता$ संस्कृति 
तथा धार्मिक्र मावनाओं एवं व्यक्तिगत स्वाधीनताके विरुद्ध समसकर कम्युनिज्मले 
घृणा ही करते हैं| थे भूमिपति या राजाकों पठाश या दक्षाश देना अनुचित 
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नहीं राम्ाते । मारतके श्फि म्धपें कन्द-मूल-कलादिका मी दुछ अंश यश 
को देना उचित समझते थे । ः 


व्यक्तिगत वध भूमि 
किसीकी भूमिपर यश या विशृश्राद्ध करनेपर सी भूमितिशें कुछ देश 
आवश्यक समझा जाता कि अन्यथा भूमिप्रति उनके फर्म दिस्तेदार होगा 
निरदे जड़ भौतिक प्रपशोने पथक्‌ धर्म, परलोकः अदृस्पर भी विखाव है। वें तो 
धर्मपुद्धेसि ही कर देना उचित शमझते £ैं। उसे वे शोषण नहीं एमझी। 
जमींदारी, आगीरदारीके सम्पन्धर्में कम्युनिष्ट आदिकी धारणाएँ स्वधां मिध्या 
हैं। राजतन्त्रफे अनुसार राजाक़ा ज्येध्ठ पृत्र गजा होता था। दीप पूरक गुजर 
के रूप्रे जागीएें मिलती थीं। इक अममें बहुतसी जर्मीदारियों पर्नी! हराम 
जीतीसे पुरस्कारके रूपमें कुछ मन्दिरों, आचार्यों) विद्वा्नोकों दानके हो 
जानीरें मिली । कहुतोने गादे वसीनेक्नी कमाईे सरीदकर जर्मीदवारियों ऋहगी 
६। गद्द सब भूमि भारतीय शात्रोंके अलुसार वैध हैं। बहुत-से कर देनेवोर 
राजा भी जर्मीदार) ताल्लकेदार हो गये हैं 
झुकनीतिका मत है कि “वैध स्वामित्/ दातृत्व और धनिकत्व ताशाँं 
ही फल है। पर-पीढ़न एवं श्योपणते होनेवाढी धविकता आदि तो मंबीने पा 
है; वह तपका फल नहीं । अर्थिता) दासता। दरिधिता आदि पापका पल ई। 
गुस्जनोंकि प्रति दासता और त्यागमूलक दरिद्वता पापका फल नहीं क्योंकि यह 
एक नयी तपस्या है-> 
स्वामित्य॑ चैवद्वातृर्वे घनिकत्व॑ तपःफलस, | 
एनसः.. फलमर्थित्व॑ दास्य॒वे च दरिक्षिता ॥ 
( घुकनीविप्तार १६ (९१ ) 
झुकने लिखा है कि प्रतिवर्ष जिसे एक लक्ष सुद्रायें लेहर तीव टता 
बिया प्रजापीडसके वैध ढंगसे आमदनी होती है। वह सामन्त कहलाता है-- 
कक्षकपंमितों भागो.. राज्यती यस्‍्य जायते । 
पत्मरे. बत्सरे. नित्य॑ अजानाँ. ध्वविपीडने! ॥ 
खामन्तः से नूपः पऔक्ती यावब्सक्षग्रवावधि / 
( घुकनीवितार ₹। १८२-१८३ ) 
उत्ते ऊपर दस रक्ष मुद्रावक्क जितकी आय हो वह साप्डलीक एज 2] 
बीस छासतक आयवाला राजा और पचास व्यख आयवाला महाराजा होता है। 
करोड़ लामवाला खराद और दस करोड़वाला कक्राद्‌ कहलाता है। यह दमा 
जी राजयजते भिन्‍म है। पंचास करो इवालय विसद्‌ एवं सपतद्वीणा मेदिनी 


किएके नियन्त्रण हो वह सावंधौस कहलाता है 


माक्सीप वर्ध-व्यवस्था ३६७ 


तदूष्व॑ दशशलक्षान्तो सूपरों माण्डलिकः स्छूतः। 
तदूध्द॑ तु भवेद्‌ राजा यावदविंशतिलक्षकम्‌ ॥ 
पन्माइल्लक्षपर्पन्तो मद्दाराजः प्रका्तितः ॥ 
सतस्तु॒कोटिपर्पेन्तः स्वराट्‌ सम्नाट्‌ लतः परम वी 
दृशकोटिमितो यावद्‌ विराट हु तदनन्तरम । 
पञ्माशतकोरिपर्यन्तः... सावेभौमम्दसः परम्‌ ॥ 
सप्तदीपा व प्ृथिदी यस्य वश्या भवेत्‌ सदा। 
( शुक्नीओसार १ । १८३--१८६ ) 
इनका उपयुक्त सभी शाभ प्रजाके रक्षणयोपणके द्वी काम आता है। 
जैमे प्रीप्ममें अंगुमाली सूर्य भूमिसे जलका शोषण करता है; अपने यहाँ जमा रखनेके 
लिये नहीं बालक वर्षामें मेपद्ारा वर्ष गके लिये ही; ठीक वैसे ही प्रजापोपणार्थ ही 
वाजादारा कर संग्रह है । शक्रने तो सार्वभौम राजाकों भी[प्रजाका दास कहां है-- 
स्वभागसृष्या दास्यस्वे प्रजानां लव नूप छूत३ । 
ग्रद्मणा. स्वामिल्पस्तु पालनार्थ ह्वि. सर्चदा ॥ 
( शु० नी० ? । १८७ + 
अर्थात्‌ प्रजाके छामसे पष्ठाश या अष्टमाश यथायोग्य राज़ाकों दिछाकर 
अक्षाने उमे प्रजाके दासत्वमें नियुक्त किया दै। सर्ददा प्रजावा सेयन पालम करना 
ही राजाका परम कर्तव्य है। अरक्षिता राजा अतपस्वी ब्राह्मण अप्रदाता घनवान्‌ 
नो देवता नष्ट करके नीचे गिरा देते हैं । 
अपनी आयुको नियन्त्रित करके राजा अपना ब्यवद्वार दास्रानुमार ऐसा 
बनाये जिससे इोकश्ररलोकर्मे सुख मिले । यौवन) जीवन छश्मी। छाया तपा 
रा्य--वे छः बल्तुर्दे अत्यन्त चश्चल होती हैं । अतः इनमे प्रमत्त न घोर सदा 
धर्मनिष्ठ होना आपध्यक है । आम्वीक्षिक्ी वेद्ान्त विचारमे आत्ममाक्षाकार 
बरके ह॒प शोइसे मुक्त होवर श्रयोव्रेदादि शा्ोक्रे अनुतार आचरण करता 
हुआ राजा इदलोक-परलोकके सुखका मांगी होता है। अरुशंसता बराणीरा 
परम धमम है। अतः राजाबों चाहिये कि अन्शंसता। मुदुता तथ्य सरटतासे दीम 
जनोंदय पाच्म करे । राजाको चाहिये कि यू सदाही आन्वौशिक्ती वेदशदि 
शाखत्र तपा बार्ता एवं दष्डनीतिता अम्यास करता रहे। बुर्सोौक्क कृपि- 
गोरक्षा, वाणिम्य ये बात शब्दसे व्यरद्वत होते हैं| सर प्रति दया, मैत्री और 
दान एवं मधुर वाणी तीनों लो$में सर्मेत्ष्ट आवर्षकष्न गुण हैं) बचवान« 
मुद्धिमात्‌। घर, सावधान एवं परानमी राजा बिनपूर्ण मह्ीमश्डलका सोना शेत्य 
*$ और दही भूप यास्तवमें भूएति होता है । 
कोटस्यने धेमबों दी सुखबा मूल मना है और घरममंद्य मूह अर्थरों माना 


१. सुसस्व मूल इमे:। धमस्थ मूलमर्थ:। अपेस् मूच राए्ई । राज्दमूल न्‌ इजिटिदजब:४ 
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दै। इहादवा अर्थ मुत्य फल कामगमोय नदी। दिए पर्म ही अपर कृहह- 
शार्षप्यव भडिस्तस्थ कामगी छामाप हि स्थता। 

(दमद्रा० १॥१११) 

अर्थण मूठ खब्व दै। परु गध्य भीमूद इम्टिपजा हीहै। उसी 

मी घूस किक तने डिते यूदओोग और उसके डिये मी शतत् 

आयर्णक शमझां आय है। प्रस्पेड़ कार्दड लिये उ्दोंन शमझ्श रिशि्सी 

दी सग्माग आवश्यक समझाटि। नि्मेशर ट्वोडर डी विचार करना शली 
आगया है । हे 

इग बाय छौतिक ग्रयस्यई अतिरिक्त दैयया मौदाप खताफे 
बडी भनुदृक्या बिना शव प्रपान स्पर्ष होते हैं । देय गिल मु्ाय ड्पै 

दृश्माध्य ऐते ै। देवगागण्णोत देगप्रति]राशा दूरपी जाती दै। सतुर्णों 

संत अगिकिमणीय नहीं होवा । सुझतता झत्नुरों मीजीत हैती कै: हर 

अपमान सही करना चाहिये | फठरा गरमावुरंग सूचित होता है| 

देह्पर्य प्रशावा ही फड क पैमेद्रीस प्रागी सद्ाय ऐस्यर्यकरों प्रात करके मौर्र! 

हो ज्ञागा है । दया धर्मफ़ी सम्मभूमि कै अधमंबरद्धि आसमनाग्यी दूबनारै। 
जाते दी यख्तु सत्र अमिस्य ही ही तयाति अपनेसशे अमर ही मानकर अर्पर्स 

फरना सादिये[ । परद्धम्यमे राग और उसका शपईरण आत्मनाशओ मूठ है| 
ब्यवद्वारमे पश्षपात में करना झादिये | परायत्त वस्तु उत्कश्ठा न करनी चाहे 

पिष्यासपातीका कोई प्रायश्रितत नदी । समी अनिश्य दे ) 

भूमि-कर * 

निष्कर्ष यद है हरि घर्मनिवर्त्रित राज्यतस्त्र एक झुद्ध शाख्रीय हुमा 

_5। उती ब्यपयार्म रामचस्स इस्थिसस/ दिग्येम शिव! रस शिव) रस्तिदेव आदि शोर 

नेनात्मान स्पादपे१! 


अन्‍्यूर्ल विनय: 4 तन्मूल वृद्धोपसेवा । तम्मूले विशनम,। तम्माद विशे 
देव १४ मलक 


चमेंग भायंदे छोऊकः। मानी प्रतिमानिनामात्मनि दिवीय मखमुला 
पत्सर ग छुर्बीव । ( चाणययत्र ११३१ ) 

» देब॑ विनातिप्रयत्नमपि करोति यत्तदरिफलम ॥ 
दुस्साध्यं भद॒ति ; दैवकरगेंगा तत्समापानस्‌ । सतां मर्त नातिकमेत । शर्त जाति 
ऋदापि पुरुष मावमन्येत । अनुरगस्तु फलेन सूल्यते । * ; 

पे प्रशंकछीइवर्थम्‌ ) महरैदवर्य प्राष्य ग्तिमाश्‌ विनश्वति। दया पर्मल प्र ४ 
खात्मनाश घूज॒यति अध्म॑युद्धि। अमस्वदर्थजातनर्जयेद। परविभवेष्वाइरोडति नाशमूठख।4र 
ज्यापहरणमात्मदन्यनाइद्रेतु:। अपनम्य बुद्धिन विद्यते । यबाकु्ल तथावार: । बबरर है! 

च कार्य: । परायत्तेपु उत्कण्ठा न कुयांद) विज्यासवातिनों न निष्कृतिः । से 
नवति । 


देवहीन बाप सही 
सुझ्खा। 


भाक्सौय अर्थव्यवस्था ४६९, 


आदर्श राजर्षि हुए हैं।वे मी योग्य मन्त्रियों) निःसपद् सम्योकी समामें कार्याकार्यका 
विचार करके प्रजाहितार्थ स्वतर्व वक्ी बाजो छगानेके लिये हर तमय प्रस्तुत रहते 
मे। पर लोडपलोग उनकी शासन-समाओके सम्य भी नही हो सऊते ये। व्यवदहार- 
बैत्ता। प्राक दुत्तशों 5) गुगान्वितः शंत्रुमित्र्मे समान बुद्धि रखनेवाले, नियलस्प+ 
धर्म एवं सत्यवादो। काम) क्रोध) ल्येमकी जीतनेवालेक प्रियंवद धृद्ध सम्य 
ही उन शासन-समाओंकि सम्य होते थे और ये विभिन्न जातिके होते थे-- 


ब्यवष्टा रवि: प्राह्क थृत्तशीलगुणान्विता। । 
रिप्रौ प्रित्रे समा ये च॒ धर्मज्ञाः सत्यवादिनः ॥त| 
निराल्सा. वितक्रोधकामलोमाः प्रियंबदाः । 


दाज्ञा नियोशिप्रितब्यास्ते ध्रभ्याः सर्वामु जातिषु ॥ 
( शुकनी० ४ । ५३१९-४० ) 
डन्‍्हें बर्गों तथा झातियेंकता मिठना अमीए न था; डितु योग्य एवं एक 
दूसरेका पूरक--ओोपक बनानेका दी प्रयक्ञ होता था। येदमन्त्रफे आधारपर राष्ट्रमें 
अन्वर्चस्वी ब्राक्षण+ भूरे पनुर्ध, मद्ारथी एवं लक्ष्यवेधी क्षत्रिय, दोखी गो 
तथा मारबहन-समर्थ बलवान दृपम+ शीप्रगामी अर््वोक्री फामना की जाती थी। 
प्रतिष्र्म कुल्यालिनी पतित्रवा री) विजयी प्रियदर्शी सम्य युवक गये 
हछ्ि फल्युक्ना ओपधियों तथा योगशेमफी कामना की जाती थी-- 
अखक्षन्‌ घाह्मणो महावचेत्ी जायतामाराद्रे राजम्यः घर इहपस्यो 
अतिव्याधी भद्दारथों जायताम्‌  दोग्धी पेनुदोदिनइवानाशः सह्तिः पुरन्थियोपा 
जिष्णू रेष्टा; सभेयो युवास्य प्रमानस्थ वीरो जायताम्‌। निडा मे निड्मे नः पर्जस्यो 
धघपेतु फलवत्यों म भोएधयः पच्यम्तों योगझ्षेमो नः कष्पताम्‌ ।(श० यजु० २२।२२) 
राज्यकर न केवल भूमियर ऊितु किसी प्रहारके आयार भी छगानेग्ा 
निषम अति प्राचीन है | क्रापविकरके करसे झटझ नामके कटा जाता है-- 


विकेजकेवृतो राजभागः शुस्कमुदादतम,। 
शुस्फरेया. दृश्मायों:.. करसोमा: प्रद्धीतिता: 
बस्तुजतस्पैडबारं शुल्द प्ासं पअपदाद: ॥ 


इवचिस्नैशसटस्णुस्ट रहे. ट्र्म भुरैदन्‍लत्‌ त 
ट्वाप्रियांस.. दरेदाजा विकरेतुः ऋँपुरेड था । 
दिश्वांश वा पोड्शांयं शुल्क मृल्यविरोधहइम, ध 
न हीनसममसस्यादि धुस्ड ब्किंदतो इरेत । 
झामे सध्ट्वा हरेघुएई फेवशश्व सदा मृपः एे 
६ झु्श्नीरी, कष्दार ४ । २१८-२२१ ) 
इैयनेसरो झेदालों शा दैया राजनाग ही धुंगी या शस्धछ है। शाहूयें 
र देशोंकी सीमापर चुंग्यर होना चादिये। एक बस्पुल्ी एक ही बार 
दा० य० २ए-- 
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चुंगी या कर लेना उचित है। छल-छपसे अनेफ गार युंगो रेल परत! 


है।विकेता या छेतासे बल्तुका ३२ वो भाग धस्य रूसी गदय रेरी भर रहरो 
यीसवाँ या रोलइयों माय के | पाठायालेशे शुछ भी कर गौ हद पते) 
सैतीओे फरोंड्े सम्बन्ध्म मी झुक्रमे छिया है कि राजमाग एप सर मा 
अपेशा फम-से-कम दुगुना छाम सेतीसे ह्वोना चादिये। अन्यपां सो है दु.ए 0 
राजभागादिम्ययतों.. द्विगुर्ण.. झम्यती। बदःा 
कृषिहस्ये शु॒ तस्ऐरेप्ले तम्च्यून दुशयई भूराम ॥ (४४१४ प् 
मालाफ़ार अथया मधुममिझा जैसे पुणराय्ठ भाँसों कम का 
बिना सार संग्रद करके पुष्यमाला और सु निर्मि कर तेरी कै कर 27 
सुकखान वहुँचाये विधा राग कर मदग करना चादिये भप्ना सा र गे पे श४८४ 
बोयढा बनाता कै उस प्रकार प्रणाको गश करे झ्योरक गंध ३ नी ईएश बे 
माछाऊफ़ार हथे प्रह्यो भागों मद्गरारमराएव 
बदुसध्यादयणदताः तारतापे. विशुर्ष था(गुल 
ताक याद) कूपने तपा मेपजरगे) सदीतवो मैर्तो हे पीर मे 
बोयर्स छामझा दुतीवन्यतर्ध तथा भाषा भाग जमे रेगा भादी। है 
दायरवाडी भूमिये पद्मश प्रदेश करना चादिर। गंजशे हिए 2200 
मुद्रा मिखती हो उरहशे क्रिगानर्रे जिसे राणा बीगर्यो भाग ए॥ न 
शद्ागदाविशादूपमादकादैवमातू छह) देशापरी माय मु एगलुम्म | 2 
शूजीयांश पनुर्पाद मर्दों तु हो'कठस । पष्ठीगगुवातद] वश (ए१११ 


राजभागस्तु जजतशन स्पमितों. यह? ) के पल गयी तय शेर 400 
र 


| ब्रा 
शत 


4।११। 


(६५ ४ + ९ 
हा 
सैएमगे खा मडा दरपें) आउयों या एड गाय गरएय शत! है। ह कप 
है ह !ः टू बा 2० हट विद पर ९ 
शेषद गे ३ मार है । व च एव दिखा ही रहिये 7 दाग भार गे 48 22 
रास बडिदरर्स बर्च/रशममहर्म पर वा । पशदिशवशेटरके पडा 
(भौज यह 0 
द्ष्क्पा, न मेहर 
दे दुनिया गत ये वा दिख्पदयोच्ट ते वा | दि है वशात/। भर #7। कर 
फेडे। दघा--पच पप्राशधतावः सकति से ग्रतिवश्राओई 7४ 7.८ 
प्म्बब7 दया दि इदिप्रयोत: गे ब्रश वह 77 
६4० कई है (हज बन 2 
लि शानये बीनय भाग एक दैन+ 2 
चलतिकात अुष्क परे! लि 
हब इजिट/पिडटिव ८ चच्चर, तेज दिख चियी भय है| ६ ५ ् 
दि हक | 8" 4 
बच धष्ड इति बहा। धूप ववितासविरध्यलिका) २ 
हुह- आह दे 5. भव मद माप दाए सही वा 
उड़ 


२३-- ग 
(#ैटलर 


पक 


वुध्आलधुभाद ईइकचुसोर इिलिल्डला का पड़ 


माक्सौंय अरथच्यवस्था ईैछर्‌ 

"मूल दरधादि, फलम्‌ आम्रादि, पुष्पस उत्पलादि, औषधी विल्वादि, 

शिशनि प्रसिद्धानि एनेयु पण्येधु पष्ठो भायो राज्षे देयः विक्रेद्ा ।?. ( मर्क़> भा० 2 
करग्रहमर्में त्यरता आपश्यक् है--तेषु तु निः्यपरुक्तः स्थात्‌ । 

(गौ० खू5० १० । १८ ) 

बल्पादानेपु सर्वेदा सत्यपि कार्यब्यप्रस्वे सापरो भवेत्‌ । 6 शब्दों विरेष- 

चाची । धर्मादनपेतेष्वन्येष्वपि दब्याज॑नोपायेपु तत्परो भवेत्‌ । अश्र विशेषत इति ।! 


( मस्क० भा० ) 

शिव्पीलोग महनेमें एक दिन काम कर दें वही उनका कर है--'शिव्पिनो 

मासि मासि एकेई कर्म कुयुः।' (१०।२० ) 
भृगेद्पिनों लोइकारादयों मासि माति पुकैकम भहटः आस्मानुरुप॑ राशः रूर्म 

कुयुंः । तदेव तेपों शुल्कम्‌। नाम्यत्‌ किंचित्‌। ( मरऊ० भा० ) 
नदनतंकादि भी महीने एक दिन राज्यकर्म करें। अन्यथा मद्दीनेमें एक 

रजत मुद्रा दें--'पुतेनार्मोप ज्ञीदितो ध्यारुयाताः! (गौ० खू० १०१२१) 


“आस्मोपजीविनो नटनर्तकादयः । सेउप्येकमदद राश्ः कर्म कुयुरिति ठशना। 
दिल्पिनो मासि मास्ति कर्मैंू प्रोक्तम्‌ । तद्मावे कार्पोएण था ददचातू।" ( म० मा० ) 
सोना-चाँदीमें उपर्युक्त क्रम द्वी समसतना चादिये। ताम्रमें दृतीयांश छोड़े । 
छोह। बग एवं सीसेवी उत्पत्तिमें चतुर्याश एवं छठा भाग छोड़ना चादिये-- 
स्वणोदिक से रमताचुतीयांश  च हाप्रताः । 
चलनुर्था्श दा पष्टांणं छोट्दाद बंगाश सौसकाद ॥ 
माविक) कुम्मगाण बदृई नाई) ब्याघ आदि मद्दीनेमें एक दिन काम करें। 
अथवा उन्‍हें भी एक रजत मुद्रा देना चाहिये--'नौचक्रोवस्तशच' (गौ० १०॥२२) 
“उक्ष धास्टम्‌, नौचकाम्यों थ उरजोवन्ति बहुबचनाए वर्ध॑ड्िनारितादयों 
भ्रान्‍्ा: । चकाराद वम्यट्॒यपातहादइयः ॥! (मस्झ» भा० ) 
परतु बाम करनेवाओकों भत्ता राज्यमे मिडना चाहि३--“मर्च तेम्यो दद्दाव्‌' 
(गौन १०। २३) 
तेग्शा शिक्विम्रभ्ृतिम्यो राजा मर्क रिवा भोजन दद्ाद्‌॥ ( म७ म्य० ) 
राजकों अरशिट्दर्गड़ों ह्ौतव्र इस्ट्रियजद्न करके परस्यी। परदधब्य 
एवं टिसारा वर्जन परना चाहे तथा अर्थदे अदिरशोपेन काममेइन करना 
घादिये। ज्यी हत्या या पर्मशाब्से इाण्य तदा व्यप्दारक्षा ग्गिव हो दस 
अर्मशखद्े अनार भ्र्वशस्का निर्भय करना याद्यि-- 
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तस्मादरिपट्वर्गस्यागेनेन्द्रियनर्य कुर्बीत । एवं वश्येन्द्रियः परसीदल 
दिंसाइव ब्येत्‌ । धर्मार्याविरोधेन क्रामं सेवेत । 
संस्थया धर्मशास्त्रेण झास्त्रं था व्यावहारिकम। 
यस्िनयें. विरुध्येत. घर्मेणाय॑. विनिर्णयेव्‌ ॥ 
(पौट० अर्थ० १॥७ १ कर १५६) 
इसी प्रकार रक्ष। छवणकी उत्यत्तिपर खानका खर्च काटकर आधा छोड़ 
चाहिये | कर्पफमको अधिक लाम हो तो उसके अनुसार ययायोय हृतीव, 
पञ्मम) सप्तम या दशम भाग ग्रहग करना चाहिये। बकरीः मेंडू) मं घोड़ी 
बृद्धिमें अ्टमांश ग्रहण करना चाहिये | मैं) बकरीके दूधकां सोलह गो 
ग्रहण करना चाहिये | गाय आदिका दूध) अन्न/ फल जो बुढममक़े सके 
लायक दी हो; उसते कर नहीं लेमा चाहियें। उपभोगके ढिये खर्ददे गये 
यर्नोंपर भी कर नहीं होना चाहिये--“गवादिदुग्धाव्फात्‌ कुद्ुखाधौद्धरेन्टए। 
उपभोगों धान्यवस्रक्रेढ़तो नादरे्फम॥” जहें राजतस्त्र झातन नहीं हैवहों मील 
कार्यपालिका) राष्ट्रति या प्रधान मन्त्रियोंकों भी धर्मनियन्त्रित होकर ही, गानों ं 
तथा परम्पराके अनुसार कार्य करना चाहिये | प्रजा-पोपणके अनुकूछ कार्य क्र 
चाहिये । शा्तोंकी दृष्टिम मौतिक मावनाओंद्वारा सुगप्रवर्तव नहीं का 
धर्मात्मा) पराक्रमी) बुद्धिमान्‌ राजाठे ही युगप्रवर्तन होता दै। राजा हद का 
कारण होता है? सत्‌ तथा असत्‌ गुर्णोका भी अबतक राजा होता [48] 
एवं दण्डके द्वारा राजा ही प्रजाकों धर्ममें प्रतिष्ठित करता है। डे 
चैन आदि राजा नष्ट हो गये ) धर्मले ए्थुकी इद्धि हुई। अतः घ्मकरी पुरी 
ही राजाको काम करना चाहिये-- 
काल्स्य कारण. राजा. सदसत्कमंणस्त्वतः । 
खक्ौयोद्रतदुण्डाभ्यों.. ख़धमें. स्थापमेणजाः ॥ 
वेनो.. नश्स्वधरमेंग... एथुबइंदस्त धर्मतः 4 
तस्मादर्म पुरस्कृत्य यवैदार्थाव पार्थिव ॥ ५ | 
(शुक० १ ॥ ६० कम 
राजाका कत॑व्य है कि दण्ड) विष्टि करके बोझसे संकव्मस्त कषिकी | हि 
डाकू) सर्प तथा दूसरी विचैली वस्तुओं तथा व्याधियोंति पशुओंको खासी 
प्रिय कर्मचारियों) सीमारक्षकों) डाकू तथा बनैंडे पशञ्चसे 0042 ( 
की रक्षा करे | कौ० अर्थ० (२। १। ४५) मास््यन्यायसे पीड़ित प्रजा! 
बैवस्वत मनुको राजा बनाया तथा घान्यका छेठा एवं पुण्यकरा बीवी 
राजाको देना निश्चित किया था | है शि 
मार्क्सवादी कहते हैं कि प्मूमिपर वयूछ किये जानैवाले का द्वार 
मालिककी आमदनी होती है और इसी करद्वाया खेतीके डिये मेइन . कष 
“किसानका झोषण होता है | इशलिये करके अनेक रूर्पो और मेदोरी 
छेना जहरी है। है 
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“मोतीरी सम्पूर्ण भूमियर कर द्वोता है। यह कर या ठगान कहीं अधिक 
होता है कहीं कम। यदि भूमिके सयसे कम करको “आवश्यक कर! (ऐब्सी ल्यूट रेन्ट ) 
मान लिया जाप तो अधिर उपजाऊ या दाहसके समीपकी भूमिपर जो 
आपिऊ पर ययूल किया जाता कै उसे (विशेष कर (डिफरेंशल रेन्ट) कह्दा जायगा । 
अंमिक्के प्रत्येक दुम्द्ेपर बुछ-न-कुछ कर शोनेका कारण यद्द है कि पैदावारके 
औदोगिक साधनोंको जिस प्रकार इससे दूर आवश्यकतानुसार बढ़ाया जा सकता 
कै नजदीक इस प्रकार नहीं बढ़ाया जा सका | उन उपजाऊ या शहस्से दूरकी 
भूमिशों छोड़कर उपज्ाऊ और शदरकी भूमि आवश्यकतानुसार तैयार नहीं 
की जा सकती। इसठिये भूमिके क्रिमी भी ठुकड़ेको जोतनेकी आवश्यकता 
होनेपर उसपर झर देना द्वी पढ़ेगा। जो भूमि अधिक उपजाऊ होगी या 
शदर्फे अधिक समीप द्ोगी, जदों सिंचाई आसानीसे हो सके ऐसी भूमिपर 
विशेष लगान या फर बयूठ जरिया जाता है। इस प्रकारकी अच्छी 
जमीनयर जो विशेष कर या लगान वसूल किया जाता है) वह भूमिक्रे मालिकके 
जैसमें शी चदय जाता है। परतु भूमिझों अच्छी बनाने या भूमिके शद्दर या 
जड्के समीर होनेमें भूमिक्रे मालिकको कुछ परिश्रम नहीं करना पड़ता । 


“सभी पूँजीवादी देशॉमें भूमिके दो मालिक होते हैं । प्रथम तो सरकार) 
जो खेतीके काम आनेवाले भूमिक्रे प्रत्येक टुकड़ेपर कर या मालगुजारी छगाती 
है । दूसरा मालिक होता है भूमिका मालिक समझा जानेवाला व्यक्तिः जो 
भूमिका कर सरकारकों अदा कर उसे किसानसे जुतवाता है और अपना 
छगान डिसानसे बखूल करता दै। सरकारी कर और जमींदारी छगान 
अद्गा किये जते ईं खेतीकी उपजसे; परंतु खेतीकी उपज न तो जमींदार न सरकार 
ही कुछ परिश्रम करती दै। परिश्रम सब्र करता है फिसन और किसानके परिश्रमसे 
की गयी पैदावास्से जमींशर और सरकारका भांग निकाला जाता है। यदि 
किसानके परिभ्रमको बॉटकर देखा जाय तो उसके दो भाग हो जाते हैं | एक माय 
बह जिसे बह खय खर्च करता है ताकि उसके शरीरमें परिभ्रमकी शक्ति कायम 
रद सके और दूमर भाग वह) जिसे भूमिका मालिक क़िसानसे ले छेता है और 
आये सरकारकों कर देता है | किसान अपनी सम्पूर्ण उपन अपने लिये पैदा 
करता है। यदि किसान जितना अपने और अपने परिवारके लिये खर्च करता 
है उतना ही पैदा करे तो उसे बहुत कम स्थानप्र खेती करनी होगी और 
बहुत कम परिश्रम करना द्वोगा । वर्तमान ब्यवस्थाम क्िसानकों जितना बह 
खर्च करता है; उसछे बहुत अधिक पैदा करना पड़ता है | मजदूरकी अवस्थाके 
साथ तुलना फरनेरर दम के कि किसानकों काफ़ी मात्रार्म अतिरिक्त या 
फालतू पैदावार करनी पढ़ती है। जो जमींदार और रुरकारके च्यवहारम आती है |? 
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पूर्पोफ दिसनगे थरह रह है हि. शाहनगार गछ इस एक 
युजरीदवक इनामशर या दानशर आई भूमि अपिदारी डर दंसे एते 
६ । करद राजा गधा सामत आदि प्रशटो कर हेते हैं और खाये मी गज 
ढर देते हैं] यही हवान माययुझारी आदि झयते अतिद होठा है। कै खत 
अपनी दुमाईवा इडगर होता के मैने है। विवि आफ 
बमाईडा भी ६झुशार होता है। रिहा विमई आदिशि एस पति 
दायके रूपये प्राप्त दोगी दै--दीफों विद्या पग्नेम्यः खत्म दे 
सहापंग'-- विदारा भगत पुत्रह्ें के धन दिया जाता है यदी दाव कदटाग है | 
उसी बेड पविए भारि मेरे पुर््ीझे मित्र मिम्ल्‍पी दाप मिलता है । किए 
कर्ममे धंडग्नफों अन्य पुत्रोंसे अधिफ मिडना घादियि--पीघरस्मेललेपसर 
छाप्पुमइवि! (ह६० रू दा० २६१ १९)। यद मी ८क पत् ६ हिगेऐ 
पिताड धनकछा माडिक हो। शोर प्रात विवूतुस्य मानकर उसीझ अत इ्ें 

ज्येष्ट पृष हु शद्धीपाव.. पिर्य धनमगेषता। 
शेपास्तमुपमी येपुर्पंधैव पिठरं त्पा॥ 
(मत० $ [रे ) 

कम्युनिप्टीकि सम्पूर्ण तय एफमात्र आपार है--वापदादकी उस 
पृष्रादिफोंका यदीती अधिकार में मानना | परंत मद ते! शा है 
सपइदार एवं वरम्पराओये स्ेधा विरुद्ध है! व्यक्तिगत भूमि! उसके 
कारसानोंकी ने माननेसे सथ कार्मोड़ा अधिकारी काम करेवाह ही ऐो एस 
६है। परंद दूसरोंके परेतमें पेती करने) दूशर्रोती पूँजीमे वस्तु बनाते पूरे 
गुझ्ेते फह तोदने या संग्रद करनेयर भी पललाभत्ा मांगी केवठ वी 
करनेयाला नहीं दो सफ़ता। उसे परिभ्रमझ्ा फड कुछ 
सकता दै। हों) बदि यह पैतकों सरीदहर या पूजी उधार 
हैः इथ्षोंको सरीदकर या ठेकापर के छेता है? तय अवश्य वह हसन 
"हो सकता है। 

पिछले प्रकरणोमि भूमिसम्पति आदिपर व्यक्तिगत वैध 27 
दिखलाया जा झुका है। मजदूरोंके धममे जैसे दो भेद निरथेक एंव लिए 
मैसे ही किसानोंकी भी दो प्रकार श्रमकत्मता निरस्थक एवं नि ह 
खेती करके अन्न आदि पैदा करनेका परिश्रम अभिन्न ही है । वह उच ९ 
कुछ अंशसे कर चुक़ाता कै कुछ अंशसे अपनी जीविका चढावा है। ३१ 
अधिक द्ोनेकी शिकायत दो सकती है । उसके औचित्यका निर्णय 
सरकार या न्यायालय अथवा पश्खायतद्वाय किया जाना लि और 


है । पैदावार किसानसे छीनी नहीं जाती किंतु भूमिसार्ड 
देवा है। कितानने के ड् 


वेतन अब हि 
हेकर बल बन 
7 भागी 


*किसानके समझौतेसे स्वयं किसान दी करके रूपमें 
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स्थीतार करके ही सेती करना आरम्म झिया है| जैसे कोई कम्युनिए राज्य ही 
किसी साग्यसे बोई भूमि या बारसाना अमुऊ वस्तु देनेके शर्तपर छिया हो 
हो बह अपनी झत्तेके अनुमार देगा ही; उस देनेझो लेनेवालेद्ाश छिनना नहीं 
घद्दा जायगां। इसी तरह यद भी समझ लेना चाहिये कि रोतीमें उसने 
छोनेयाटी वस्तु भी केवल अ्रमझा फड नहीं है। डितु श्रमविशिष्ट भूमिका 
ही फल है। अतः बुछ फछ भ्रमयादेफ़ो मिलना चाहिये और कुछ भूमिपतिको 
भी अबग्य मिलना चाहिये । यदि किसानेंको व्यक्तिगत खेती करनेकी 
छूट होगी। तब तो बम्युनिश राज्योको भी राय्य ब्यवस्थाके लिये भूमिसे बुछ- 
न कुछ पर लेना ही पड़ेगा। यदि वह्चों व्यक्तिगत सेती न होकर सरकारी ही 
गेती होगी; तब भी राज्यत्यवस्थाके लिये बुछ-म-कुछ अंश निकालना ही 
पढ़ेगा। परिभ्रमवार्लोफ़ों पी सब पल दे देना सम्भव नहीं) क्योंकि फलमें परिश्रमकी 
अपेक्षा भूमि और बौजग्रा प्रमुख द्वाथ है। परिश्रम और बीजजी अपेक्षा 
भी भूमिका अधिक मदत्य है। एक-एक बौजके बदले सेकड़ों सैकड़ों 
बीज भृमिके ही अंशगे बनते हैं । पहदींक्टी जल और खाद आदिका भी दाम 
देना पढ़ता है। क्योंकि उनका भी उत्मादनमे द्वाथ होता है। इन वस्तुत्ितिर्योको 
समझकर ही किसान सइप कर देता है और बह छोना झपटीके कम्युनिण्ट 
आसन्दोलनसे पिण्ड छुड्ानेडे टिये भी प्रयत् करता है। 

अगने देश या विरेशओे लिये कच्चा माल दाम लेकर द्वी क्रिसान देता है। 
दामके औचित्य अनौचित्यका निष्पक्षरूपसे विचार करनेके लिये तो सदा ही 
द्वार खुछा रहना चाहिये | भूमिपर कर घटने-बढ़नेकी व्यवस्था छामपर ही 
निर्भर करती है। यदि कल-कारखानोके लिये किसी वस्तुक़ी अधिक मॉग हुई 
तो उस यम्तुका दाम भी अधिक बढ़ेगा तब्र जैसे श्रमका दाम बंद जायगा 
बैसे ही भूमिका भी दाम बद जाना उचित ही है। हाँ, जहाँ श्रमकी अधिकतासे 
ही उद्यादन यदा दे। जैसे उसी पड़ोसकी, उसी दंगकी भूमिसे परिश्रम 
कम दोनेसे कम फ़छ हुआ। परिश्रम अविक होनेसे प्रकृतमूमिमें उद्यादन 
अधिक हुआ है। तो उस अधिक फल्को परिश्रमका ही फल मानना चाहिये। 


यदि सिंचाईका प्रवन्त्र भूभिड्े मालिझने किया दै तो अवश्य ही उछके 
अनुपात भूमिका कर बढ़ना उचित है। यदि किसानने दी कूप आदि बनाये, 
हैं. तो उसका फल क़िपानकों ही प्रधानह्ूयते मिलना चाहिये । सरकारी 
विभागमे या किसी अन्य ठेकेदार्ने अगर नहर आदिऊ़ा प्रचन्ध किया हद तो 
बह तिंचाई कर आदि भी छेगा । झिर भी कर देनेवरड़ेफो दी उसका फछ 
भोगना उचित है । घर्मनिवन्त्रित शासन यह कर्तव्य दै हि भूमिपतिवी 
आपके पाँचपें अंशसे, जो कि अर्थके दी लिय्रे है; तया अन्य सद्ययताओँते 
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खेतीके सुधारकी व्यवथा करे । अगाछु। कर्तव्यविमुस लेगेंक्ी मत 
सम्पत्तिका अपहरण कर तथा कर्ज छेकर भी खेतीसुधारढ्षी शा 
हो सकती है। बढ़नेवाली आमदमीके आधारपर कर्ज चुकाया जा सकता है। 


कृपकका अतिरिक्त श्रम और भूमिकर 
माक्स॑वादी कहते हैं--४गकरिसानसे छीन छी जानेवाली यह अतिरिक पा 
क्रिसानकों इस योग्य महीं रहने देवी क्लि जितने दामकी पहल वा बाशो 
मेज्ञता है; उतने दामका दूसरा सौदा बाजारते लेकर खर्च कर सके [ क्रो के 
श्रमका यह फछ या धन भूमिओ्रे मालिकोंकी जेबमे चछ जाता है और के 
पूँजीपतियोंके जेबमें | अथवा भूमिक्ले मालिक स्वयं ही एँजी इकही शे जरेएके 
पूँजीवादियोंके व्यवसायेमिं यूदपर या पत्ती ( साक्षेदारी हिस्सा )के ह्ये छा 
देते हैं | अतिरिक्त भमके रूपमे किसानका यह शोषण जिते भूमिकर | 
लगान कहा जाता है) किसानद्वारा को जामेवाली पैदावार्मे छगा हुआ हे 
पम्प है? जो किसनके पास तिवा उसके परिश्रमक्ी झक्तिकों कायम ५ 
और छुछ नहीं छोड़ता | किसानके संगठित न होने और अपने अपिकार ग्रि 
आवाज न उठा सक्नेके कारण उत्के पास अपने परिश्रमका उतनों 2 
नहीं रह पाता) मितनेसे यद परिश्रम करने छायक खख अवखाये रा 2 
यह प्रत्यक्ष वात है कि इस देशका किसान न केवल इस देशओ लिये बर्सि ढ् 
देशोंके उद्योग-चंधोंके लिये कचा माल पैदा करनेके बाव्द सं पा 
खाकर और शरीरसे प्रायः नंगा रहकर निर्वाह करता है। उसकी तर जी 
अतिरिक्त अम या वैदावारका रूप धारणकर इत देश तथा दूमे देश ऐ हक 
जेगरमे चली जाती है । प्रत्यक्षमे किसानकी अतिरिकत वैदाबार उससे हीत | 
ही भूमि-करका नाम दिया जाता दै | का 
हि #ूँजीवादके मिकाउसे भूमि-कर बहुत तेजीसे बढ़ता के कि (४ 
उद्योगघंपे जारी होनेंसे नयी-मयी करिस्सकी बरुएँ बैदा कली पर उतार 
इते लिये नयी भूमि तोड़ी जावी है। जो नयी सूमि बोड़ी जायगी' 
कर छोगेगा। पूँजीपति या भूमिका मालिक नगी शूमि उढी हे आठ 
जब बढ पहलेशे उपयोगमें आनेवाली भूमिपर छगनेगठे छगना 
« समझेगा। नयी भूमि तोडनेसे पदले खेतीके काममे आनेवाली कह 
दर बढ़ेगा और जब बढ़ा हुआ दर देनेकी अपेक्षा कोई व्यक्ति नयी पे द्रव 
दी पसंद करेगा) तमी नयी भूमि तोड़ी जायगी । इस प्रधमर हक हा 
नये भागों तोइनेसे पहडे, जोती जानेवाली पुरानी और अच्छी भा 
बढ़ता चछा जायगा और बह इस इदतक बढ़ेगा हि डिशासरे पाल कि 
निर्वाइमात्रके छिय्रे उसके परिश्रमछा एक बहुत छोटासा मांगे शा 


४ ५ जाद्ग 
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«यदि भूमिके किसी भागकी पैदावारकी शक्ति सिंचाई आदिका प्रबन्ध 
करके बढ़ायी जाती है तो उसका छगान भी साथ दी बद जाता दै और 
पैदाबारमें होनेवाडी बदती सब मालिकके पास पहुँच जाती दै । 
किसानके परिभ्रमका बहुत बड़ा भाग अतिरिक्त भ्रम या भूमिकरे लगानकी 
सूरतमें उससे छीव ठिप्रा जानेके कारण ये क्रिठानके पास अपनी भूमिक्री 
अवस्था मुधारने या खेतीके नये वैज्ञानिक साधन व्ययद्दार्मे छाने योग्य 
सामप्य नहीं रहती और भूमिड्ी उपज घटने लगती दै। परंतु लगान तथा 
करके पूँजीवादके साथ यदते जानेके कारण भूमिकी वीमत बढती जाती है। 
खेतीकी अवखामें यइ अन्तर्विगेध संकट पैदा फर देता है । ऐसी अवश्थार्मे 
किसानोंके लिये भूमिक्रे मालिकक्े संतोपके छायक छगान देना कठिन दो जाता 
है और किसान खेती करनेका काम छोड़ निर्वादका कोई साधन और न देख 
मजदूर बननेके लिये चछ देता दै। उसकी “्जोत? की भूमि बिकने छगती हैः 
परंतु भूमिका दाम तो छगानके बदनेके साथ बढ चुका कै इसलिये मामूली 
साधनेंके मालिकिके लिये उसे खरीदना सम्भव नहीं शोता । बढ बिझुती दे 
बड़ेयद़े दूँजीयतियोंके द्ाथ। इस प्रकार पैदावारके दूसरे साथनोंड्री दी तरद 
भूमि भी पूँजीरतियोंके द्वाथ चली जाती है 7 


सेतीकी पैदावार बड़े परिमाणमें प्रेती करनेसे अवश्य अधिक बद सम्ती 
है भौर तद॒र्थ सइकारिताके आधारपर सम्मिलित खेती शोनी अनुचित नहीं । 
यह पीछे पद्दा जा चुका है कि छगान या करबी दर मनमानी दंगसे नहीं दोनी 
चाहिये । यदि किसान और जर्मीदारके आरही समझौतेमे उचित दरका निमग्रय 
नहेतो निष्प्ठ पश्चायत या अदालनोंद्याय दरवा निश्चय होना उचित दै। 
किसी भी अनुचित कार्यक्रों रोइनेके लिये सरवारी इस्तशेप भी अनियाप्परूपसे 
मास्य है। कच्चे मालका भी उचित दास दिसानहों मिलना चाहिये। सश्षेप््म 
राषट्दाय निर्धारित मागरिक जीवनसतरके अनुयूल द्रत्पेष नागरिकशी आपकी 
ब्ययस्था ऐनी चाहिये। जीपिकाऊे सभी सापनेंमिं ऐेठी, बामरिगए मजदूरी 
आइिके उक्त धश्थोगषों ध्शनमें रखना आवश्यक है। साथ ही इसे मी भूलना 
न चाहिये कि व्यक्तिगत दानित्ा भर तपा छामझा छोम जिठना धपीचं प्रमार 
एवं आलण्यसे ययादर वार्यरणयण बनाता है। उठना दूसरे देवु नहीं। करें 
शरदारी दौरर दैतनिक बर्मदारिपोद्राण दाम होते हैं) दरंगी लापरदाशी ठया 
अष्टाचार भषणगीय शोत्त है| भारतडे प्रषम पंशत्रारर पोड्तानुमारी बॉचों 
आदियें मौएण भ्रशदारडे उदाएए् उिपमान हैं। परिर जर्ये बेतनओ व्यवछा 
नहीं ऐ बेबट निर्सटम्पमप्री ही मिडगेश्ी दाठ होठी है। बह हो और भी भरिक 
झार्रपाए ऐोती है। 
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सामूदिक कामों श्रति ईमानदारोंकी भी सामान्य ही प्रवृत्ति होतेर 
शक्तियों तो कहना हो रूयाहै! अविद्ध दै--'न गणस्थाग्रतो गष्ठेरमि 
फार्य सर्म फुछम्‌ । यदि कार्यविपत्तिः स्थान्सुखरस्तत्र हन्यते ॥7 (शी (0 
कल्याण चाइनेवालेफों गणका अग्रगामी नहीं बनना चादिये। वयोंकि कारे दिये 
तो समान दी फछ मिलेगा और यदि कार्यमें गाता पड़ी ते सुलियाक़ों ही से 
पड़ना होगा । इन्हीं कारणंसि अक्टूबर ( १९५५ ) के किसी अइमें व? 
कुछ रूघी मग्त्रियोंकी छापरवाद्दीकी शिकायत की थी। इसके अतिरिक्त सात! 
भी कोई वस्तु है। आगे इच्ठालुवार अन्ना यत्ना+ विवि फछ आदि हद का 
फिर उतका अनने इच्छानुसार उपयोग करना सरकारी खेती उम्मतर मीं। 
अत; कोई मी छ़िसान उसे पर्द नहीं कर सकता | अधिक क्या पक्षी भी खली 
पूर्वक खड़े फछ खाना; खाद पानी पीकर जीवन व्यतीत करना ही भीकम 
है। बह सुवर्श पिंजरमें रहकर मधुर फल खाकर भी पराधीनता पद गहीं के 
इसी तरह जअर्मींदारों, किसानोक्री भूमिका अपदरण भी व्यक्तिगत वैधसती 
विपरीत ही है। ध्यक्तिगत उद्यादनर्म भी प्रतियोगिता आदिदवारा विकाहमे तर 
होती है। रामराज्यवादी तो बड़े-बड़े उद्योग-धंधोंडों मी विकसित से ( 
पक्षमें हैं। खेतीका विकेन्द्रीकरण उद्योग खाबलम्बनका प्रतीक है। 


बड़े परिमाणमें खेती 
भाक्सके अनुतार पूँलीबादद्वारा उद्योग धंधेके विकात और वैदाबारी भरत 
बद्धिका एक रहस्य है। वैदाबारतों एक स्थानार बड़े परिमाण्म करे हो 
आधुनिक दंगकी बड़ी मशीनोंका व्यवद्वार हो सकता हैः सर्च घंद सका 
मनुष्पक्ी वैद्वारकी शक्ति बढ सकती है। ममुष्य मितनी ही विकाीत भोएस 
मशीनपर काम करेगा। उसी परिमाण्म उसकी पैदाबारकों शर्ि हे कक 
उद्योग्वोड़ि सेत्रमे बड़े परिमाणमे पैदावार समाजकी पैंदावास्दाफिंगे कहते 
इस विषय फिसीको भी संदेह नहीं। परंतु खेदीके विषय जीप 
इक्षतते मिन्न है। पूँजीवादी-प्रणा्रेमं विधाव रखनेवरार्लोका कहना 
परिमणमें खेती पैदवारकों बढ़ानेकी अपेक्षा घटायेगी ! उतके लिये दब गैर 
कह्मा जाता है कि खेतीकों बड़े परिमाणमेँ करनेसे किसानकी भूमि प्रहि ह 
दान भूति और प्रेम नहीं रहेगा। जो छोटे परिमाणमें खेती करनेपर ऐोवादै।' 49%, 
साक्तेवादियोंका विश्वास दे कि भऔर दूसरे उद्योगोंकी वरह लेती भी देर 
दी होनी चाहिये । इसके दिना न तो खेतीकी वैदावार ही उचित मा 
+सकती है; न रुमाजमें दी खेतीकी और उद्योव-धंपोंकी परैदावारका व 
+रूपते हो सकता है और न किहानींकी ही आर्थिक अदा सुपर सती 
«यदि उद्योग्॑योते काम करनेवाडी ओेगी सीने केदार कर 
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उसवी पैदाबाररी शक्ति बद जायगी। उसे अपनी मेदनतका अधिक फेड मिद्रेगा3 
परंतु फ्िमानोंके भशीनसे मेइनत न करनेपए उनको पैदावार्की शक्ति न गदेंगी 
और उन्‍हें उनकी मेहनतवा फल कम मिडेगा । इस प्रकार सोती और उद्योग- 
धेधोंकी पैदावारडा विनिमय समानरूपमें न हो सकेगा । 


ध्लूँजीबादी छोग गोतीको घड़े परिमाणमें बड़ी मशीनोंसे करनेके पश्षमे शमी 
(लिये नहीं »ै कि भूमिके छोटेछोट़े दुफदीरर मशीनोर व्ययद्धार नहों हो सकता ॥ 
उसके लिये मीलों ठंवे रेव चादिये । ऐसे खेत बनानेमें अनेक जमींदारोंकी 
मिह्कियत मिद्र जायगी । उद्योग-धर्षोर्मे जिस प्रकार पूँडीयति निजी पूँजीको बा 
सकता है। जमींदार अपनी भूमिकों नहीं बदा सकता | बड़े परिमाणपर खेती 
करनेके लिये या तो जर्मीदारोंका अधिकार भूमिपर अस्वीकार करना होगा या 
मैकड्ों ज्मीदारोंकी भूमिको एकर्मे मिलाकर उसे समाजके नियन्त्रणमें रखना 
छहोगा । माक्सवादियोका फदना है कि सेतीकों बढ़े परिमाणपर करनेके सम्बन्धर्मे 
जितने भी एतराज फिये जाते हैं, रूसके अनुभवसे वे सब निराधार प्रमाणित 
हो गये हैं। 
८#बेतीकों सथुक्त रूपसे बड़े परिमाणपर करनेसे ही उसमें ट्रेक्टर आदि बड़ी- 
बड्ढी मशीनों और ठिंचाईका प्रबन्ध हो सकेगा। खेतीके सुधारके लिये बढ़े 
परिमाणपर कर्जा मिल सक्रेगा और खैतीकी पैदावारकों बेचनेवार्लोमे परस्पर 
मुकाविद्य न शेनेपर उसे दीक समय और पूरे मूह्यमें बेचा जा सकेगा | खेतीकी 
वैदाबारके विनिमयका काम संयुक्तरूपसे और बड़े परिमाणमें होनेपर उसे व्यवृद्मारमें 
छानेबाली जनवातक पहुँचानेका काम व्यापारियों और साहूकारोंके हाथ न रह 
मक्केगा | किसान अपने प्रतिनिधि संगठनद्वारा उसे खयं कर लेगा, इस तरह 
किसानके श्रमद्ा बह बड़ा भाग) ओ इन व्यापारियोंकी जेयमें जाता है। क्रिसानके 
ऊपयोगम आयेगा | खेतीके बढ़े परिमाणपर और सयुक्तरूपते करनेपर करिसानकी 
मानसिद्ध उनश्नतिका भी अवसर रहेगा। मशीनका व्यवद्ार करनेसे बह आज दिनकी 
तरह दिन-रात भूमिसे मिर मारनेके लिये विवश न होगा, बल्कि उसे शिक्षा और संस्कृति 
प्राम करनेके लिये समय मिल सकेगा और ऊ़िसानेंक्े परस्पर सयोगते काम 
करनेपर उनमें श्रेणी-मावना और श्ेणी-चेतना सी उस हो सकेगी; जिसका 
उनमें न होना उनके झोषणकों पश्चताको सीमाठक पहुँचा देता दै। मशीनोका 
ब्यवद्वर सेतीमें होनेसे दी किसान) जो वास्तवर्म मिछ-मजदूरकी तरद सेत-मजदूर 
कै औद्योगिक घंधोंमे फाम करनेवाले मजदूरके समान उन्नति कर सकेगा |”? 
माक्सबादियोक्त अन्तर्वियोधका रोग सर्वत्र दिखायी देता दे। इसीसे उन्हें 
लैत्ीमें भी अन्तर्विरेध दिखायी देता है। घर्मनियन्त्रित रामराज्यवादी शासन 
आर्थिक संतुल्नकी दृष्टिसे करें संशोधन कर सकेगी | अतः न किसानको भूमि 
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छोदनेड़ी आयशका पढ़ैगी और ने भूमि पूँजीगीयडर ही द्वाप काणो। 
विफेद्रीकरण रारकारी रृश्य द्वोनेरर पूँजी और भूमि समीे कदर 
प्रतिसस्य रदेगा। सरफारीकरणडे यत्प्र्मे सत्ता सात्मा हो जनेड़े सतोगी मोन 
तरिश्ष एज सीमित निमन्‍्त्रण सबको दी सुसफर होगा | रूतझ अठमब धर 
नही कद्दा। जा सकता | रुसी प्रचादाय मड़े दी रूख खर्ग बन गया हो! एँ 
यरतुसियिति इसडे सर्वया विपरीत दे । 


मशीगोंडे अधिक व्यय्धार करनेसे चेतन प्रागी मी खयं एक जड़ मशन के 
जावादे । पराधीनता भी यदती जाती दै-'सर्व पहवर्श हुःसं सर्वमात्मदर्श मुतर/ [कै 
-राचीनता दी सब दुःख हैः स्वाबीनता दी साय मुख है। मशीनोद्ार डे 
छुट्टी पाऊर मनुष्य शिक्षा आदि प्राप्त करनेमें समय लगानेगा। पर वह मा 
विल्यगर्मे समप्र ने गैंययेगा-यद कौस कद सकता है ! फिर शिक्षार्स्कीतिे हि 
भी तो कोई मशीन निशाडी ही जाती है और तर ग्रेकीरी भी और भविड गे 
सकती दे । श्रेणी-चेतना यदि संवर्षके लिये दी अपेक्षित होगी तो. कोई मे 
बुद्धिमान्‌ संपर्षकों द्वानिकारक ही सममेया | समझौता। सामझल्क उमला 
समाजफे छिये अपेक्षित है | धर्मनियन्त्रित रामराज्य तो मुख्य रूखे महावीर # 
प्रतियन्‍्ध छागानेके पश्षमे ही है। जबतक इसमें विछात है तबतक अन्य औौरें 
विक्रात एवं खेतीके विकासका संतुलन रखा जायगा। 


सरकारीकरण होनेके पहछे किसान अपनी जमीन खेी करेगें ली 
है। मजबूर तो बह तब बनेगा जय सब खेतेंका सरकारीकरण हो ४७) 
इसीडिये भारतका वर्तमान क्िसान-मण्डल भूमि-सम्बन्धी सरकारी नौतिते हा पं 
है। बह सरकारीकरण नोतिका विरोध करनेके लिये अस्तुत है। कशुनि्ी * 5 
वश्तुझ्षितिके विदद्ध हैं। क्िशानोंका प्रतिनिधि-सं्टम भी कश्युनिर्मो की 
नहीं हो पाता; क्योंकि यहाँ खवतस्त्र मत व्यक्त करना खतस्त्र छेख परी हा 
आदिकी किसी प्रकारकी सुविधा नहीं है । कम्युनिष्ट सरकार जैल चाही है 
ही प्रतिनिधि-संघटनका नाटक क्रिखानोंक्ो भी करना पड़ेगा। फिर भी आ 
मजदूरोंका ही होगा) क्रिसानोंका नहीं । | 

मा्सवादी पूँजीवादके दोषोंका वर्णन करते हुए मशीनोंपर ढाहडन का 
कि पमशीनोंके कारण ही अमैक प्रकारकी बरेकारी फैली) खापीन अर नं 
नष्ट हो गये। कारीगरोंकों मजदूर बना डाल गयास किंतु सर्थ 
मशीनेंका मोह नहीं छोड़ सकते | समान वितरणके नामपर सर्शन 
डिपानेका प्रयक्ष करते हैं; रही-सही स्वाधीनताकों समाप्त कप्के सिर 
तानाशादी झासनका नगण्य कल-पुर्जा बना देना चाहते | 
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आधिक संकट 

सावसगदफे दृश्सोणते “पूँजोबादी समाजर्म पैदाबाए्ा काम समाजके 
सभी छोग मिहकर फरते हैं, परंतु प्रस्येक पूँजीवादी अपने ही छामको सामने 
रखता है | इसलिये सम्मिलित त्तौरपर समाज़की आवस्यकताऔंका न तो रह्दी 
अनुमान ही हो सकता है और न उसके उपयुक्त पैदाबार ही। पूँञीआादी 
समाजर्म उल्तादक अपने व्यवहारके लिये नहीं। बल्कि उसे बेचकर मुनाफा 
फमानेके लिये पैदावार करते हैं । पैदावार करनेत्रा्नकी समाजक्री आवश्यकताओं 
और सत्नतरी शक्तिकरा अंदाजा ठीक नहीं हो सकृता। इसलिये समाजरम 
दैदापरके बढ़ेयदे साथनोंगे जो पैदाबार की जाती है। उसकी खपत नहीं 
हो पाती | इसका अर्थ यह नहीं कि समाजडों उस वयैदावारकी जरूरत नहीं। 
हों, समाजके पा उसे सरीदनेकी शक्ति नहीं रहती। यदि यद पूँलीततिके 
मुनाझैकों हो समाजका उद्देश्य ने मानकर समाजक्री पैदावार और रपतपर 
विचार करे। तो दो प्रश्न उठते हैं | प्रथम पैदावार कौन करता है ! दूमरे 
समाजर्म पैदावास्कों बौन रयप्रा खकता है ! पहले प्रश्नका उत्तर ऐ--समाजमें 
वैदायार मेइनत करनेवाले करते हैँ । दूमरे प्रस्नका उत्तर ऐ--रामाजर्म 
तैयार सामानरी खपत समाजमे मेटनत परनेयाले बरते हैं| 

ददूससे हम इस परिणामपर पहुँचते हैं कि समाजर्भ जो छोग वैदाबारके 
लिये परिभ्रम करते हैं, वे दी पैदादारकों सर्च करनेवाड़े भी हैं। यदि पैदाबारके 
लिये परिध्रम करनेयार्टोकों अपने परिश्रमझ्रा ( ब्रेघल प्रिधमझी शलिकों कापम 
रखने नहीं) पल मिल आप तो पेदादार पालतू पड़ी नहीं रद्द सम्ठी । 
परंतु ऐसा दा नहीं; शृठलिये पैदावार पद्ठी रए जाती है और पैदाबारवा त्रम 
टूट जाता है। 

५मुनाओेड्े रूपये दैदाररके लिये परिधम बरनेशर्का जो भम निश्टकर 
एक तरझ रख दिया जाता है; यइ पैदावार करनेशी शन्तिढों ढदा देता है। परलु 
समाहरी खर बरनेत्री शक्तिशो पदा देता है। शसडिये एक तरफ तो दैदायार»ई 
अग्रर लग जाते है और दूवरों भेर जनताश भारण्यरताएँ पूरी गे हो लइनेढे 
बारण) रिछसते रहतेपर भी पैंदादा्ों खर्च नदी कर सझती; कप उसे 
पास ररीदनेदी शनि नहीं। राद बरनेत्नी शक्ति हो भुगापेओे रूपये उनसे 
छोन छी गयी है। ऐदाबारके रचे न हो खबनेडे बारण उसे दम दरनेहो 
जह्रत भपुमर होटी ६ इसश अर्प होश है-मजशरोड़े रूपने खजेरनेरों 
शक्ति जनदारे दास और कम हो जार । भर्यान्‌ देहारी बडे मेइनत ऋर 
सानेशडोहो रूएरा पटे और साथ ही*खर्द कर सझनेरानेंदी रुपय मी 
पटे भौर दैद्रारयों भौर भी बम विद । दरिदायता पर्व बरनेश! शक 


दया 


4८२५ मासयाद और रामराज्य 


और भी पट जाती कि इस प्रडार यई चकर समाज पैदावार और घ 
दायरेफों कम करता हुआ समाजडी एड बड़ी संण्याओं भूखे और 
रहकर मरमेके लिये छोड़ देता है। पि 
मराद्दा जाता दै हि पूँजीवाईग उद्मादन-श्क्ियो्मे निएक९ गरगव 
रएती है | नये नये शाधमोंका आविष्डार एवं प्रयोग छोटा रताहै 
सामाजिक शम्बस्थोर्मे परियर्तत नहीं झोता। अर्थात्‌ पूँजीयति और भा 
तम्पस्ध ज्यो-रान्यों रद जाता है। पूँजीशति अमिरशी कमसेकम 
देना चादते हैं| फलतः प्रति दगयें यर्य आर्थिक सेडड उगलित है 
उतादनदाकियेकि यदनेगे छापों मजदूरोंकें बदले हैकड़ी मजे ही 3 
इजाएँ गुना ज्यादा बद॒ता ज्राता है । बस्व॒अडी बहुतावतके छोथ कि 
बैफारी बदती जाती है और उनकी ऋ्रयशक्ति घटती जाती है | अकः हे 
यसतुओंकी सपत कम हो जाती है । यद क्रम उत्तरेत्तर यंदता ही मं 
इस तरह पूँजीपतिके भी सामने प्रइन खड़ा होता है कि बढ़ भावी 
बेचे ! इसका पहला मार्ग खोजा गया साम्राज्यवाद | निर्भीक होकर ४ 
दुनियाऊे फोने-कोनेमे पहुँचे | विश्वविगपक्रा मार्ग असताया | 2 
युद्ध किये। भारत अमेरिका) कनाडार्म ब्राजार बनाया] बहँते एल 
माल प्राप्त किया | किसी देशके नियातियों्तों परमित किया) कमी ] 
मिवातियोंको मिथ भी दिया। मूरोपके पूँजीयतियोंने दुतियाको अर 
बना लिया । हि 
कहां जाता है--लार्ड डलदौनीके समय भारतमें जे सुधार हुए। मं 
इष्टिते वे सुधार हुए द्टी नहीं। किंतु उस समय औद्योगिक 5००० 
इंग्लैंडम रे) तार आदिके सामान पर्यात बन गये थे | ३6 कब 
लिये पहडे यूरोप और अमेरिकाके बाजार ये? डिंदु इुछ समर ९ 
नये बाजारोंकी आवश्यकता हुई। तब भारतके द्वारा इस छमस्याक । 
गयी । भारतर्म रेल-तारका सामान मँगे-से-महँगे दार्मोपर बेचा गया रे 
रेलोंद्वारा भारतवर्षका कच्चा माल इंग्लेंड्मे भेजनेके लिये सुगमवाे | 
किया जा सकता था । इंग्लैंडका माल भी भारतके कोने पट | 
औद्योगिक क्रान्ति सर्वप्रथम ( १७५०-१८५० ) इंग्लैंड हक । 
उसने सर्वश्रेष्ठ साम्राज्य खापित कर छिया। बाद कर डर 
औद्योगिक उन्नति हुईं | अतः दे साम्राज्य-निर्माणमे पिछड़ गये । 
पूबोक्त रामराज्य-प्रणाडीके अदुसार कहा गया है कि अल ; 
बृद्धि, वेतनमें बृद्धि कामके धंसोंमे कमी होनेते मे तो बैकारी बड़े थे 


ऋयशक्ति ही घढेगी | फडतः मालकी खतमेँ भी कमी से होगी | हे 


कह + 
माउसीव मच व्यवस्था रै८३े 


संबद भी नहीं आरेगा। पूँडीगतिरेने व्यभत्रें खोमसे राग्य परछागा) बाजार 
बनाइक चीरेंकों संगास्ये कोने वोनेस पहुँचाया सही परंतु उनपर 
रामगण्पत्ां धर्मनिय््राण ने होनेसे उनसे झोगंगक्री मात्रा बढ गयी | विर 
भी उनके रेह) शा) उस्जेंके कारण मीतेक दृष्टिते पिछड़े हुए देशोंत्री मी 
प्रगति हुईं | जइपस्परतादर्म यदि शासक सावधान एवं नियन्ध्रित होकर रा्य- 
गचाएन बरता है नो राम होता है; धन्‍मया नुय्सान तो होता ही है। इसी 
तरह धर्मनियर्त्रेत ईमानदार शासन होता है; तभी यास्त्रिक आविष्पार प्रगतिका 
सपने कोता 8) अम्पधा विश्व रहदर भुर है । सावधान ने रहनेरर अपने ही 
द्वारा आविधूल विधुत्‌ या यम्त्रके द्वारा सैशनिक अपनी दी हत्या कर बैठता है । 
हस नरह विशागत्रा) सरस्चरोग़ा फमय सबीन खाधनों एवं बस्तुओका विम्तार 
शामदायक भी हुआ | परतु उसपर घर्मनिपन्‍्त्रण ने रहनेसे उससे जन झोपण 
गुद भादि अनर्थ भी हुए। पिशानयर धर्मरा नियन्त्रण ठीक दोनेंसे अनर्थ- 
अंश दूर ऐ जाता है । धर्मनियस्त्रित शामनतन्त्रम मइती स्तस्त्रता एवं 
आत्मनिर्भताके लिये तपा बेकारीडी समस्या हटामेके लिये ही मददायन्त्ोके 
निर्मागपर प्रतिबन्ध रगाप्रा जाता ऐ। इससे बाजारों, कोय्)ों) पेट्रोल तथा 
कब्ने मार्लोंकों प्राप्त फरनेक्े लिये होनेवाले युद्दों) संद्वारोपर भी रोक छग जाती 
है। अतः समराय्यमें मद्मायस््रो|ड़े निर्माणयर प्रतिबन्ध भी आवश्यक होगा डी। 
' परमाणुचरम) द्वाइड्रोजनंयम एफ महत्वपूर्ण खोज द्ोनेपर भी जन द्वितकी दृष्टिसे 
इसपर प्रतिउन्‍्थ आवश्यक समझा जे! रहा है। उसी तरद महायन्त्रोका 
आविष्कार मद्दत्वपूर्ण होनेपर मानवशान्ति, सदाचार एवं धर्मकी रक्षाके लिये 
मद्दापस्मौपर प्रतिबन्ध अत्यावश्यक है। यदि रामराज्यके इन सिद्धान्तोकों अपनाया 





५ गया झोता तो गत दोनों मद्यायुद भीन दोते और संतारकी प्रगति भी 
» भअविकाधिऊ हुई होती । 


“डेनिनने पूँजीवादके तीन स्तर बताये हैं--( १ ) व्यापारिक, (२) 

/ ध्यावसायिक और (३ ) मद्दाजनी | उसके अनुसार आधुनिक युग मद्माजनी 
पूजीवादका दै। इसमें यूरोप और अमेरिकाओ पूँलीयति पिछड़े हुए देशॉर्म 
पूँजी लगाते ६ और उस पूँजीके यूदद्वार धन एकत्रित करते देँ। पूँजीसे 
तालर्य बड़े-बड़े कारबानेंसे है | इनबा सचालन उपनित्रेशों या अन्य देशोकि 
। पँजीपनिश्रोंद्ारा होता है। कासखानेंके मूलका यूद साम्राज्यवादी पूँजीपतिक्रो 
। मिलता है। लेनिनके अनुसार साम्राज्यवादी स्तर पूँजीवादबी मरणाध्षत्न स्थिति 
है। इसमें अन्तर्विरोव चरमस्रीमा्मे पहुँचा होता है। पहछा विरेध है पूँजी 

» और अमके बीच। उद्योगप्रवान देशेमि पूँजीबादियोंके टुस्ढों+ मिंडिकेदों, बैंकों, 
बैंकमालिकोंका देशवी दूँजी और व्यवसायोपर पूरा प्रभुत्व रहता है| इस स्थिविमें 
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अमिकोंका वेधानिक सद्डर्प स्थिति सुधारनेके लिये पर्यात नहीं शेत्र। इझेए 
बैंकशाह वैधानिक सद्डपोत्ते प्रभावित होकर श्रमिक्रोंड़ी दशा सपा) मे 
प्रस्तुत नहीं हो सकते | ( यह वैधानिक विरोषका तांतयं रै-मूसार 
सहयोगसमितियों एबं संसदीय दलोंके आन्दोलनसे ) अतः मजदूरेंगे कप 
मार्ग अपनाना पढ़ता है। क्रान्तिद्वारा पूंजीवादफा अन्त करते हो शीत 
दशा सुधर सकती है। का 
“दूसरा विरोध बैंकशाहोंके विभिन्न गुर्शों तथा साम्राम्यवादी एरि 
बीच होता है। यह विरोध विभिन्न देशेकि पूँजीयादके अतमान खकरीएश 
होता है । यूरोपमें सर्वप्रथम इंग्लैंड औद्योगिक कास्ति हुई। रे 
इस क्षेत्रमें उसीका अनुसरण किया | १९ वीं सदोमें कच्चे गहरे 0 है! 
तैयार मालके खपतके छिये बाजारोंकी आवश्यकता पड़ी | तब उदोंने एन 
साम्राज्य स्थापित किया। तबतक जर्मनी भी औद्योगिक क्षेत्रों है 
उसे भी साम्राज्यकी अपेक्षा हुईं) किंतु साप्राउ्य सापनाड़े ऐश ई हे 
एकाधिकार था । फछतः साम्राज्य-स्थापनामें पिछड्ठा हुआ मध हे 
पुराने साम्राज्यवादी फ्रांठ एवं इंग्लैंडडो युद्धद्धारा पराजित के है हर 
दिस्‍्ता बैंडा सकता था। इसीलिये जमनी, इटली तथा जापान पर 
तैयारियों की और साम्राज्यवादी छोगोर्मि भी अस्थायीरूपे दो शिरि गे गे | 
युद्दों) महायुद्वोंद्वारा किसीझा विनाश होता के क्रिसीका आषिषस पा 
फिर भी साम्राज्यशादी सह्र्पफा अन्त नहीं होता) रिंतु आन्तपिर किस 
रहता है। तीसरा विरोध सम्य करे जानेवाडे साम्राय्यवादी रा्ों * )। 
राष्ट्रीेके बीच होता है। साम्राज्यवादी निर्यछ राष्ट्रीगर शोषण करों | 
साम्रान्यगदी शोषणड़ों संब्रटित करनेके ठिये पराषीन देशो्मे रे पा मर 
कारखाने खोलते हैं। जनता इनसे मुक्त होनेड्ी इस्छाये इसे सिर महा 
खारित फरती है। उमयकी प्रगतिसे झोपश बढ़ता दै। राय हा क्षाध 
यन जाता दै। सा्राज्यवादी देशोंके मी शोदित अमिशेंदी शव! 
देशोंरे झोपितोंके साथ होती दे । बत्यु्मावमे ग्रेणि होंम्ए दी 
यादियेंफ्रे विदद्ध बगायत परते हैं ॥?? 
यद इस कई यार ६ चुडे हैं झि पदनाएं दष्म “7 
भऔर बुरी मी | अच्छी घटनाओंका अनुसरण ठाचत $ पी का 
नी । ब्यपशारक्रे डिये विधानड़ा ही उगपोग दिया जाए डरा 
नही । जगद्वय मारतकी हृछ्ित सम्राद एवं सावभौनशा अनियाय 7० ह्धाध 
शावन एवं सिधय सरकारते होता था। ऐोटी छोटी शलिर्यों पर हरा 
झपने भर हतपओे अ्सस्यायश़ा कपण बनी है। इटबी हा. 


प्राई (.ई 


क्र 
#दरम मी मोर ॥| 
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अर्ममियर्चित शासक नियस्त्रण सेशागयर होना आवश्यक होता ह। जितने 
राजपूत दियाऐो। हो शहमाइलका इयर हो और जो अपनी आशमे रजाओंका 
मी नियन्चय बरता हो बी सम्राद है-- 
मनेप्टं राजमूयेन मण्डलस्पेडबरश्च यपः। 
ज्ञम्ि. पद्चाज्ञण राजा से सम्राट ए 
(अनरकोय, २।< । ३) 
आर्दमूरर भर साईशौम “7्अलप्ड भूमाइलका धर्मनियन्जिल 
शासक भ्सायमभौम' होता है । 
स्यागाख्या वार्य बैश्यया था सप्रादका रहीं । फिर भी यगोरप 
आदि देशो पूँछीत स्थागरियोंगे शासन प्रमायित रहता था। अतः पूँजीवाद 
और ताप्राग्ययादया अभेद शम्बस्ध माना जाने छगा। आधुनिक सभ्यताफ्े 
विराों ( जिसवा मारस्थयादी बढ़ा मदत्य मानते हैं ) इस साप्राज्य- 
यादव प्रमुस हाप दे ।इसी फारण संसारके फोने-्कोनेमे रेल, तार) रेडियो) 
पायुयान। प”यारवानका विस्तार हुआ यद पूँजीयाद एय साप्राज्यवाद यदि 
भर्मनियन्त्रित, ईमानदार होता तो उससे गरारमा कल्याण ही द्वोता अरुब्याण 
नहीं। भर्म नियत्पश ने इतेसे अथवा धर्मशी ओर स्मार्थ-साधडोडी प्रधानता 
दोनेमे लामके सापसाय शोरण भी चछता रहता दे। इती प्रकार धर्मद्वीन स्वार्थ- 
साधक क्लान्रेलनकारियोद्धाग सचालित आन्दोलन भी संब्र्प। वेमनस्थ एवं 
सर्वनाशत्रा ही कारण शेता है। भारतके समान यैध अर्दितात्सक आत्दोलन- 
द्वाए मज़दुरोंशी दशा सुधारी जा सकती दै। परत माकमंत्रादियोंकों तो 
दशा मुवारनेके बहाने विश्वर्म सर्वद्वाशके अविनायकृत्वके नामर कुछ ताना« 
शाहका राज्य बनाना अमीष्ट ऐ। पूँजीवादके कारण संसार एक इकाई बने 
जाता दे। यातायात यम्तरोंद्ारा पूँजीपति ससारकों आगने मालका बाजार बना 
लेता है। पिछड़े हुए देशो्म भी प्राचीन अर्थतस्त्र नष्ट होकर नयी व्यवस्था 
चल पढ़ती दे । यद्द परिवर्तन ध्यक्तिकी इच्छाते नहीं, ड्ितु परिष्यितिके अनुसार 
द्वोत। दै। इस कारण दी पूँजीवादके विरुद्ध श्रमिक वर्गका अधिक सख्यामें 
एजत्रित द्ोना सम्भव द्वोता है | माकपने पूँजीवादक़ों आवश्यक ही नहीं डितु 
सर्वदारके अधिनायइत्वक्के समान ही अनिभर्य भी बढाया है | आमतदौरपर 
गुणवर्णन ग्रदगके छिप्रे द्वता है और दोय-वर्णन परित्यागके लिये। यही 
गुण-दोप वर्णनका प्रयोजन दै-- 
सात कछु गुन दोप बसाने । संग्रह त्याग न गितु पहिचाने॥ 
जे पूँडीआाद इतना मददत्वयूर्णण आवश्यक एवं अनिवार्य बस्तु है। जिसके 
डदिना साम्यवादका सूलमस्त्र पूर्ण यन्त्रीकरण द्वी सम्भव नहीं) उसके दोर्षोको 
मा० श० २५-. 
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जानकर दोप मिटाना न्याग्रसब्ठत है। परंतु मार्क्स पुनरत्थानक्रा किये 
उसके मतानुसार दोष मिटाना मुख्य नहीं) किंतु दोपवानको ही मिटानां टी 
है । अवएव वह शोषण मिटानेके पक्षमें नहीं है किंतु शोफगंत् है 
मिटाना आवश्यक समझता है। वह वर्गोका विरोध अमिट मानताहै एस 
व्यावद्वारिक बात यह्द है कि संसारके कलू-पुजजामे दोष आते हैं, शरीर एवं मलि् 
दोप आते हैं; इसी प्रकार मनुष्यसमूहमें भी दोप आते हैं। दोएोंके स्थिर 
विधान भी हैं । चिकित्साशाम्र दोष ही मिटानेक्रे लिये है। उत्मानशा 
संसारका स्वभाव है । जिसका उत्थान हुआ। उसका पतन भी 
सकता है | जिसका पतन हुआ, उसका पुनरुत्यान भी हो सकता है 
“नीचैर्गच्छत्युपरि च दुशा चक्रनेमिकमेण ।? ( मेघदूत ) चक्रके अरेके समात कभी 
नीचे और कमी ऊपर जाना आना छगा ही रहता है। सूर्य-चस्धकी उदयालाएगए 
भी विचारणीय है | शास्त्रीय इष्टिसे उपजीव्य-विरोध एक मुख्य दोपोम कै कि 
कार्यद्वार कारणका विरोध उपजीव्य-विरोध समझा जाता है । जैसे पिता 
उत्पन्न पुत्रका पितृ-घातक होना उपजीव्य-विरोध है। उपकारके प्रति इतर 
मानवताका सर्वप्रथम लक्षण है। 

मार्क्सके अनुसार 'पूँ जीवादी सम्यता एवं संस्कृतिका आधार एकमात्र अर 
ही होता है। इसके अनुसार पुरानी सम्यता एवं सम्बन्धोका अन्द हो जात 
पिता-पुत्र। पत्नी-पति। शिक्षक-शिष्य आदिकोंछ्े परम्परागत तम्बत्ध हे 
जाते हैं। केवछ अर्थमूछक ही सबके सम्बन्ध हो जाते हैं इसे परमार 
आदिमें य्ग॑-संघर्धको छिपनेका अबकाश नहीं होता । वर्यसंवर्प सीश मौर 
स्पष्ट दो जाता है। जो कि सर्वद्वारा क्रान्तिर्मे अत्यन्त आवश्यक है |! 

बस्तुतः जिसे माक्सवादी गुण कहते हैं, विचारयोंकी दर्शिं वह दो |! 
धार्मिक, सांस्कृतिक परम्पराओंक्रे नष्ट हो जाने तथा सर्वत्र अर्थक्री प्रधानां पे 
जानेते मनुष्य शुद्ध पद्म ही बन जायगा | पिता-पुत्रका) पत्ियत्रीकां तार 
धर्ममूछक न द्वोकर अर्थमूछक द्लोना क्या गुण है! पैसेके छामक्री सम्मारती 
ने दोनेपर पत्नी पतिकों छोड़ दे) पुत्र रिताकों छोड़ दे; शिष्य गुयकों पैसे शेतः 
से मार दे--क्या यह सम्पता भी मानप-सम्यता कद्दी जा सकती हैः 
दया; स्नेह) बात्सल्य, प्रातितरत्य आदि वे पविश्न गुण हैं, जिनके सामने अपीी 
कुछ भी महत्व नहीं। पिताके आहानुसार राज्य छोड़कर रामका वनमें जाती 
रामते परित्यक्ता इनेतर भी सीताफा पतिम्ता बनकर रहना, भरतादि आर 
आ्रादृवत्सल्ता आदिके सामने अर्थवादकी नगग्यता रपट बतणती है हि भाव 
की ही अर्थसम्पत्ति इस दानव-युगडों झा सकती दे। साथु ( राव ) पुष्य 
अर्पसत्ति तो घर्मं) सम्यता एवं परम्पराकी रक्षाका ही कारण यनती है । 


माक्सीय अर्थ-व्यवस्था झट 


मोक्पके अनुसार पअमिकावां पूँजीवाइकी कब्र खोदते हैं। पूँजीउ्ति 
उसे कमसे-कम चेतन देता है। वेतन-इद्िके लिये श्रमिक सैघदन करता कै 
तोड़फोहका मार्ग अपनाता है । राष्ट्रका धन थोड़ेगे पूँजीपतियोके पास 
इकट्ठा हो जाता है। अधिशाधिक छोगेंमे दरिद्रता फैल जाती है। श्रमिक 
धीरे-धीरे सपदित होते दे। ये कारखानासंघ, निलछा सघ) राज्य संध+ विश्वतंघ 
आदि बनाते हैं और उन्हें यह समझाया जाता है कि पूजीवादी ब्यवस्था्में उनकौ 
दशा कभी भी सतोपजनक न होगी । पूँजीवादबा अर्थ है; साम्राज्य- 
इृद्धि' शोषण) युद्ध, महायुद्ध। गरीरीः हत्या आदि । आधुनिक राज्य पूँजीयति- 
का राज्य है । जब कमी हडताल होती है। मजदुर मारे जाते हैं। जैछ 
भेजे जाते है । पूँजीयतियोंके प्षमें ही स्यायारयोंक्े निर्णय होते हैं। इस आधारपर 
भमिक समझने लगता दे कि पूँजीवादी राग्यका अन्त द्वोना ही उसकी सुख समृद्धि- 
का कारण है और वह महायुद्ध अथवा संफटके समय क्रान्ति करके 
राज्यकों उलट देनेका प्रयत्ञ करता है। इसी आधारपर ( १९१४--१९१८ )$%े 
ट्वायुद्धमें लेनिनने श्रम्कोंबरो उकसावर रूसमें गरह-युद्ध शुरू करा दिया। मजदूर 
ही पछटनमें भरती द्ोकर सैनिक बनकर यसुद्धाकछा सीखठा है | उस 
युद्ध-शिक्षाका प्रयोग यह क्रान्तिमे करता है। मास्सके मतानुसार अ्रम्रिक-्यर्ग 
ही पूँजीवादवा विरोध कर छकता ए। वही समझता है कि हमारे पास ने धन है 
न जमीन! केवल श्रमके बलरर द्वी इमें जीना दै। अन्य क्रिसान आदिका 
पूँजीवादसे घुछ-न-कुछ खार्थ रहता दै। ये पूँजीयाइका विनाश नई फिंतु सुधार 
चाहते हैं। अतः क्लान्तिका नेतृत्व मजदूरके ही द्वापमें ऐोना उयित दै। पूँजीयद- 
के नाशसे मजदूर केवल एक चीज दी खोता है और बह है गुलामी । हों, भमिद- 
बर्ग परिस्थितियोंके अनुसार अन्य वर्गकी भी सद्ानुभूति प्राप्त करता है । 
संक्षेपमें कद्दा जा सकता है कि सद्भाइना एवं मनुष्यताडों दूर पेकऋर 
शुद्ृस्पहे ईर्प्पा, देप एबं लोडपतारों उत्तेजित कर युछ मछ्लीमर बृटनौतिश 
गर्वह्षय राज्यके नामपर तानाशादी राग्य-स्पायनाता प्रपतन बरते हैं। इसौडिये ये 
सुधार और सुमशौतेडो कान्तिर्ये बाधक समझते हैं ( झारिशोंके वैसेसे पेट मए्ना 
साडियोंके वारण ही एकत्रित होना) उन्होंडे ध्रताइसे युद-कल्य सीखना और 
उन्हींक् संधार बरना। जर कि इंमानदार शघरु भी दगा नही कर सकता+ ऐसे ऐन 
मौडेपर विश्वासपात बरना हैँ उन्हे मिख्वादा जाता है। इस मतझो हनिद्धान्त' या 
“दर्उन' कहना टिद्ान्त या दर्शन स्तरतों द हुत दी दे गियना है। दगावाजी। यिश्वास 
घावड़े आधारपर दिसी भी समाज या राष्ट्रश कमी मी वस्णाय नहीं शो सडत्य | 
जिन रूस; चौन आदिम दगाराजी--विश्वासरातसे समृद्दि श्री देती है, बह म्यै 
स्थादी नहीं हो सरती। यों तो मनुका मी बहना है दि झपमने पहे दात्रीपे 
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यधूदि, विजय एवं कस्याण होता हुआ-स मादूम पढ़ता है; परंतु अन्त उत 
नाश भुव है. 
अधरमेंगेधते तावत्तती भद्गाणि पदयति | 
ततः सपत्नान जयति समूलस्तु विनंदयति ॥ 
( मनु? ४। १९४४ | 
नेक कूटनीतिक तिद्धान्त मी सिर नहीं। मार््सने बतढाया थहि 
“दान्तिका नेताय अमिकोड़े ही दवाथमें हो सकता कै अन्य बर्गग अधितातत 
नहीं हो सझता । इसपर विविध तकोंके द्वारा बल दिया गया परंतु माकविर्त 
चीनने ही किसानोक्रे द्वारा क्रान्ति करके पिछछे मतको मिव्या मिद्ठ कर दिएं। 
मारक्सवादी इसे कुछ विशेष परिस्ितियेंक्रे कारण अखायी परिवर्तन बताते है ॥ 
चीनकी कम्युनिष्टपार्टीने किसानोंकी सहायतासे ही क्योमिताज्ञ ( चौनकी या 
सेल ) को पराजित कर नयी राज्य व्यवथथा कायम की | चौनरी हानि 
किलानोद्वारा हुई, मज्दूरोंद्रार नई; यह पुराने मार्क्सतादके विरुद्ध है।आर 
आधुनिक भाक्त॑वादी अन्योर्थे मजदूरोंके स्थानमें शकिसानमजदूर? कहा जाने दा 
माओत्सेडुंग चौनकी क्रान्तिको समाजवादी ऋान्ति महों मानते) डिश पूँजेवा्ी 
जनतन्त्रीय ऋग्ति चुर्जुवा डेमेक्रेटिक रीवोल्यूशन वहते हैं | इसके द्वाए 
आमन्तशाहीका अन्त जिया गया है; पूँजीवादका नहीं। माक्सते कृम्युनिष्पा्गी 
नेहनवर्मे शर्वदाराकी ऋत्ति कहा था। टेनिनने कहा था कि वीछड़ें हुए समस्त 
अथवा पूँजीबादी देशमे (जैमा चीन या जारशाही रुसमें था) एँलीवरईी 
जेनतस्त्रीय क्रान्ति शीघ्र ही समाजवादी ऋग्तिके रूपमें परिणत की जाती 
है | परंतु चीममें देखा नहीं हुआ । माओल्लेहरगके मठालुछ्र “चीनी पूँडवार 
जनतम्त्रीय कान्ति पुरानी ऋत्तियोंसे मिन्‍न है ? 
कहा जाता है ८रूज्ी क्रान्तके पयम फ्रांस आदिकी ऋन्तियोंहा नव 
पूँजीवादियोंकि हाथमें था। अमिकवर्गका उसमें सहयोग था| त्तियोंके आई 
समाजपर पूँजीवादियोंका ही एकाधिपत्य हुआ | अमिक्रोंकी दीवे देशा वयोंक! 
त्पों बनी रही) परतु रूसी क्राम्तिके पश्च त्‌ अमिकवर्ग सत्य हो गया। रा] 
अब फांस-जैसी पूजीवादी जनतस्त्रीय क्रान्ति ( १७८९) जिसमें अमिकोका कर 
खान न रहे; सम्भव नहीं। चीनी क्रान्ति कम्युनिष्टपार्टके नेतृलम हुईं मी 
इसलिये चीनके पूँजीपति अपना एकाधिकार स्थापित नहीं कर सके। पूँवेएएओे 
ईखते हुए माओका कदना है कि किसान-मजदूरोंके दित पूर्णतया सुरशित रहें | 
ते तरद यह नहीं कद्दा जा सकता कि ध्मास्तने जो कह दिया हे 
श्रद्माभर दो गया; गलत नहीं होगा। मार्क्सवादी मी इसे मास्सवादकी पुर 
आनते हुए: साम्यवादको पुराने मारक्सबादसे मिसन मानते हैं। इससे पुनरता 
जहीं दो सकता पूँजीवादर सुधार नहों हो सहता/ यह पश्ष सिदत पची 
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है। पूँजोवादके रहते हुए भी किसानमजदूर्सोक्ा द्वित सुरक्षित रह सकता है-- 
यह चीनी आान्तिे स्पष्ट ही है। 
मात्र्णका बइना था कि पपरेछली क्राम्तियों एक झोपक-यर्गके नेतृत्वमें दूमरे 
झोषकवर्गकी पदच्युत बरमेऊे लिये हुई थीं। फ्रामकी ऐतिद्वासिक राज्यक्रान्त 
दूँजीयतियोंनि सामनन्‍्तशादीके तिदद्ध की थी । ब्रिटेनके गश्युद्ध ( १६४२-४९) और 
रक्तद्ीन क्रान्ति (१६८८) का भी यद्टी सार है । इन क्रान्तियोंसे शोषणका अन्त नहीं 
हुआ। ९7 सद्यराक्रान्तिदारा ब्गों तथा शोपणका अन्त झोगा। शोपणके 
अन्तक्े लिये ही भमिकोंकी क्रास्ति होती है।? 


शोपणबी मनोशृत्ति बदलनेसे हर शोपणका अन्त होता है। ईमानदाए 
झास हक शासनका उद्देश्य हो झोपण या मास्स्यन्यायक्ना अन्त करना शज्यसखा- 
की स्पापनाया उद्देश्य ही यदी है। बिना ईमानदारीके श्रमिक-क्रान्तिमि मी शोषण- 
का अन्त नहीं होता । अपने विरोधियोंकों कुचल डालनेकी तीन मावना कम्युनिएँं- 
में सर्वाधिक होती है। पूँजीवादियोर्मि परस्पर जैसे सुपर्ष होता है) बैते ही किसानों 
तथा मजदूरोंके मी परम्पर संपर्ष आये दिन होते द्वी रहते हैं, जिसमें एक 
दूमरेके शोपणके लिये वे प्रयनशील रहते हैं । 

मापने यह भी कद्टा था कि “समाज तभी बदलता है जब उसका अन्त- 
विरोध चरम सीमारर पहुँच जाता है। प्रयति असम्मव हो जाती है, पूँजीवादी 
उल्मादनकी शृंदिसे बाजारोंगी खोज दोती दै। जद्घोंतक बाजार मिलते रहते हैं, 
प्रगति द्वोती रहती दे। परंतु जमे ही मये बाजारोंका अभाव होता है। फिर 
पूँजीवादबी प्रगति समाप्त हो जाती है। पूँजीवाद एवं उसके भीषण संकटका 
अन्त क्रान्तिसे होगा । पुराने समाजके अन्त एवं नये समामक्ले जन्मके लिये क्रान्ति 
नितान्त आवश्यक है |? 

रामगाज्यकी दृश्टिते सदिच्छा) सदूबुद्धि तथा सद्र्भकी भावना फैलाकर एक 
वर्गको दूपरे वर्गका पोषक बनाया जा क्षकता है। चीनी फम्पुनिष्ट पूँजीवादको 
रखते हुए भी उन्नति सम्मव समझते ही हैं । मा्सने भी व्टेन और अमेरिका- 
जैसे जनवादी देशमि क्रान्ति बिना भी संसदीय नीतिसे सामाजिक परिवर्तन सम्भव 
माना है। रामराज्यकी निर्दिष्ट प्रणालीझे अनुसार क्रान्ति एवं सामाजिक परियर्तन 
बिना भी गतिरोघ दूर हो जाता है । 


आर्थिक संकट 


जो कद्ा जाता है कि ध्मम्पूर्ण उत्तादनसाधरनों या मुनापा कमानेक्े साधनों- 
का समाजीकरण हो जानेने कोई वस्तु मुनाफाके लिये कमायी दी न जायगी। 
उपयोगके डियि आवश्यवताके अनुसार दी उब वस्तुओंका उत्ादन होगा) अतएव 
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ऋय-शक्तिके घठमे और बाजारमें माल न खपत होनेका प्रश्न ही नीं ऊँगा 
पूँजीवादमें कछ-कारदाने व्यक्तिगव द्वोते हैं। अतः पूँजीपतिके तामे हु; 
कमाना ही मुख्य लक्ष्य रहता है।बह आवश्यकतामर उपयोगी बखु पेश को 
कारखानोको बंद नहीं रख सकता; क्योंकि इसते उसरा आिक नुझन ऐ। 
बढ वरायर कारखाना चछाकर माल पैदा! करता है और दूसरे देशों गये 
माल खपतके लिये ढूँढ़ता है। ब्रेकार मजदूरोंकी परवा मी उसे नहीं होती ६ 
बेकारीमे यदि ९५ प्रतिशत सजदूरोंकी क्रय-शक्ति घड जायगी तो बजरंग मत 
की खपत न होनेसे पूँजीबादके सामने गतिरोध अनिवार्य होगा। जय सब कारएने 
एवं उत्यादन-साधन मजदू€ सरकारके हाथ धगि। दव मुनाय कमाया उतता 
ल्य दी नहीं होगा ! बह तो उपयोगके लिये ही ब्तु-निर्माण करेगी | उप 
वस्तु पैदा ही जानै।र कारखानोंकों बंद भी रस सकती दै। उकके मे 
मजईूरोक़ों अत्य उपयोगी चस्लु-निर्मागर्मे छगाया जां सकता है | सभी मर्गतोर 
हिये अच्छी मोटर, अच्छे मकान; अच्छा भोगन) अच्छा यन्न आदि उपर 
बस्तुओंके निर्माणके छिये नये-नये कारथाने बनाये जायेंगे। उनमें सर होगीगे मे 
दिया जायरा । यन्त्रेड़े पूर्ण विकाध हो जानेपर जब किर थोड़े हो एम पे 
ही आदमियोंद्वारा सब्र उपयोगी बस्तुओंका निर्माण हो जायगा तो भी बारी शरे 
योड़ा-थोड़ा काम सबसे लिया जायगा । रात्ताद्म एक दिन या मार्ग एक लिए 
सबझो काम करन पड़ेगा । शेष समय साइत्य विज्ञान) वां आदिरे रीता 
लोग ढया सकते दें ( इध तरद जो समस्या पूँजीवाद्ग इल गई ऐो सकहो' गे 
सब कम्युनिस्मर्मे इस दो जायगी |? 

परंतु यद ठीक नहीं दै; क्योंकि जहाँ भी ईमानदारीपूवक उस (8 
ईमानदारी विवरणवी व्यवस्था होगी वर्दी उक्त रामश्याहा समाधान हे हा 
है। किगी मी अच्छे धासनकरा यही रुश द्षोता दे हि याप्रडी जगगशे पे 4 
ओपयकताक़े अनुवार काम) दाम, आराम मि्रे। हिसीडो काम! दागी झा 
अमावर्म वेशारीडा मुछाविता मे करना पडु--गसद बात कम्ठु 
जाने म्त्रगे ससत्न नह हो सक्‍ती। क्युनिट सरकार भी हों 
छद्ीमे मं सुठझा सकती; हिंतु काम, दाक आगमडे गिर ंमनशरीहक 
ही सम््लाओंचा स्मःपान हो सहता है । इंमानदारीडे रिना विश 47 
पश्चणाव होना स्वाभाविक है। कस्मुनिशम भी पदापिकारे डिये रोई " 
शीहै। इसोंगे जाएदादी रानम होते ही शारित झरियेमे दहपदियों हुए औई पशार 
मारझाद शुरू हो गयी। ईमानदारी होनेड कारण ही पर्स तिफीदा 
डोई भी शासय उक्त समस्यादों समाधान कर सहता है। अप] 
स्तब छर्य अधिहार बिना छीने भी आमदनी एवं उतते उावोयार तिशरी 


श्रिप्र महा ड्त 
मम्म्या है (४ 


गद गा # 


लिप रे 
नि! 
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जा सकता है । पूर्वोक्त दगगे अन्यायोगर्जित बड़ी बड़ी पूँजीको ग्रशणकर वेरोजयारों- 
को शेजगार दिया ज्ञा समता है| कर्तव्य विमुर्सोश्ा भी धन लेकर बेकारी दूर 
थी जा सकती है। बैध+ अतिदिक आये भी पॉच दिस्‍्येमें चार द्विस्सा याप्टिय काममें 
लगाया जा सकता है। दान एव सद्दायताकी परम्परा उद्घोधित कर बेकारी एवं असतुछन 
पमिठाया ज्ञा सकता है। व्रितनिकालम जैसे राज्य-क्रोपसे राष्ट्रकी सदापता की जाती 
है, पैसे दो विशेष विस्तुत्वाठ्मे सप्राम या अन्य उपयोगी कामके छिये व्यक्तिगत 
कोष या पूँजी) भूमि या अन्य साधरनेंका मी या्ट्रद्दितके लिये उपयोग किया जा 
सकता है। जैसा कि अब भी सप्रामके समप्र समी राष्ट्रेके शासककों विशेषाधिकार 
शेता है +ि थे किसी भी नागरिकके मकान) मोटर) रुपया आदि सरकारी कामके 
हिये ले सफते हैं | साथ ही जबतक महायन्त्रोपर नियन्त्रण नहीं होता) तरतक पूँजी+ 
श्रम एबं छाम तथा राष्ट्रद्ितवों ध्यानर्मे रखफर व्यवसायियों) समाज तथा राज्य- 
सचाटरोद्ारा उचित भ्रम मूल्य निर्धारण किया जायगा । जैसे-जैसे उत्तमोत्तम यस्त्रोंका 
विकास होगा। कम-सेकम छोमगेंड्ठि द्वारा अधिक-सै-अधिक माल पैदा होने छगेगाः 
बैसे बसे बामके पंटोर्मे कमी की जायगी। मजदूरोंफ़ी सख्या बदायो जायगी। 
इस पद्च्म यट भी हो सकेगा कि मासमरमें प्रत्येक मजदूरकों एक घंटा ही फाम 
करना पढ़े और उतने द्वी काम करनेके बदले उसे उद्यस्तरीय जीवन निर्वाह योग्य 
धन मिल जायगा और उसझी क्रय शक्ति बनी रहेगी तथा माल्की खपत न घटेगी। 
राष्ट्र दित तथा अपना थधाटा रोकनेके लियेव्यवसायी भी उतना ही माल बनायेंगे 
जितनेकी सत्रत दोगी । अपना शेप घन और मजदूर अन्य उपयोगी वस्तु बनानेमें 
लगायेंगे । यदि नडवादी, ईश्वर धर्म विमुख देहात्मवादी कम्युनिशेमिं ईमानदारी 
हो सकती है। ये पश्षपातशुल्य होकर सबका दित सोचकर ईमानदारीसे उत्पादन 
और वितरणका काम टीक चला सकते हैं तो गेरकम्युनिष्ट धर्मनियन्त्रित) ईश्वर- 
आत्मा। लछोक-परलोक तथा घर्म-अधर्म, स्वर्गगनरक माननेवाले रामराज्यवादी 
सुतरों ईमानदार हो तो द्वी सकते हैं। इस पक्षम नो करशादी रुकेगी। यम्त्रवत्‌ अन्य प्रेरित 
प्रशृत्ति मिटेगी। उत्साद रहेगा दान पुण्य) यज्ञ) तप परोपक्रारकी भावनाते राष्ट्र 
एव समानऊा दिताचरण अधिक रम्मव होगा । नरकका डर) ख्वर्गकां छोम भी घुरे 
कर्मोका निवर्तक एबं अच्छे कार्मोका प्रवर्तक होगा | आस्तिकका भविष्य विशालू 
है। अस्तर्म बैकुण्ठ या परम अपवर्ग उसका ध्येय रहता है; जिसके लिये सर्वम्वनत्याग 
भी सम्मव द्ोता है | इसके विपरीत जड कम्युनिम्मबादमें यह सत्र असम्भव 
दीदै। मान भी छिया जाय कि कम्युनि्शेका स्वप्न पूरा हुआ और पूर्णरूपसे यान्निक 
वित्रास सम्पन्न हुआ और सबके लिये ही मोटर, वायुयान। भोजन) बस्लादि मिलने 
ऊूगा १५९ यदि भद्दीनामर या वर्षभरवें एक दिन एक घट काम फरना पढ़ा) तो भी 
शारीरिक श्रमका प्रतिदिन काम न मिलनेपर सबके दारीर अनेक प्रकारके येगेकि 
शिकार हो जायेंगे | कोई विरोधी या दुश्मन होता है; तमी शन्नाख्रका अम्याधत 
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2 5चुद्ध तथा व्यायामादियें प्रवृत्ति होती है। यदि बर्गगेद समात हे जग वे 
विरोध एवं युद्धकी सम्भावना ही म रहेगी और फ़िर खाली मस्तिष्क शैतनता 
राज्य होगा ) हुराचार, प्रषाचार; विछातिताकी वृद्धि होगी, जिस्सेखात्पनश़े 
साथ झान्तिःभज्ञ होकर मीषण क्रान्ति होगी। विछास एवं आधिपलती उदार 
कामनाको पूर्ति कमी हो ही नहीं सकती। अध्यात्ममावना बिना असप्ड शादखी 
सुन्दरियाँ तथा सुन्दर भोग-साधन एक व्यक्तिको भी तृप्त करनेमें समर्थ हो नदी एको- 
यत्‌ प्ृथिष्यां बीहियव॑ हिरण्प॑ पशवः प़लियः। 
सर्व नैकस्य पर्याप्मिति मा शर्म ब्जेत ॥ 
अध्यात्मशास्तरेंके अनुसार अध्यात्मविचार एवं शान्तिते ही दृशात्र मठ 
होता है। अन्यथा नहीं | कम्युनिशके लिये कोई भी काम करनेके लिये मे शिस्मेे 
मैनाचारः थापाचारमें ही प्रदत्त होना पड़ेगा; क्योंकि कोई भी बिना हुए भि 
क्षणभर भी रह नहीं सकता--- 
न हि वश्ित्‌ क्षणम्रपि जातु तिप्ठत्यकर्मकत्‌। (-गौता १११) 
अध्यात्मवादसें पूर्ण यान्त्रिक विकास अनन्त घन-धान्य एवं उपभोग 
सामग्री मिलमेपर संयम) योगाम्यास उपासना तथा विविध कर्मकाप्ड करनेरे हि 
अवकाश रहेगा। आसन) प्राणायामादि तथा औत-स्मार्त विविध कमाए 
करनेमें परिभ्रस करनेका अवकाश रहेगा । व्याधिदीन शरीर खस् रहेगा | विए 
उपास्यब्ह्मकी उपासना एवं अद्वशानमें दीर्घकालके डिये शिर रह सकोेगा। 
चेश्जछता। ठृष्णा आदिकी प्रशान्ति होकर समाधि-सम्पत्ति हो सवेगी | अध्याम 
वादीका भविष्य उज्ज्वल एवं उत्साइप्रद रहेगा | जडवादी कम्युनिशशा मौण 
अन्पकाएूर्ण एवं नैराश्यव्याप्त होगा। जड़वादीके मरते ही उतक्ा सर वर 
समाप्त हो जायगाः परंतु अध्यात्मबादीकों मरने अर्थात्‌ देह-स्यागनेके अतन्तर ए४ 
लछोकसे भी अधिक दिव्य ऐश्वर्य एवं मोग-सामग्री मिलेगी | यदि दिव्य मं्तिं एर 
शानमें सम्पन्न होकर देहसत्याग किया गया तब तो सर्वशाधनानोत। अच्लिए 
अनन्‍्तें। परमानन्द्वरूपावस्थानर््ण) मोशन या भगवद्माप्ति तिद्ध शमी । 
निरड्ुश एव अनन्त तृतति अनन्तहपते प्रात दोगी | रामगज्यवादीरी दि छा 
एवं धर्मरे विरोधी मावसंबादी तथा धर्मनियस्त्रणरद्वित दूँजीवादी दोनों ठमत एईँ 
विश्वके लिये द्वानिकारक ई और उन्हींके आपसी संघर्पति सार्वजनिक परम मुत रा 
दान्ति खततेंमे पड़ सकती है। ऐसे पूँजीवाद एप साम्पवाद दोनों ही हनिंराई 
हैं। इन दोनोंम दी शोषण होता है। इनमें यदि खाम्पपादीडे ययोँ समर 
नामपर मुद्दी मर तानाशाईकी तानाशाहीमें विश्वके नागरिकेका घकत पर्म' लाती? 
झाम्ति संकटम्रस्त होती है तो घर्म-नियस्त्रणरदरत शोपफ पूंजीवाद दया उधूव 
>प्रारिययादी ब्यडिके नामयर समश्का शोपण करे उनतायें प्रादि-यातिता पर 
नाद फैल्म देते ईं। छत राम राज्यवादी अर्थाद्‌ धममियस्तरित शाठत वेलिग्ए 
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समष्िव्यष्टि दोनोंका ह्टी समन्वय करके सर्वत्र सुख) धर्म, शान्ति एवं स्वतन्त्रताका 
साम्राज्य स्थापित करते हैं । उनके यददों प्रथम तो बेकारी एवं शोषण फैलानेगले 
महायन्त्रका दी बहिष्कार होता है? अतः सभीको स्थायीरूपसे योग्यता एवं 
आवश्यकताके अनुसार काम) दाम) आरामकी व्यवस्था होती है | सबको विकासका 
पूर्ण स्वातन्व्य रहता है । सुश्र शान्ति, छोक-परलछोकः परम निःश्रेयसका मार्ग 
समभौके लिये प्रशस्त रद्दता है । देव दुर्विगाकसे महायन्त्रेके विक्रास हो जानेपर मी- 
पूर्वोक्त प्रकारसे शोषण इृटाऊर आर्थिक सतुलन स्थापित किया जाता है। गिससे- 
आर्थिक संकट एवं गतिनिरोधका कोई प्रमन्ठ ही नहीं आता । 
झोषकके अन्‍्यायोपाजित द्वब्य तथा कतेव्य विमुख लोगेकि न्‍्यायोव्रामित या 
दायप्राप्त द्रब्य राष्ट्रके दितार्थ छीन ही लिये जाते हैं, परंतु कर्तव्यपरायण छो्गेकि- 
न्यायोगर्जित द्रव्यके भी अतिरिक्त आयका ख्ल्पाश ही स्वामीके काममें उप्युक्त 
होता दै। पॉच हिस्मेमें चार हिस्सा राष्ट्रके ही काममें लगानेका नियम होता है । 
उसमें दानः पुण्य) यह) परोपकारका पूर्ण स्थान रहनेसे कथमप्रि आर्थिक असंतुलन 
हो ही नहीं पाता | किसीकी बेकारी या क्रय शक्तिका दास तथा मालके खपत म 
होने आदिका प्रमद्न द्वी नहीं उपस्थित होता । “पश्मथा विभजन्‌ वित्तम!के अनुसार 
पॉच हिस्सेमें चार दिस्सेका राष्ट्र हितार्थ जे| उपयोग क॒द्दा गया है उसका यह 
ताटय॑ नहींदै कि चार माग ही राष्ट्रद्वितार्थ उपयुक्त हो) बिंतु उसका ताटर्य यद है 
कि सामान्य-जीवन-याज्रोपयोगी अशसे अधिक सम्पूर्ण धन राष्ट्र दितार्थ प्रयुक्त किया 
जांप। तमी तो कद्दा गया दे कि जितनेमें पेट भरे उतना ही प्रदण करना टठीऊ दै+ 
अधिक अभिमान करनेब्ाठा चोस्के तुल्य दण्डमागी दै-- 
यावद्‌ प्रियेत जठरं सावत्‌ स्वस्व॑ दि देहिनाम। 
अधिक योमिमस्येत से स्तेनो. दण्दमइति हर 
( ओऔीनद्भा० ७१ १४।८ ) 
घनवान्‌ होकर दान न करना पाप है ओर दरिद्र द्वोइर सदाचारी तपखी 
न होना भी पाष दै। ये दोनों ही दण्ड के योग्य हैं-- 
ट्वावग्भसि निरेश-ब्या गड़े वरद्॒ध्वा घढां शिलाम्‌॥ 
घनउन्‍्तम दातारं दरिद्ं चातपत्दिनम्‌ ४ ( विदुसनीति ) 
अतएव उत्तरोत्तर यन्त्रे्े विक्रामसे जैसे जैसे आय श्रम एवं अन्य व्ययसे 
उलादन बदता जावगा; जैमे जैमे छाम बदूता जापगा) दैते वैमे येबारी एवं आर्थिक 
अमंतुलन दूर बरनेके लिये बामके पसेडी बसी। बेठनरी झवरिरुता एवं मददूरोंकी 
संजय भी बदती चरटी जयगो | साथ द्वी अतिरिक्त आय ( यहों मास्पवादियोंद्रि 
अर्थ अतिरिक्त आयग्ा प्रयोग नहीं कै हिंतु टैक्स एवं निर्वारोपयोगी 
खर्च आदिसे बचा हुआ व्यम ही अतिरिक्त आप है) में चार छिमा ही 
नहीं) डितु उससे अधित भी राष्ट्रटितार्य प्रयुद क्रिया ऊग स्ेगा । 
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समाजवादी सब्जवाग 

व्यक्तिगत स्वतन्त्रता यदि अच्छी यस्तु कै उससे इतना बढ़ाशीं 
हुआ, तो कुछ दोष होनेसे ही वह देय नहीं होती ! बिजदीसे प्रकाश फैलता २ 
सकता है; मशीन मो चलायी जा सती है और आत्मइला भी की जा हो! 
अतः बुद्धिमानोंका कर्तव्य है कि वे ऐसा मार्ग निकालें गितते लिंक 
स्तन््रतावी रक्षा हो और गतिरोध भी मिटे | वैते भी समाजवादी शहर 
नहीं, किंतु सभी दंगके शा्नोमें व्यक्तिगत खतन्ब्रता एक मीमाओे भौवर। 
भाई-बदन और पिता-पुत्रीका परस्पर शादी करने तथा आता करनेगे गिल 
स्वसन्धता मान्य नहीं है। इस प्रकार सम्राजका अद्वितकर काम करनेती सहन 
किसीकी भी मान्य नहीं। समश्थिे नामपर व्यक्तिको पंगु बनादेना भी दी नी कर 
ही व्यक्तिगत स्थाधीनताके मामरर समश्विशेधी कार्यवाही करनेकी ईः लॉक 
देना भी टीक नहीं । इसी आधारपर व्यक्तिगत बैध-बरौती मियां या रे 
धर्नोंका अपहरण बिना किये भी समष्रि-हितक्रे अनुकूल काबृत बन जोर 
आज भी सभी शासमों एप राष्ट्रॉमे संग्राम आदि संकटकालमें बहुत ई४ के 
ख़तत्मताओंम संकोच मान्य होता है| अमरीका आदिने भी अमे दंगे है 
-गत्तिरीध रोका ही है। 

रामग॒ज्यशासनमे समष्टि-हितकी दृष्टिसे इस प्रकारकी ध्ववेशी होती रह 
,किसीके दरिद्ध होने या अपने परिश्रमका पूरा फल न पानेका प्र ही नही टन 
-मार्क्सवादियोका कहना है कि 'पूँजीपतियोंके दवाथसे भूमिसशत्तिः का 
छीन लेनेते मनदूर दी वैदावारके साधनोंके मालिक दो गायेंगे। किए जो 
करेंगे) यह सब उन्हींके काम आयेगा | इससे उनके भूखे-ंगे रदनेक डर के 
और एँजीपतियोंका इकद्ठा किया हुआ घन-बैमव भी इन्दीके काम अरे) मर 
खरीदनेकी शक्ति बद्‌ जायगी और काम करनेवाड़े अधिकशेस्अधिक पे 
करेंगे तथा दूशरे पदा्ोले विनिमय करेंगे। पूँजीगतियोंकि पाठ महू मेल 
बहुत बड़ा भाग न जा सक्रेगा और मज्दूरोंकी अवछा उन्नत है! व 
किसानोंकी उन्नति पहलेसे तेरह गुनी अभिक हो गयी दै। इस तरह मर 
डाक्टर आदिका भी अन्तर मिट जायगा ) कठोर एवं अम्रिए कार्य हरे मे दर 
बन जायैंगी। जिससे क्िसीकों बोई भी काम कदीर और अ्रेय न |! 
द्ोगा । सब कामकी शिक्षा देकर समीकों कवर फामके यो बना दिया गा 
किसीको किसी कामके लिये बाध्य नई दिया झआायंगा। हक 
हजार मज़दूरोंका काम दस ही मजहूरोंति हो सकेगा तो भी मंजर, 
होंगे; कर्यीकि उनसे अन्य 3807 मजदूर डिये अन्‍्ठे है 
अच्छे मकान बनाये जाएंगे | आजी तरद मजदूर दस पे धाम ने के 
जारीछे एक या दो घंटे काम करेंगे) यात्री समय मौज लेंगे । 
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इस तरइ बायनिक सुरमस्यप्क्रा बाणन वरके समाजगारी घयातलर्म 
स्वथाम उतार देनेशी बात फरने के परंतु बसतुस्तिति यई है कि जगतकी 
विनितताऊे साथ ही मनुष्योमे भी विचित्रता होती है | सभी सब कामकी ने स्यद्ीण 
शिक्षा ही प्रात्त कर सकते दैं। न सब कामके विश्ेषशञ ही हो सकते हैं और मे सर 
अमाइ-आपस्यप्रस्प होकर शक्ति चौप रिना ईमानदारीगे शझक्तिमर परिश्रम ही कर 
सकते ६। यई भी नहीं हो सकता कि साय अनियाय आवउश्यकृतामर ही पदार्थ लें 
अधिय्का सप्रद मे करें | सभी व्यक्ति स्यतस्त ब्यूक) हम्बर रोल्स मोटरकी इच्छा 
कर सकते है। सभी प्राइवेट हयाईजशन चाइ सऊये हैं । सभी फर्स्ट रूशसक़े सकान। 
कर्नीचर चाटेगे। समी ययीख) लज या प्रधानमस्त्री होना चाहेगे। हि? साधारण 
शायों एवं बस्तुझसि कोई क्यों संतुर शेगा ? अगर यद्द दशा सम्भव हे तो किसी 
भी मिद्धान्तयादीयों इसमे क्या आपत्ति होगी। 





आमतौरपर बोर मी ईमानदार मानयताक़े माने अपनी वैध संम्पत्तिसे 
सतुए रदता है। अन्यस्त प्राम्य छोगोंबा भी यही विश्वास है कि अपनी मैध कमाईसे 
यूसी रोटी्म सतुष् रइना अच्छा दे | दूशरोंकी बस्तुका अपदररण करके मुस भोग 
मददत्वकी बात नहीं है। पजाबी ग्रामबासियोंता कहना है कि प्याशरेदा डॉडा चगा 
टगीदा परोढ़ा मंदा! दूधरोंके साथन एवं धन बैभवकों छीनकर सुस्री बन जाना 
बड़ा सरल है? परतु यद्द सुख» यह धन परिणामतः द्वितकर नहीं है। भारतीय 
नीतिशास्तका तो कइना दे कि “भतिकलेशेन ये स्र्था धर्मस्यातिकमेण च। शत्रू्णा 
अगिवालेन मा छ तेपु मन' कृथाः ॥१(विदुर ०) अति क्ठेशमे, घर्मातिकमणते) शत्रुचरण- 
चुम्सनएे भो अर्थ प्रात द्वोता है बद मुखोदर्क नदी होता। चोरीते, डाकामे) छलछझपते) 
छीना-झपदीसे मुप्री बन जाना) धनी बन जाना निन्‍्य है। इन्दीं सब मान्यताओं+ 
औदचित्यानौचित्य। न्याय-अन्यायद्रा विचार मिटानेकी दृश्िसि कम्युनिष्ट कददते हैँ; 
+पुराना औवित्यानौचित्य/ न्याय-अन्याय आजके कामका नहीं है।! क्या कुछ डाकू 
भी यही नहीं कद्द सकते हैं कि परवित्तापहरणकों अपराध मानना पुराने जमानेक्री 
बात थी। आज यद अपराध नई है । फिर भी न्याय एवं धर्मयुक्त मार्गले बेकारी 
एवं आर्थिक असतुलन दूर करनेका प्रश्न सबके सामने अनिवाय॑रूपते है ही । 
रामराज्यवादी उसे सदर्प स्वीकार करता है। सद्यायता प्रात करके कर्तव्यपालन) 
बदिमुंसोका तित्तापदरण करके अतिरिक्त आयका पद्मथा विभाजन दानका 
प्रोत्ताइन। ज्योविशेम/ सर्वेस्वदक्षिया आदि यारगों तथा आदिव्य-सत्कारवा 
अचार एवं नियम घनाऋर तथा वेतनकी उचित दर एव कामके घंटोंका उचित 
निर्धारण एवं मुनफिकी भी उचित सीमा निर्धारण काना आदि कार्य उचित कहे जा 
सकते हू | साम्यवादों सरकारोंको भी सरकारी काम तथा शिक्षण स्वास्थ्य एपं 
सुरक्षा, गुस्चर, पुलिस, पछूटन आदिका काम चलानेके लिये कर या मुनाफाका 


द् 
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अतएव यहाँ उच्च झाज्ज्हानवाद्य निर्धन आइण ही सवोतश मानागरी। 
फिर यह मी तो देखते हैं कि एक ही अमीरके चार पुत्रोगों हमने भो० 
मिलनेरर भी कोई बहुत चद॒र निकछता कै। कोई मो विश्शादे।म 
विचित्रताका आधार कर्मको मानना ही पड़ेगा । जय इस जमे कर्म रे 
उपप्रत्ति न हो वहों जन्मास्तर-कर्मका वैचिस्य मानना अनियाप है। अं गा 
मतुष्यादिके वैसित्यका भी क्‍या कारण है! इस ग्रशणण गस्मार्ारीर कसी 
अन्य कोई समाधान गह्टीं है । जो इन विचित्रताओंगा कारण समा ४! 
उनसे प्रबन द्वोगा& स्वमाव क्या है !--रात्‌ या अ्षद्‌? अगतू फहें ऐ उसे डं 
क्षमवा नहीं हो सकती, स्‌ है तो भी बह चेतन है या अचेगन ! भय प्ले 
बिकामाबात्‌ विशिश्र कार्यररत्व नहीं हो सकता | चेतन को हों 0 
या सर्वश्ञ ! अत्पशमे द्वी विविध वैविश्योषेत विशका साया है| 
सकता । सर्रश कहें तो प्रश्म द्वोगा कि बह सापेक्ष विचित ये 
निरपेक्ष ! निरपेश् कहें तो उसमे बैषग्यः गेंएृश्य दोप आयेगा 
सो बरी कर्मसवेश्षता माननी पढ्ेगी । तादा ही अध्याय गिर 
जज्जों। प्रवानमस्ध्ियोंके स्थान थोड़े ही रहेंगे । मजदूरों! छाों सात 
गरीयलोमोंफ) संख्या ही अधिक रदेगी। अतः चींटीशें कमर भरे पि 
मनभरका लिद्धार्त वरना माने काम चाहता रे ही अगामा है (! 
भी एमता या विपमता संतुलित ये रइनी आयशड दे। भी गिर हे 
समता दोनों दी अब्यवद्धार्य दे । जैसे अप्नर्म मी तर प्एरर मी ऐ७ ४ 
अंगुलियोँ भी सब एडसी नहीं द्ोती हैं । हर मी उनही हि 
संतुित रहती है । यदी हियति शमाजडी भी उसित दै। मी बता! 
कात्यनिद्र समवाद्ने आवारपर शिद्वान्त बनाना बाद हैं तो मामा 0 
आया ही यास्ाव्रिा्ध समानता स्पतस्त्रता श्रावृताडी आप्सनत श्र 
ही गहें। अध्यागयारी ही ऐगी मी अरधाहा शाना अनगय हा 
जब शमी परमानरद मरह्मखन्‍्प ही दोंगे। विवमाएही गटर भी ड९ 777 
नहीं होगी । परतु स्यारम्या तो करनी दे परमिन लिविधी कह एस हा 
छोड़इर डफीया अयखामें कया हो सस्ता है! यही शिया कक, 
समयाने हैं । वैयलिक खपनों एवं पॉरधिके शाध्य मि हावी है 
जगवूओी उपसे उद् सार पटुंचना! रामगरयडा सा इव दै) एज 
मर मी ॥ शहद दाम मरी डे अश्यी 70 इस पद दर, पा 
मय 0 शादाद आयोडोम बा गण है हि नाता हगी ६ 
प्रमुदित रद थे | खुथीढे दरेर्त इरंग रजत साया डा न 42 
मे॥' किर मो वासविइच दाह है हि पशापदी उावरी 87 हा 
बा आन मराजत दवाइजदाजक सनी राव सके खुद मा कट 


थम दर 
। हरेष मे 


कर 
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सब्‌ उद्यलरीय साधन चाहेंगे तो उसकी पूर्ति तो इजाएें। नहीं, छा्थों धर्षतक 
हो समना सम्मव नहीं। गडीगलीमें बिजलीका फैल जाना या मिलोंके द्वारा 
कपड़ा जितना सरल है उतना भारतके पैंदीस करोड़ आदमियोक्रो एक-एक 
बायुयान) एक-एक ध्यूक मिलना सरल नहीं । इसी तरद केसर) कस्तूरी) दीया 
आदिकां मिलना भी सम्भव नहीं है। जय सभी लोग रब चीन बना नहीं शत त्त 
तो विनिमप्द्वाण वध्त्वन्तर प्राप्त करनेकी आवश्यकता रहेगी दी | पिर 
वस्तुओंकी विनिमयसुविधाके लिये रुपया या मुद्रावा व्यवद्वार आवश्यक होगा। 
स्थानान्तरसे वस्तु स्थानान्तरमें पहुँचाना आवश्यक होगा | इसपर कुछ ब्यय 
एवं श्रम भी होगा । व्यक्ति या सरकार जो मी यह कार्य करेगा कुछ-न कुछ 
छाम अवश्य चाहेगा । हों) यह टीकछ है कि मुनापता सीमित हो) अव्यवशा 
फैलानेवाल्य न हो | आजके विस्तृत यातायात सम्बन्धोंवा यह भी एक मद्दाव्‌ 
लाम है कि ससारके किसी योनेमें कोई वस्तु क्यों न उसन्न दो और कहीं भी 
ढिसी बस्तकी कमी क्यों न हो! फिर भी देशान्तरकी वस्तु देशास्तरमे पहुँचनैमे 
कोई कठिनता नहीं । अतिइृष्टि) अनाइश्टिसे कहीं भी मुसमरी नहीं हो सकती । 
परंतु यदि कोई क्रय विक्रयबा व्यवद्गार मिट जायगा तो यह सब सम्मव से 
शेगा। अनेक रोजगारोंक्े समान दी क्रब-विक्रय भी एक घधा दै। लाम पिना उसे 
कौन अपनायेगा ! हों) लाम सीमित हो उसपर नियन्त्रण हो) यद तो आवश्यक 
ए है। भुखमरी मिटाना अमीर गरीब सबके दी अम्युदयका प्रयश्ध करना 
आवेक्षित बस्तुओंका उसपादन यदाना अत्यावश्यर है दी । 


समाजवादी यहते हैं दि: ८रूछमें रोटीदी बमी नहीं है। सम्भव है दुछ दो 
दिनोंमें बच रोटी सबत्ो मुफत मिलने छगे। जैसे होटलोमे पानी मुफ्त मिलता 
है। परंद्व रामराण्पका ही आदर्श यह था कि किसी भी जगइ पानी मोंगनेपर दूध 
ही पिद्यम्रा जाता था। देनेवाठे भदा ही देनेवी षोशिश करते थे, परतु लेनेयाले 
अपनी गादी दःमाइईंदग ए खान! पसंद दरते थे । प्रतिप्रसे इर तरहमे बचनेका प्रयश 
बरते थे। स्सी तो फिर भी यह षहते रहेंगे कि जो काम न बरे उस खाना मिलना 
ही न चाहिये । पिर जरों छोगोंबी व्यक्तिगत सम्पति ही न रहेंगी, वर्दों बाम लेकर 
सेटी देनेवा प्रसञ्न ही स्पा है! रामणतपर्मे शृद। दाटक काम न कर सइझनेराहेरों 
भी भोजरादिको सुविधा रदेपी | हिस स्पततिसत सम्पत्तिड मर्की क्मार नहीं 
सम्मिशित है उसके ट्या लोगेंबों मुफ़्त रोटों देनेदी विशेप्टा शी मुस्य 
विशेषता दै। साम्पशादी स्पइस्पाम्मे तो सदरी कमाई साम्मटित ही रइरी है । 
रामराज्यवी सम्पत्य ही थी स्ि रोटी एवं दूध आदिया बोर गइस्थ खिय करना 
पार समशत' शा | क्षीर-रिबरए: रसरित्रिय तो स्ण फिपेद रै। रामगपस्ये 
भावस्य$ उपरोशी पशार्थ सरको मरएठासे सुलभ बरमा ध्येर्र ही है| रुसाज- 
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है। पूंजीयादी 43803 5 जिगगे सम युद्के डिये वैदार झना पढ़ 
चूँलार पूँतीवाद देश उम्र ६ रहते रहते यदि फोर देश निदान हो के वे 
याधा पदती ही शा 3) शायद सेते हैं। चुदकी तैयारी छो सनेे दाद 
दीमैंपर प हो प्रापः समी देशोंडी आमदनीफा बहुत बड़ा मागउखाश ए 
_हगीर सा हो जाता है । भनऊे इस भागका फ मिटता है आयाडा ए 
0 ! बर सब धगे मनुष्योंद्ी झाउत मुधारमेमे लगानेडे कुत छागहे 
हैं| लपीं पडयान्‌ जयान युद को लैयारोमे फैमे रहते है; पैदाआरका कर 
के सपते । इसझा सम्पूर्ण समय मरना, मारना, सिसे-पिसानेहर्म सर्च हेतार। 
दे मुनाखा कमानेक्ी मावना छोड़ इर उपयोग हिय ही माल तैयार डिया डर 
त्तो उन्ताराष्ट्रिय पूँजीयादी होड़ समाप्त हो जायगी ) तिर मे दूत देश 
चाजारोंकी जर्रत +(गी और न मुद आवश्यऊ होगा। 
_ आधुनिक पूँजेबादी या समाजयादी समी शान परमदरीन होनेश ही मूल 
अमगात हैं। इथीडिये व्यक्तिगत स्थार्थड्ी इतनों प्रधानता हो गयी हैडि 
दुखी हत्या उनकी इृिये शाधारणनसी ग्रात द्ोती है। घम॑नियल्रित पर्स 
चुदधकी अपेक्षा शास्ति़ा ही स्ांतिशायी महत्व होता दै। सामः दान मे तने 
मवियोंगि ही सप काम चचाना भरे कै परंठ सवा तौनों नीतिके वि होते स 
अनिवायं दोनेपर ही चतुर्थ दण्ड-नीतिका प्रयोग करना उचित बतडायरा गये है। 
अद्ठितता एवं रत्यते सम्पूर्ण व्यवहार चलाया जाय विरोधियोंका भी भावे है 
अदस्नेसा बल उचित है, परंतु फिर भी तो आखिर समाजयादी रुके माँ ते 
'द्वितीय महायुदमें कूदना पड़ा ही और छाल्छेनाक्रे करोड़ों सैनिकोग्रे मी 
अरना ही पढ़ा। परमाणु बम; हाइड्रोजन बम आदि पातफ अखयरनोरर अं 
रपये खर्च करने पड़ रहे हैं| आख़िर जो युद्॒ अनुचित सम्रझगा है उसकी [8 
अकारकी चेष्टा क्यों ? जेछे समाजवादी कहते हैं कि “जग विश्व करयुनिषट एस 
यमन हो जायगा) लब कोई खतरा न रहेगा, तब युद्ध-तैयारी बंद की मे 
सरेगी। उसके पहले तैयारी न रखनेते तो पूँजीबादी राष्ट्र रूसको हइ॒प ढंग [/0 
धह तो कोई भी कह सकता है कि ध्जब विश्वभरमें एक चक्रवर्ती सरकार बन जग 
प जुद्ध आवश्यक न रहेगा? परंतु प्रबन तो यह है कि जबतक दोनेकि मनोरय नर 
'पूरे होते, तबतक क्या होना चाहिये १ वस्तुतः इस समय क्या पूँमीवादी! मी 
_माजवादी अपना-अपना शुट बलवान्‌ बनानेमें छुगे हैं| इस समय उप्र 
पमाल हो रहा है; परंतु अपने-अपने प्रधावश्लत्रके विस्तार सर हेगे ै। 
पा अपना प्रभावशेत्र बदा रहा है; रूख अपना | इसके ठिये ही शहालर 
री एवं कूडनीतिक दौव-वेच दोनों! ओर चछे जा रहे के परंतु पमणवाई 
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इस सम्पन्धर्म व्यापक दृष्टिकोणसे विचार करते हैं। अदिंसा, सत्य। अस्वेया 
प्रझ्नचय) अपरिय्द आदिके नियम विश्वव्पाएी एवं विश्वके दितार्थ हैं । प्रत्येक 
ब्यक्तिको समाज) राष्ट्र एवं विश्वके हानिकारक किसी काममें नहीं प्रदत्त होना 
चआादिये। समध्कि अविरोथेन ही व्यध्की चेष्ठ आदरणीय है। अ्दिंता आदि समष्ट 
सामानिक समझौतेका आदर सबबो करना चाहिये। 
मार्सवाद एवं राष्ट्र 
परतु जरतक समी राष्ट्र एव समाज इस उचद्चक्ोटिके तिद्धान्तकों मान नहीं 
हेते; तबतक बया किसी सजन व्यक्ति या राष्ट्रकों किसी कूथनीतिक व्यक्ति या 
राष्ट्रसी कृरमीतिया शिकार वन जाना चाहिये ! शमराज्यवादी ऐसे अवसरफे 
डिये अनिवार्यरूपमे आनेवाले युद्धका खागत करता है। मायावीके साथ निरी 
सांघुतासे काम नहीं चचता । 
यम्मिन्यया घतेते यो मनुष्यस्तस्मिस्था वर्तितब्पं स धर्म: । 
मायाचारों मायथा बाघितम्यः साध्वाचारः खाधुना प्रस्युपेयः ॥ 
( मद्दा० शां० प० १०९। ३० ) 
संभारयें जब कृतयुगके प्रारम्भमे सच्वगुणका पूर्ण प्रभाव था सभी धर्म- 
नियम्त्रित थे। तब युद्धकी आवश्यकता नर्दी थी। परंतु ससार त्िगुणात्मक है; इसमें 
रज और तम भी दूँ ही । फिर कभी उनका भी उद्भव सम्भव है | जब अत्यन्त 
तामन। राज़्म आइमीपर उपदेशका असर नहीं पड़ता» तब वहाँ दण्डविधान 
अनिवायं ही द्ोता है । तमी तो प्रत्येक राष्ट्रमें कानून, दण्डविधान) पुलिस) थाना) 
जैल आदिकी व्यवस्था है। ये द्वी व्यष्के उपद्रव समशिमे भी फैलते हैं।तव 
बड्दे युद्वोंका रूप घन जाता है। समाजवादियोंको दी अपने विरोधियोंके दमना्थ 
क्या-क्या नहीं करना पड़ता है। कितने गुप्तचर, कितनी पुलिस) पर्ज ( सफाया ) 
में संडग्न दे। शमराज्यमें अन्ययो रावणझों भी पहले अन्यायमे विरक्त होनेके 
लिये समझावा-बुज्ञाया गया था । जब अनेक प्रकारमे समझाने बुझानेपर भी रावण 
रास्तेपर नहीं आया; तब उसे दण्ड देना अनिवार्य हो गया । यही रामराज्यता युद्ध 
है। ऐसा युद्ध निरावरण माक्षात्‌ स्वगंका द्वार दै। इससे पराय्मुखकी अकीर्ति तथा 
पुण्यल्येत्रेका नाश ध्रुव है-- 
अथ चेह्वमिम्त धर्य संग्राम॑ न॒ करिप्यसि। 
त्तनाः स्वर्म कीति च द्वित्दा पारमवाष््यसि॥ (गीता ३। ३३) 
समष्टिद्वितके लिये मद्दायन्त्रका प्रवर्दव बद होना चादिये | रामया्यशासनम 
डटादनमें मुनापाकों श्राथमिकता न देकर राष्ट्रढ आवश्यकताओ ग्रायमिक्रवा दी 
जायगी | सरकारद्ाण निर्धारित शट्टद्वितानुकूछ योजनाका अनुसरण करना सभी 
उद्योगपतियोंका कर्तव्य होगा | अतः आधुनिक जड़वादियोंके समान बाजारों, 
मा० शं० २६--- 
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यन्त्रों) पेट्रोल आदिके लिये रामराज्यमें थुद्ध नहीं होंगे । पते हेदी दः 
गरीयोंके हित-खत्वोंकी रक्षाके लिये अनिवार्य होनेसे युद्धका खागप हिए 
संसारमें आर्तनाद न हो। अन्याय-अत्याचार न हो) स्मरीशी इुलेपो 
सम्मानपर ऑच न आवे; इसीलिये बलवानोंका बल एवं अख्र शर आग धारा 
होते हैं और अपेक्षित होते रहेंगे । 
माक्संबादी कहते हैं, (आल मजदूरोड्े हिये देशमकिरी गत र॥। 
जब कोई पूँजी देदमें छगती थी। तब कुछ मजदुगेंझो छामक़ी हम्फाना मौ 
परंतु अब पूँजीपति अपनी पूँजीको उन विदेशों लगाना पड झरोहि 
मजदूरी कम देनी पड़े और कब्चे माल रखते पढ़ें। तर ऐसे एूँडीगीएी रे 
मसजदुर देशभक्तिके नामपर अपनी जान रखें दें !! मापसवादीओी एके हरी 
फ़ई सम्पत्ति नहीं; उसका कोई खास देश नहीं होता | केवठ दो एप एंड” 
अपनी सम्पत्ति है। जहाँ मजदूरी प्रिल जाय) वही उसका देश है।पूँए 
अपने ह्यमके लिये लाखों कितानों-मजदूरोंको तोपकी आगमें झण्गा श्री 
इनकी जीतेमि मजदूरोंका कोई लछाम नहीं दोता ।? 
उपयुंक्त थातें किसी देश-कालके लिये सह्टी हो सडगी है #3 के 
व्यापक सत्य नहीं है। आम्तिकोग जननी। जन्मभूमिकों सलामी भो भा # 
६--जननी जस्मभूमिश्न स्थगोदपि गरीयसी॥" उत्छशितदरत्तियों शी 
मदर्पि--जिनकी मौतिक राष्पत्ति यूछ गहीं-उर्गे मी हयात 
मान्य होती है। देशपर्मकी रक्षा और कल्याय्े लिये ये भी भगे हट 
त्याग करते ही रहते हैं । मारतीयोमे तो प्राहःकाल ही भरती ए7 
फरेऊे पहछे धरित्रीकी वन्दगा की जाती है। परंतु ये माउथमित्ी में रे कं 
मातृपति परमेश्वरको नईीं भूखते । उनडी मातृमक्ति संक्रीण एव छल 
पहुँचानेयाली नहीं होती । इसीडिये थे सगुद्यगगा पर्यीसागमारटं धुओे 
विष्णुपानी मानते एैं--- 
समुदवसने द्ैदि 
विश्शुपरित नमस्तुस्ष पराइस्पर्म क्षमस्श सेह 
कहीके मी मजदूर कोई रष्रगे बादरकी यलु मी विश े 
सानशनढ़ बाद) क्षविषरादि दी मजदूर बनड़र अपना जन दि 
उनझशे भाने देश, धर्म, आशय घ्यान रहता & उाडावक्षां 37 
बूजेपतिदे हि नहीं; भें दिके भरें धर्म हि मी हें 
आवश्यड दोटी है | बाद इसीडिय पार्थिड़ तथा सारह४ई 7 
संस्शानि ओउयोत मनाई शिया रादिवराड बोई मशद ना है के 
जरपादी विधयशरों ही नहीं माना आये झा डिक दो मे 


परेतलगमरइले 


/ सती 2 
ब्रा 


माउसीय अर्य व्यवस्था छ०ण्३े 


मानता यह देश मदृत्य क्य मानने लगा ! जिनमा मत ह कि ध्मातां अपने 
स्वार्थमे दूध पिशती है; क्योकि दूद बिना निकठे उसे कट होता है। शिश्ञ मी क्षुधामे 
पीड़ित ऐेकर रान पीने लगता ६७ उन्हें देशमक्तिसे क्या लेना ! पर जलमें 
मैदक भी दोता है। मीन मी होती है। भेदकका ज<-नेद नगण्य है। परंतु मत्स्य 
जउ्का अनुरागी है। जश्वारियोक्रो जहाँ रोटी मिले) वही उनका देश है; परत 
धार्मिकसास्कृतिक भायनावाले तो अपने पूर्व तथा अपनी जन्मभूमिके 
प्रदेशकोे; अपने परायन लीर्थोक अयतारो। देवताओं, महद्यापुरुषोंके तपःपूतत 
लौटभृमियों बढ़ी आदरफी दृश्सि देसते हैं और उसकी रक्षा तथा सम्मानके 
लिये उन्हें आत्ममलिदान करनेमें कुछ भी सकोच नहीं दोता। गोखामी 
तुलश्ीदामफ्े राम कहते हैं-- 

जय सत्र बैंतुड बसना । मेद पुरान बिद्ित जनु जानावओ 

अदध पुरी सग प्रिय नहिं सोऊ । यह प्रसंग जानइ कोड कोऊ॥ 

जन्ममूमि मम पुरी सुह्ागनि ६ उत्तर दिसि बह सरजू पातनि॥ 

एव युद्ध 

मार्क्यादी कद्ते हैं कि ध्युद्ध जंगडीपनका चिह्न है । स्वयं कमाकर 
खानेके बजाय दूसरेंभे छीनकर पेट भरना ही युद्धका स्वरूप है। सामाजिक 
भावना एवं सहयोगकी बुद्धि होनेसे परिवारके रूपमें संगठित दोते दी आपसी 
लड़ाई बंद हो गयी। एक परिवार्के आदमी एक द्वित समझकर आपसमभे न 
छड़कर दूमरे परिवारसे लड़ने छगे | फिर लड़ाईके बजाय परिवारोंमें भी सहयोगकी 
भावना हुईं | फिर गाँव भरका एक द्वित समझनेकी बुद्धि हुई तो परिवार्रोका 
भी थुद्ध बंद द्ोकर गोवोंका युद्ध होने छगा । मनुष्यक्री आवश्यकताओं एवं 
पैदावार-साधनेके बदनेसे आत्मीयताका क्षेत्र बढ गया और किर देशका संगठन 
इोने लगा | परतु अब तो वैश्यनिक विकासके युगमे कोई मी देश दूतरे देशकी 
सद्ायवाके बिना अकेले रद नहीं सकता । सभी देशेकि परस्पर सम्बन्ध हैं, अतः 
उनमें भी संदयोगका सम्बन्ध होना चाहिये। इतिदासके क्रमको देखते हुए अब 
बह समय आ गया है कि देशों एव याप्ट्रोक़ी मिटाकर सम्पूर्ण संसार एक राष्ट्रका 
रूप धारण कर सके। पूँजीवादी प्रणाटीमें साम्राज्यवादके रूपमें देशोंके संगठनका 
प्रथश्न होता है; परंतु उसके मालिक दूसरेददूमरे देशों एवं उपनिवेशोत्रा 
शोषणकर स्वार्थ सिद्धिकी चेश करते दै। अतः अन्य देशेद्ि अमंतोप एवं बगावतकी 
भावना बनी दी रदती है | अतः समाजवादी प्रणालीके आघारपर ही यह संगठन 
सम्मव हूँ | इमीलिये अन्तायट्रिय कम्युनिश्सयर्की चेशएँ समी राष्ट्रम चलती 
रहती हैं । संसारके प्रत्येक देशकों विश्वव्यापी समाज और राष्ट्रका अट्ट बन जाना 
चाहिये और उनवा परस्पर सद्योग टोना चाहिये। इस तरद युद्वोका मय 
सदाके लिये दूरहो सकता है | एक देशकरे किस्यनों मजदूरोंमें दूसरे देशके 
किसानों मजदूरेंसि कोई द्वेप नहीं रहता3 अतः उनका ही राज्य शोना ठीक है ।? 
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इस सम्बन्धर्मे रामराज्यवादीका कहना है कि '्युद्धका खतरा म्कि छ्ि 
व्यापी संघटन बने। विश्व सरकार बने» यह सब यात अच्छी है पय 
समाजवादकी ही सरकार हो ऐसा आग्रह क्यों ! मौतिकवादी आया विदा हे 
राष्ट्रों एवं सभी व्यक्तियोपर छादना चाहते हैं। परत संतारम आज मो 
मनुष्य इश्वर। धर्म एवं अपने वेद, बाइब्रिक, पुराण» कुरान! मरहा ६ 
मन्दिर) मसजिंद, मिरजा) गुरुद्वारामें विश्वास रखते हैं। आये शात्रोऱे मठ 
आमने धर्म; कर्म; संस्कृति; सम्यताका पालन करते हैं। वे अपने पूर्व ऐगि 
मौरव तथा अपनी यपौती, मिल्कियतके खामी होने विश रे है 
अपनी कमाई अपने बेठों-पोतोंके लिये छोड़ना उचित समग्ते हैं। रिहा 
विलाजञलि देकर अपनी सम्यता) संस्कृति) समत्तितें हाथ पोडर आदर 
पराधीनता स्वीकार करना किसे अभिमत हो सकता है! बहों अछा लि 
व्यक्त करने) प्रचार करनेकी भी लाधीनता नहीं है और ने है 
भूकि सम्पत्ति आदि सामग्री ही दै। वस्व॒तः पारिवारिक संगठनों भी सह ई 
नहीं जाता; उसे कभी भी प्रथर्‌ रइनेकी खाधीनता रहती है । इसीटियि रास 
सम्मिलित कुठम्बम्रथाका पोषण करते हुए भी कहा है कि सम्मिडित ईी 
प्थकूपरथक्‌ व्यक्ति अम्नद्षोत्र। यलिविश्वदेव/ आद आदि नहीं कर कर 
एक यहपति--घरका पुरखा ही सब करता है-- 

पुकपाकेन चसतां विदृदेवद्विनानम, 

पूरक भवेद्‌ विभक्तानां तदेव खाद गे गूदे ॥ 
(उदसप० रश० गायर० एै९ १६१ 

अतः प्रथक्‌ घर्मानुशनकी दृह्िते हर भी रह सकते | 
पूव॑ सह पसेवुर्वा एयगू था... परमझासयया। 


ूथगू. विवर्धते घमंलसाद्‌ . घर्म्पो दृपरिशयां है 
( मनु* ९। हा 


बस्तुतः दुक्षोक्ा समुदाय दी वन द्ोता है। ऐगे ही सदियों टि 
सामान होता दै। वृक्षों कटनेसे बन कद जाता के आः घतिपेड की 
एवं जड्याय दोनेशे समान मी यदती दा दोगी । केयट गनानरे ता ह 
तानाशादडे द्ायमें ही विश्व जीयन डाल देना कौन परंद्धिमान, टीर ला ! 
अतः इसकी अपेक्षा रामराज्यतरी व्यवस्था कई शेड होगी! जि गदी मे / 
च्यगिर्दी, म्यदायों एवं राष्ट्रों आने उिश्वाय अवखर शाला धर्म (व 
शास्त्र मानने! विचार स्यक करनेडी पूर्ण स्माथीनए होगी । 

चुगण दुरान/ येद+ बाइबिक मन्दि/ मजे शिया 
सम्मान रहेगा | समी आपने तीर्षों, देसस्वा्नोा आइर वा है 


/40075 


हैहै7/ 7 % 





मार्सीय अर्थ व्यवस्था ४०५ 


अगनी बीती--मिल्वियतयर अविकार रहेगा | अपने विचारका प्रचार करने। 
संगठन प्रेस) पत्र आदि स्थारित वरनेकी सबको छूट होगी, अर्थात्‌ व्यष्टि एव समष्टि 
समीको छौकिक) पारलोकिक अम्युत्यान एवं परम विश्शेयत् प्रात्त करानेकी 
सुविधा उपम्बित की जापगी | समधि व्यष्टिका उपोद्वलक होगा । ब्यष्ट 
सम्िके अविरोधेन आत्मो्नतिके लिये प्रयत्न करते हुए. समष्टिगेवार्मे स्वेच्छासे 
ही प्रदत्त होंगे । जैमे बुद्धग्यका विश्वासमाजनः ईमानदार; निष्पक्ष) सर्वदितैपी व्यक्ति 
गृहवति ( घरका पुरुसा ) होता है। इसी प्रकार मण्टछ) राज्य) राष्ट्र एवं विश्वका 
पालन करनेवाड़े व्यक्तियों या व्यक्ति-समूहोंकों भी सबझा विश्वासभाजन; निष्पक्ष) 
सर्वद्ितिदी एवं इमानदार होना अनिवार्य होगा। फिर भी यह भूलना न चाहिये 
कि परिवार बन जानेबर भी परियारद्े सदस्योमे छड़ाई होती है। ग्राम बन जानेपर 
भी ग्रामीणोंमे लडाई होती है। राष्ट्र बननेपर भी राष्ट्रके भीतर सब्र उपद्रव होते 
हैं। रूसमें भी एक दूसरेशों इदाऊर अविकाराब्द होनेका प्रयलल करते ही हैं) 
उसी तरदद आगे भी यद संघर्ष रहेगा । अतः जबतक अग्रिवेक, अविचार) 
अभिमान। अधर्मको रीसनेक्रे लिये सत्य एयं सात््विक अद्विसा, सत्य, अस्तेय) 
ब्रद्चचरय) अपरित्रद्त आदि गुणों तथा शास्त्रों एवं आध्यात्मिक जीवनअद्यादिकी 
भावना दृद ने होगी) तबतक कुट्म्का भी संगठन असम्भव है; विश्व-पंगठनकी 
बात तो दूर दे । 


बस्तुतः इस मार्गमे ही राष्ट्र एव विश्वका सघटन सम्मव है। रामराज्यक्रा 
दो प्वमुपैय हुदम्बकम!का सिद्धान्त है द्वी। कि बडुना। अनन्तकोटि ब्रह्माण्डात्मक 
विश्वकी ममतारा आस्पद बनाकर अमभेद-भावना करके उसे आत्मस्वरूप समझना 
एक उदात्त उपायना है। फ़लतः तदनुआर चेश ठीक द्वी है।समष्ठि-अविरोधेन 
राष्ट्र, समाज या व्यक्तिका अपने विकासकी स्वाधीनता होनेसे उनपर जिम्मेदारी 
होगी; अपनी द्वानि और छामकी बारदें सोचना, आहल्स्य-प्रमादका छोड़नाः 
सावधानीतत्परताके साथ पुरुपार्थ्रे लिये अग्रतर होना सम्मत्र द्वो सकेगा। 
तभी विश्ववी उन्नति और द्वान्ति होगी। तानाशादी-शासन यन्त्रका करू-पुर्जा बन 
जानेसे सभी व्यक्ति या देश जड-यन्तवत्‌ द्वो जापेंगे। उनका विकास रुक जायगा | 
समाजवादी कहते है कि “अपने छामके लिये दी परिश्रम करना, शक्तिसंचय 
करन यदई मलुष्यड्ली प्रकृति नहीं ईै--यद्ध तो एक अभ्यास है। जो अनुष्यक्ी 
परिस्ितियोंके अनुसार बन जाती दै । प्राचीनकार्क्म सुद्ध होनेपर द्वारनेबाले 
ब्यक्तियोंको मारकर खा जाते थे। बल्वान्‌ कमजोरोंके घन स्रियाँ आदि छीन 
डेते थे। झियेंके छिय्रे राजा छोग चदाई करते थे । उस समय समाजका यह्दी 
अभ्यास था; परंतु आजका मनुष्य इसे नहीं सहन कर सकता | अठम्य छोगेंमें 
आज मी दव्पाट चलती रहती है; परंतु आज मनुष्यया खभाव धदल गया है । 


४०६ माक्संचाद और रमराज्य 
अतः हानिके डर एवं लामके छोमसे काम करनेकी आदत बढ कहती र। 
आज दिन प्राणी कमाता है | खर्च करनेसे अधिक बटोर्कर मी रखता है भेरे 
उसे भय है कि उसे आगे झायद पदार्थ नमक सक्वे पर यह टीड़ नही। हर 
उत्तर पीछे विकासवादके खण्डनमे विस्तारसे आ चुका है |? 
अन्ताराष्ट्रिय क्षेत्रमें पूँजीवाद 

मावर्सके अनुसार “वैशानिक साधनेंके विवाससे पैदावारवी इति के बुवश कि 
बढ़ जानेपर जब्र मिन्‍न-मिन्न देशोके पूँजीपति अपनी पेदागरवों अपने देशमें न हए 
सकते) तब उन्हे दूभरे देशोंकि बाजारोमे अपना माल पहुँचाना पहता है ! एँटे 
अपना माल दूसरे देशॉमें वेच्ररर मुनाफा उठाना तो पसंद करते है| पर] असे 

देदामें दूसरे देशके पूँजीपतियोंफा माल आकर बिकना पद नहीं ढस्ते। से 

इसमे उनके मुनाफ़ेका क्षेत्र घट जाता है। इसके अतिरिक्त प्रहतिने उर 
पदार्याकों सभी देशोमें समानरूपसे नहीं बॉट दिया है या प्रहतिने अक्यमत 
देशोकी अपना-अपना निर्वाह अकेडे कर सकनेऊे योग्य नहीं बनाया। सा 
ब्यवताय और पैदावारके कुछ पदार्थ एक देश्में बहुत अधिक मारते हा 
सकते हैं, और कई ऐसे पदार्थ हैं; जो उम्र देशमें नहीं मिल घडते। जाने 7 
नहीं मिडता, इंग्लैंडमें रूई नहीं वैदा होती) जर्मनीकों पेट्रीढ गएणे से 
पड़ता है। खीडनको अपना छोहा बादर मेजना जरूरी है। झताग प्रात 
लकड़ीको नहों खपा सकता; अमेरिका अपनी रूईईकों बेचनेद्रे हित जा ॥! 
रहता है। ये पदार्थ इन देशॉक्ों दूसरेंमे छेने-देने पढ़ते हैं। कोई ईए हित 
अपना निर्वाह नहीं कर सकता; परंतु प्रत्येक देशके पूँजीगति अनेन्‍्आनेसा 
मुनाफा कमानेक्रे लिये दूसरे देशो व्यागारिक आक्रमणते बचाया चाए) 
दूसरे देशपिर आक्रमण करना चादते ६ | न 

मार्सवादी कहते हैं कि ०साम्राग्यवादडे ऐतिदासिड विश हु 
पूँजीवादसे इस प्रकार कर सकते हैं । पूँजीपति व्यक्तिकी ही तरह 7 
देशके पूँजीएति अस्याराष्ट्रिय छेत्रमे कम हैसियत पूँजीगदी गयोंरे उप व 
शोषण क्षेत्ररर अपना एकायिकार कायम करनेका गले करों है। मि 
पूँजीयति एक ब्यापारीकी अबखथासे औदयोगिक सापनोंदाण वैशगर औी रे 
बनानेवाडा बनरर मुनाफेके जरिये मारी पूँजी इकटटी कर चुकनेई बार 402 
ने कए शयवेझे रूपमे आयनी पूँजीझो श्किशों उपाए देकर वैद्य 


रम 
स्व सोचता रहता है उसी प्रकार पूंजीयति देश अन्नायट्रिप लक 
फैबड ब्यागए७ याशिग्यद्वारा पूंजी इकटडी करते के उ्ी कट 
ओऔ दोरिक पैदायार दूसरे देशोयर छादते दे और इत अब ३ पुतला 
देशोंग आयनी पूँगीम जकद़ना आरम्म करो हैं। एसी $ 


१2 
दूजीयति देश स्वाधीन देशों और उपनियेशोंडी फैदा गरम डी हार 
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नजागाजर मुझे शा भाग सोचो 
२ राजनीदिएर अरना निपरतण 
सयोे हैं । लिंग प्रगार दैदायास्त्रे साधनों माहिय+क पूँजीयी और परिधम 
कानेयारी सावसरिन भेगीरें दिलेंने फिरोध होता है। पुँलीगी घेगी परिधम 
बसनेदाली प्रेतीरे परिधमशों मुनाकेई रूपसे निगछती रहती हैः उसी प्रार 
अस्ताराय्रिय पूँजीगाद अर्पांत्‌ एक देशहझे पूँलीगतियोदास दूसरे देशार 
अधियारवा अर्थ हे जाता है >पराधीन देशरे परिश्रम छा शोरग । 

“तेजस प्रगार परिश्रम बरनेगाली श्रेणीके दशोपणसे पूँजीगंत अपनी शक्तिकों 
बदारर अरने शोरणवा भेष यदाता है। उसी प्रसार अस्ताण्रिय शेत्रम साम्राज्य 
बादी देश एक देशका शोपणकर दूसरे देशोंको पराधीन बनाकर शोषण फरनेकी 
के प्राप्त बरते है । साउर्सवादके अनुसार जिस प्रकार पूँजीवादी-्यवस्पाता अन्त 
एफ देशमें उसे समाप्त पर देनेसे नहीं दो सकता, उसी प्रकार साप्राउ्यवादका 
अन्त भी फ़िमी एक देशके प्रयर्मसे नही हो सकता | उसके लिये साधनहीर्नोके 
सादित अन्नारष्रिय ध्रयनत्ी आवश्यकता दे । जिन प्रपार एक देशमे पूँमीवाद 
गाधनदीन श्रेणी पैदाबर अपनी विरोधी शक्ति पैदा कर छेता दै। उसी 
प्रधार भस्ताराष्ट्रिय छे्रमे शाप्राज्यवादी देश झोपणओ क्षेत्रकों पेरफर नये 
झोपित देश पदाकर अपना विशेष करनेवाली श्ति पैदा फर देते है । 
जिम प्रकार पूँज्ीयति अपने देश वैदावारके साधनोगर अधिकार जमाकर 
भदनत बरनेवाली श्रेणीको जीवन-उपार्येति ह्रीन कर देता है। उशी प्रकार 
एक पूँजीवादी देशके साम्राज्यका विल्लार व्यापारके क्षेत्रोंरी अपने बशर्म कर 
नये उगने हुए साष्टरों और परावीन राष्ट्रोके जीवनको अप्तम्मव कर देता दे | जित 
प्रकार एक देशमें आर्थिक भकुद लाकर पूँजीवादी व्यवस्थाक्री अयोग्यताको 
स्पष्ट कर देता दे और नयी व्यवस्था छानेकी आवश्यकता उपस्थित कर देता है? उसी 
तरद अन्ताराष्ट्रिय क्षेत्रमें साम्राज्यवादी देश साम्राज्यवादके आगे विस्तारको 
अमम्भव कर देते हैं और नयी व्यवस्था लानेकों बाध्य करते हैं । 

काट्स्क्रीफा कहना है ऊ्रि ध्साम्नाज्य-विस्तारका यल्त पूँजीवादका आवश्यक 
परिणाम नहीं। साम्राज्य विस्तारकी नीतिडी जिम्मेदारी पूँजीवादी देशोड्ले कुछ 
एक पूँञीतियोपर है। इस विषपयर्म यदि पूँजीवादी देश समसौता करके अपने 
मालको खपानेऊे लिये और कच्चा माल धाम करनेके छिये संधारकों बाद छें तो 
मभी पूँजीवादी राष्ट्रीकी आवश्यकता पूरी हों सकती है और असन्‍्ताराष्ट्रिय युद्धोंका 
द्वाना जरूरी नहों रदेगा। 

परंतु मास्स॑वादियेंड्ि विचारमे काटस्फ्ीका यह सिद्धान्त म तो इतिहामके 
अनुभयपर पूरा उतरता दे और न पूँजोवादके वरिकासझ्ले मार्गके अनुकूल ही है। 
काटूस्‍्की इस बातऊो भूल जाता है कि जित प्रकार एक देशर्म आवयिर हितोंको 





मात ह लोग उन 
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रक्षाके लिये श्रेणियों राजनैतिक शक्तिका व्यवहार करती हैं। उठी प्रगार अत 
राष्ट्रिय भें पूँजीबादी राष्ट्र अपने आर्थिक हितोंकी रक्षाके लिये अले खो 
सैनिक शक्तिका व्यवहार करते हैं ! जबतक पूँजीवादी राष्ट्ोके मामने अन्य 
क्षेत्रमे मुनाफा कमानेका प्रइन है? उनमें समझौता हो ही नहीं सकता | प्र्पे 
राष्ट्र इस छूट़में सबसे बड़ा भाग लेनेका यत्न करेगा | जबतक बह्वान्‌ पूँडेग् 
देशोंका भय रहेगा? निर्बल पूँजीवादी देश दूटके बाजारमें कम भाग हेना छोड़ 
करेंगे। परंतु अन्ताराष्ट्रिय दूटद्धारा उनकी सैनिक शक्ति बढ़ते ही वह मौर 
अधिक बाजारों और उपनिवेशोंकी माँग पेश करेंगे। अभी हालकी अनाएप्रा 
घटनाएँ इस बातको प्रमाणित कर देती हैं । अपनी पूँजीकी शक्ति हैतेई 
ाक्ति पहछे बढ़ाकर इटलीने अग्रीसीनियाकों हंड़प लिया | बाद अर 
शान्तिकी रक्षाके लिये उसका और फ्रांछका समझीता दंड गया | 
दूसरा उदाहरण हमारे सामने जर्मनीका है । अपनी सीमाके देशेंगें भार 
पूँजीवादी दूटका क्षेत्र बना खुकनेके याद भी जय जमंनीकी पूँजीपति मे 
भूख शान्त नहीं हुई। तब जर्मनीने दूर देशों और उपनिवेश?की मॉगपर जोर देवा 
आरम्भ किया । मानो निर्बछ और पिछड़े हुए देशोंका मन्म जम्मनीके अत्ताय्ी 
पूँजीवादका शिकार बननेके लिये ही हुआ हो | 

८यदि का्ट्स्कीके अन्ताराष्ट्रिय पूँजीवादी साम्राज्यवादके विदारतरे भव 
पूँजीवादी राष्ट्र परस्पर सम झौतेद्वारा संसारके निर्मल राष्ट्रोको शोगाके डिपरे पर 
बॉट भी लें तो भी वह समझौता संसारमे चिसशान्ति खापित नईीं कर सा 
क्योंकि शोपित राष्ट्रीकी जनताका मौ अपने जीवनके अधिकारों वित्त 
करना आवश्यक और स्वाभाविक दे और इस कारण उपनियेशों तयां परत 
देशोर्म अन्ताराष्ट्रिय अशान्तिका कारण बना दी रहेगा ।” 

पर धर्मनियस्त्रित रामसज्यवादीके दृष्टिकोण व्यष्टिसद्धप ही की 
जैसे बक्षोका समुदाय दी बन है| प्रत्येक ढक्षके द्वात! विकार स्व 
हुए भी परिणामतः बनऊा हास) विकाश्व बन जाता है। ब्यक्िगा गिरा किम 
मष्ट हो जानेपर वन कमी भी टिक नहीं सकता। इसी तरद प्रस्येड ब्यक्ति व दि 
साववानीमे व्यक्तिगत एवं खमूदिक विकरासम प्रन्‍न करे तो ईद (2 कक 
राष्ट्र विकमित हो जाता दे । समाज हितका ध्याय रखते हुए ही 
विकासका प्रयत्न उचित है। कितने कार्य ऐसे मी होते हैं? जिनमें स्यकिंयां ट 
काम नहीं चलता) वहाँ सामूद्िक दौरपर ही वार्य डिया जाता दे शाप 
कर्मोंा फल व्यक्तिगत रूपये प्रागियोंकों मौगना पता दे । 7 
इमाइसॉम कार्य करनेये मुदिघा होती है। भोजननयस्गदिका सर्प गिल कम 
झुट मम बेटे रइमेभ स्वास्थ्य तथा रेचिकी अनुदृल्ता अयिक हो दै8 7: 
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या हों आदमियोका एक स्थानमें भोजन बनाना, बॉटना असम्भव है | 
पूँजीवादी राज्यों मी जनसंख्या। उसकी आवश्यक्रता तथा पैदाबारकी मात्रा और 
उमके संवुलूनका विचार किया जाता है | 


उद्यादन-उपयोग, आय-य्य) आयात-निर्यात आदि सप्र बातोंका ज्ञान 
और उनके आंकड़े सभी राज्योंमें रखे जाते हैं ॥ अतः धूँजीवादीराज्यमें मोक्ताओं 
एयं खाद्यकी भात्राकां परिशान नहीं रहताः--बद कइना असद्नत है | जहाँ 
व्यक्तिगत सम्यत्तिका सिद्धान्त मान्य कै वहाँ स्वाभाविकरूपसे उत्तादक या 
व्यापारी दोनों ही मुताझा चाहेगे और यही सइज वितरणफ्रा मार्ग भी है । 
व्यागरी जहाँ जिस वस्त॒क्की बहुतायत है? बद्ॉसे उते खरीइकर जहाँ कमी है, वहाँ 
पहुँचा देता है। इसझे बदले उसे कुछ लाम मी हो जाता है। प्राचीन समयमे 
प्रत्येक कार्य इसी दगसे होने रहे हैं। जिससे समाजका भी कार्य चडे और व्यक्तिका 
छाम भी होता चछे | अध्यायन) याजनः प्रतिग्रह) व्यापार, कृषि) गोरक्षा। शिल्त 
आदि समी कार्मीसे निर्माता) प्रयोक्ता ममीकों लाभ होता है । 


शमयान्य प्रणादीछे अनुसार कभी आर्थिक अछंतुलन ये होनेते बेसरीः 
बैगेजगारी न होगी और राष्ट्रके प्रत्यक्ष माथरिकका जीवनस्तर ऊँचा शोगा। 
क्रयशक्तिके घट्तेका कोई प्रश्न ही न रहेगा फिर मालके समत ने इनेडी भी 
शिकायत न होगी । जो कट्दा गया दे कि “्समाजग्ें मेहनत करनेवाछे ही पैदाबार 
करते हैं और वे दी तैपार मालकी खत करने हैं। अतः समाजमें जो वैदाबारके 
डछिये परिश्रम करनेयाऊ दै, वे ही पेदावारकों खर्च करनेयाड़े एँ | यदि परिश्रम 
फरनेवालोको अरने परिश्रम पूरा फल मिल जाय तो पैदावार फ्ालतू्‌ पड़ी नहीं 
रह भरती ।! यद् टीऊ नहींहै। वर्योकि पैदा बरनेगर्लो और उप- 
भोक्ताओंकी श्रेणियेर्मि भेद है । यों तो राद्रवा बोई भी नागरिक कुछ-न-छुछ करता 
ही है। बिना वृछ किये तो बोई क्षणमर मी टिक नहीं सकृता। ऐिर मिठ- 
मजदूरोंद्वार की गयी पैदाबारका उपभोग झिसान भी करता है | रिसानद्राय की 
गयी पैदायारवा मिल मजदूर भी उप्रमोग करता है। अध्यायक) इंवीनिपर छात्र 
तिशद्ी। सरवारी बर्मचारी) पित्म वाए॑रर्ता तथा विभिन्‍न कार्य बरनेयाड़े होते 
हैं। दृस तरद समाजके घटक विनिन्न व्यक्तियेकि बापों और दनिोर्मे भेद 
होता है । श्सौडिये उन्हें वास, दास) आराममें मौ बुछ वेपम्ध मानना पढ़ता है । 
अध्याय इजोनिपर उद्यादनता बार्य नहों करते, फिर भी उच्चाइझसे अधिर 
डपमोग-सामग्री उन्हें मिलती ह। एक परायड्ो चडनेद्रारशों इंजनिररके 
बदादर देतन वर्दी भी नही दिया जाता | यदि सम्पूर्ण रमन उदाइइका ही है। 
डते ही मिल जाय तब सो भृमि+ मशीन) मगान तथा मुद्रा हाम्नेता 
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कुछ भी द्विस्सा न मिलेगा | परंतु उद्याइनमें इन बलुअका मदधात सन 
है--ये सब बाते विस्तारसे पढ़छे मिद्ध की जा चुझो हैं । परिश्रम रलेगरेश रो 
फछ है जो मजदूर और मालिकके समझौते या पश्ायव अपया स्रदा 
बेतन निर्धारित द्वोता है । मुनाफा अमक्रा फेर नहीं; डिंठु कब्ने झफ रप्ल 


तथा पूँलीका फल है। भ्रमका फल अ्रमिकको वेतनके रूपमें मिल चुग। 


यदि सम्पूर्ण मुनाफा मजदूरकों दे दिया जाय तो पैदावार झसेडे शामः 
नये यन्त्र; कल; कारखाने आंदि व्रिकतित न हों सकेंगे, नं बट ही हीरे। 
मजदूरको जो मिलेगा) वह खर्च कर डालेगा। मजदूर-सरझार भी गदि एस गर 
निकालकर सब लाभ मजदूरोंक्रों बाँठ दे तो चह भी कह) कारपाओंग्र शव 
कर सक्ेगी। अतः मजदूर सरकार भी विकागक्े छिंये लामांश बचा है मे 
यह बिका? भी सम्राजक्े द्वितके छिये ही होता है। यही पात १ छ्ड 
भी कट्दी जा सकती है । अतर्व पूँगेशदी भी तो लाभा अगर 8. 
कारफानोंके विस्तारमें--उद्योगोके विस्तारमें लगाता है | उससे मम हरी 
वविकतित द्वोता है। कोई भी पूँजीपति रुपवोड्ों निश्वल जमा रसनेगे शत ग़ 
समझता । पूँजीपतिका अपना निजी खर्च मगदूर-देशके मस्तिपीने इम | है ५ 
है। रूसी नेता बुल्गानिन और मुझ्वेबके स्थागतमें करोदों इयो सर्व ऐ 7 
ये भी मजदूर ही हैं।क्ट्ठा जा सस्ता दे कि यह सम्मन 00! 
किंतु एक राष्ट्रकां था। इसपर दूसरे छोग मी कह सकी हैं कि एक गगर हे 
स्वागत उगझे व्यक्तिगत ने द्वोफए राग्पक ही होता दै। हिगी मी पे 
घनवानवर जो भी पर्च होता कै वह राष्ट्र एपं उसी वि वेया है. डा 
ही सर्च दीता दे । जिन पुराने यादशाईंश इजाएों ढंग गेहमरी रे 
यद भी क्या था ! उनके इजागें मीकर्सेगी शीविश शरीर कक 
उत्तमोत्तम यलतुडे सरीदनेमें जो रुपये सर्च झोते थे। पई कागीयगी'क रा 
निर्माण पाठ जता था । कर: 

अर) रामगत्वयगादीने उत्तादनरद्दिके अनुसार आम 2 छः 
मजदूरेंडी संख्या और वतनइदिहा क्रम लगा रह है। भी: ।' के 
ममूूरेदे ऋप शाकिक घदनेझा कोई भीशम्न नं सह 25 0) ्। 
एब भूफे नंगे राजे शियोरों अखरदी नहीं होगा | हा हु 
सदहा कर्व-य है कि समाज कोई मो मूरा/ गेंगट नजश"ए वेए 
दरें । पं उवलि, उ्ादन सबक उतर दा भमिद्र ठेपा भर वह 
दिल स्सवरशवद्या बाद से होगा । 

नमपरोय दिईे ४ अनुरप धरा हु भगरए भी हे करर 

विंग हमान लत सदा हे शाप । भय दि दगपमे जिन रेंशी रवि 
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उम्ते रोलीदारा कच्चे मालसी पैदावार अधिक होनी है और वह देश अपने कच्चे 
माया ईैदावारपों सर सकनेमे अममर्थ रहते हैं । इन देशेमि कच्चा माठ सस्ता मिल 
सका है और औद्योगिक माठक़ो बेचकर मुनापरा चमानेडी भुंजाइश रहती है। 
इसस्पि औदधेमिक्सप्म उन्नत देश कम उच्चत देशौरर प्रभुत्य जमाकर आर्थिक 
लाभ उठानेगा पन यरते है । कम उम्नत देश पूँजीवादी देशद्वारा अपने शोपण- 
को रोक ने सड्के। या दूसरे उन्नत पूँ जीवादी देश उन देखझोंमें आऊर उनका बाजार 
खराब न कर सकें यहाँ उनझा पूरा एझाधिकार और ठेका कायम रहे। इसलिये 
ओद:गिकरूपने उन्नत पूँदीवादी देश कम उच्चत देकशोंक्रो आने राजतैतिक 
अधिवारमें रखनेरा यत्र करते हैं । कम उन्नत देश या तो उन्नत प्रजीयति देशोकि 
अधीन हो जाते ईं या उन्हें उयनिवेश्ञ बना लिप्रा जाता है या उन्हें सरक्षणमें छे 
डिया जाता है । इस प्रकार यूरोपके बुछ देशेनि औद्योगिक विकास और पूँज्ीवाद- 
बी उन्नतिके बाद सन्‌ १८७६ से रेफर १९१४ के मद्दायुद्धसे पू्थ कम उन्नत 
देशों अफ्रिड्ठा। एशिया आदियें यूगेयके क्षेत्रकटमे दुगुनी भूमिपर अपना अधि- 
यार कर लिया। इसमें सबसे अधिक भाग था इग्लेंड और फ्रातका | इग्लेंड 
इसमे पूर्द भी भारत ब्रष्मा आदि देशोंकों अधीन कर चुका था और कनाडा+ 
आस्टलिया। दक्षिण अक्रिकार्मे अपने उपनिवेश बसा चुका था। जर्मनी और 
इटछीमें पूँ त्रोयादका विक्रास बादमें होनेके कारण उनके होश सेमालनेसे पहले ही 
इग्लेट और फ्रास पृथ्वीका बड़ा भांग सेंमाल चुके थे। भूमिकरी एक सीमा है? 
उसे पूँजोबाद देशोंद्रे शोपणके लिये आवश्यकतानुसार बढापा नहीं जा सकता) 
इसलिये पूँ जीवादी देशोर्भ झगड़ा होना आवश्यक हो जाता है ।? 


पूँजीवादी साम्राज्यवाद 
मार्क्सवादके अनुसार “किमी देशका पूँजीवाद जब मुनाफेके लिये अपने 
देशमे बाहर कदम फैलाता है। तब बह साम्राज्यवरादका रूप धारण कर छेता है । 
प्राचीन समप्रक्रा साम्राज्यवाद सैनिक आक्रमणके रूपमें आगे बढ़ता था और 
पराधीन देशोका झोपण भूमि-करके रूपमें बरतठा था। पूँजीवादका साम्राज्य विस्तार 
आस्म्म द्वोता है ब्यापारते । फिर आपने व्यापारकों दूसरे देशेंकि मुकावलेमे सुरक्षित 
रखनेके लिये और पिछड़े हुए देशेडे कच्चे मालपर एकराथिकार रखनेके लिये 
साम्राय्पवादी देशॉमे परस्पर झगड़ा और युद्ध झेता है ।? 
मार्स्तवादके अनुसार “पूँजीबादके ऐतिद्वातिक विक्रासका परिणाम है 
साम्राज्यवाद | जिम प्रकार पूँजीवाद) व्यक्तिस्वतन्त्रदमे आरम्म होकर पूँली- 
पतियेक्ि एकाविकारमें परिवर्तित हो जाता है। उरी प्रकार साप्राज्यवाद भी अन्वा- 
राष्ट्रिप खतस्त्र व्यागरसे आरम्म दोइर बलगान्‌ पूँलीरति राष्ट्रक़े एकाधिकारमें 
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परिवर्तित हो जाता है और इस एकाधिकारको प्रत्येक पूँजीवादी राष्ट्र पढे 
अपने ही अधिकारमें रखना चाहते हैं (? 

रामराज्यग्रणाढीके अनुसार एक सार्वभौम शासन अन्‍्ताराहित शह्म 
होता है। उसके द्वारा सभी राष्ट्रीके परस्पर समन्वय एवं सामझस्यड़ा हर ४रा 
होता है। उनके अनुसार अस्ताराष्ट्रिय व्यापारकी भी सुविधा होती है। भरते 
प्रयोजनयोग्य वस्तु रखकर झोप वस्तु उन देशॉमें भेजी जाती है। जहें उस बलुगे 
कमी होती है। इसी तरह एक देशमें अधिक उद्यादन होनेपर अन्य देशेंग रे 
भी उसी व्यापारद्वारा सहजमें पहुँचाया जा सकता है। खमावमे शी गा गि 
बस्तुकी कमी द्वोती है, व्यापारी वहाँ छामझे लिये माल पहुँचाते हैं। रहरि!मै 
इृष्टिसे अपने यदँसि भी यदि माँग-पूर्ति हो सकती है तो बाइरके माठार प्रीर्। 
लगाया जाता है । तदनुसार ही व्यापारिक समझौता होता है। एगी एम 
द्वारा मिस देशमें जिस यस्तुकी यहुतायत है। यहाँते उसका नियांत होगा है। हि! 
बस्तुकी किसी देदमें कमी है। उसमें उस बस्तुका देझान्तरे आपात दवा शैएँ 
आधारपर जात्ानक्रो छोटा, इंग्लैंडको रूई। जर्मनीओं पेद्रोठ अन्य देशें?े हि" 7 
है। इसी आधारपर स्वीडन छोह्ठ) कनाडा छकड्ठी) अमेरिया रुईवा विरिरए 
है। अवश्य पाश्रात्य साम्राज्यवादियोनि व्यापारके छिसे अगेर देशेंगे ६ 
बनाया और उपनिवेशक्रे रूपमेँ राजनीतिक प्रमावशेष्रम रपकर विवि ध्राई 
साम उठानेका प्रयत्ष किया और अर भी कर रहे ५ैं | ययी आर उरी 
मिट रद्द कै फिर भी कई साम्राज्यवादी अमी भी उगत्ा मोर छोडोसे भर, 
६। भारतीय अश गोयाको पुतंगाी अब मी उपनियेश बगाये हैं | भरत 3४ 
क्षेत्रोंमि अब भी उपनियवेशवाद है | उपनिवेश्यादके रूपमें ने तद्दी) परी गेट है 
प्रमायभेत्र बनानेड़ी दृष्टित तो मार््यादी राष्र रूस) चीन आदि मी हा 
हैँ। इस समय पूँजीवादी अमेरिका एयं मास्गयादी सगी दी होई़ दै। २7४ 
आपने-आने प्रमावशेत्रे विस्तारके डिये प्रयक्षशीत हैं| इसे रगगीई हा 
मी उन्हीं सेत्रोंन दोते दैं। मिय्ाराह्े विचार देखा जाय तो सिटी ६ 
का्युनिग्म रदे ते मी पूँ नीयादी राष्ट्रगा पोई नुउसास नदी पर इशुलादएह 
तो मिद्धास्ततः तराक उसी देखें कम्युनिस्मशी स्पाएना अनन्त 
तऊ सारे सगारमे उसझी स्थायना ने हो जाप ऐसी दशाम जय दम माता 
दाग सइ भम्तिवकी पेषणा मुझ --तो आम एप दे । 
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समन्वय एवं विकासके लिये सार्वभौम नियन्त्रण होगा | आपने अपने क्षेत्र्मं 
अधिकाबिक स्वाधीनताका उपयोग सप्र कर सगे | जहाँ राष्ट्रके भीतर नागरिकों 
को मी पर्याप्त स्वाधीनता रहती है? बह्ों अन्तायपथ्रिय क्षेत्रमे तो और अधिक 
स्वाधीनता भान्य होती है । प्राचीन काल्‍में यद्यपि चरित्र, बुद्धि! शक्ति और सपटनके 
बलगे दी विधरर सावंभौम सत्ता स्थातित होती थी तो भी तत्‌-तत्‌ राजाओकी स्वीकृति 
अपेक्षित द्ोती थी, और परम्परासे जन-सामान्य स्वीकृतिकी प्राप्ति वी जाती थी। 
ठग लगभग वहीखा-बह़ी आन भो दे । घुद्धिः घने एवं सैनिक संवटन तथा अख्र- 
शस्त्र शक्ति एवं नीतिके वछ्यर ही आज बढ़े सड़े गुट बनते हैं। उनका कोई 
मुखिया होता है और उसे प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्षरूपमे जनस्वीकृृति प्राप्त करना 
आवश्यक होता है। जबतक किसी ढगकी सार्बमीम सत्तावाढी विधमरकार ने 
बनेगी; तब्तक अपने अपने छ्षेत्रके विस्तारका प्रयत्न द्ोता ही रहेगा। व्यापारिक 
लाभ भी प्रत्येक राष्र उठानेझ्ला प्रयत्न करता दी रदेगा। इसमें पूँजीआदी राष्ट्रोके 
समान ही समाजवादी राष्ट्र भी सघर्षरत रहते दँ। जैसे व्यक्तियोमि स्वार्यलिप्सा 
होती है; पैसे द्वी वर्गों तथा राष्ट्रॉम भी स्वार्थलिप्सा रहती है । जैसे अपने बर्ग-द्वित- 
के लिये कम्युनिप्ट टिंसा, दूटम्वसोंट सब कुछ डचित समझता है; बैसे दी कम्युनिष्ट 
सरकारें अपने राज्य हितके लिये भी दूसरे राष्ट्रोके साथ न्याय) अन्याय सब कुछ उनित 
समझती हैं। फिर अपने द्वी उपस्थापित सभी आश्िषोति कम्युनिष्ट स्वयं नहीं मुक्त 
हो सकते; बशेंकि छीना-झपदी। अन्याय) दिंसा आदिमें कम्युनिष्ड व्यक्ति 
गतरूपसे, वर्गरूपसे, राज्यरूपसे इतर ल्योेगोंरी आपक्षा बेचे ईं। उनमें आपतर्म 
भी पदच्युत बरके पदाधिरद इेनेवा संपर्ष चढता ही है। कितने दी मतभेदबाले 
स्यत्तिसमृद्द पर्ज, कंटक-शोधनके नामपर समाप्त कर दिये गये । 
ध्मनियन्त्रणरद्त पूँजीवादी तथा व्यनियादी भी इसी बोटियों हैं। धर्म- 
नियन्धरित रामशाप्यवादी चदे व्यक्ति हो) चादे राज्य, चाहे सारभौम सरवार हो; व 
तो प्राणीमात्रबों परमेश्वरयी सतान समझती है । समश्चिय्टि सरके ही दित स्वच्य- 
बा रक्षण, सरके साथ न्याय उसे अभीट है। बहुमत ही नहीं-अयमतके खाथ मी 
अन्याय होनां अनुचित है। जेसे वी दभी अश्न शर्म डठडे द्वाग रिसीप 
अन्याप होता है, दैते ही बहुरठके दलपर अपमत्7र भी। कमी कमी अस- 
पंस्यश समनोंगर बहुमरूरझ अन्यारी एव धाइुऑदिग अन्दर दिप्रा झाच 
है। परंनियम्त्रित व्यक्ति3 राज्य अपरा साउंदौम शासन सद्दा सर्वत्र अन्यार मिदा- 
पर सामम्जग्प स्थास्नमे हो ततर रहेंगा। श्तिदवाममे मद्ीडुरी शमी टंगदी 
पथ्नाएँ होरी हैं। ये सद निद्धान्त ही नहीं होती | भा३ः पूँलेरादी ब्यकिदतनादी 
अथवा रुमाजरादी बर्गेंद्ाय हुई भराणश्ठनोर एशथ्नाएँ कमी प्रण्य नरों हे टडरी। 
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अशान्तिकी जड़--आर्थिक पिपमता 


मावर्सवादके दृष्टिकोण वर्तमान संसारमें व्यक्तिके जीयनने रेकर बन्तर् 
परिरिथितितक सभी संकटोंका कारण आर्थिक विप्मता ही है । पमानम पद 
समाजके दितके लिये नहीं की जाती, यह्कि कुछ व्यक्तियोंके मुनाफेडे लिपे हो को 
जाती है। इसीलिये ऐसी विपमता पैदा हो जाती है । इस विपमताकोक्पम से 
के हिये पूँजीबादीसमाजमें सरकारकी व्यवस्था और अन्‍्ताराष््रिय मेरे साग्राकी 
व्यवस्था करनी पढ़ती दे । माक्संवाद समाज एक नयी व्यवस्था लाने हि 
यत्न करना चाहता है, जिम्में यह सब्र विपमताएँ और बन्धन न रं। जो यति मर 
पमाजके विकराउक्रों अतग्भव बना रहे हैं। माक्सवादके तिद्धान्त इस है 
नंगी ध्यवस्था कायम करनेकी शक्ति रखते हैं या नहीं। इसी बातको सा क्े 
लिये उन्हें उनके बास्तविकरूपमें रख देनेका यत्न किया गया है | तमाम ध्वाति 
और व्यवस्था कायम करनेके छिये समय-समयपर अनेक तिद्धान्तोका ज्माहुए 
है। इन तिद्धान्तोंका समुच्चय ही समाजशास्् है। मार्क्सवाद आदि करे ढंदरि 
होते हुए: सप्राज-शासत्रका सदसे नवीन अध्याय है।? 


परंतु उनका यह कथन विश्पेषणमात्र है | यदि कोई व्यक्ति! वा 
अथवा राज्य खतन्त्रता चाइता है; तानाशादी कम्युनिषट हक आह 
कलशुर्जा नहीं बनना चाहता; तो वह खययं ही परिश्रम कए समर्ति | 
खतरा उठाऊरः प्रमाद, आलस्पप्रित्यागपूर्वक तत्यरतासे विद्वान) बवाव न 
बननेके प्रयल्लसे अच्छी स्थितिमें पहुँच सकता है । इसमें कोई आश्र्य न 


जैसे किसी दासकों स्वतन्तरूपसे अपने परिवार चलानेके लिये दा 
नह होती थी। भालिक अपनी परिस्थितियों अचुलार उनहो व्यवला कहा 
उसी तरह कम्युनिप्ट-आसनम दासके तुल्य जनसामास्यको निश्चित मय 
सकता है, खान-पान-वस्नरकी निश्चिन्तता रद्द सकती है) परंतु है हो अच्छे 
अपनी जीवन-व्यवस्थाके संचालमकी दृष्टिसे यह स्थिति नगष्य है) ब्यवा 
मालिकके कुत्तेकी मी खान-पान आराम-शिक्षण आदिकी अच्छी « कॉल 
है। फितु क्या वह आदर्श स्थिति कही जा सकती है! 00606: हगी। 
निर्बाइके लिये व्यक्तिगत भूमि-सम्पत्ति, रोजगारोंक्ी मी स्वतस्थ्ता ढोल 
उसमें एककों दूतरेकी सदायता अपेक्षित होगी। इसलिये हरी पी रै ! 
रूपमें सहायता लेनी पड़ती है। किसीसे भूमि भी कर के औ उस कार 
अपनी कमाईसे ही उस अंशको चुकाना पड़ता है। इसे कोई मैं पे हो मा 
शोषण नहीं कह सकता । हो) यदि अनुचितरूपमें कर या सूद देना अपर झ 
शोपण कहा जा सकता है; परंतु जह०ँ सरकार या स्यामाल्य वा पंच 
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शास्टोदाग यद था बरयी दर निशित है बड़ों झोगाती बात महीं कट्ठी 
हा संक्र्े। टीक इसी तरई अदिक प्िज्तित देश कम विकसित देशों मुद्रा 
अथधरा का चारसानेंवी साया दें और उससे उसके ददो) करचा मास या अन्य 
बु में तो यद मी झोपा नहीं कहा हे सता । किंतु आरसी समझौताओे 
आपारर ही यह सय ता 2 । विकसित देशेंती सहायतासे ही अगिक्लित देशोका 
विकास सम्मय है। कम्युनिए्यागय भी आयसमें सदयदा करते हैं और यहहेमे 
ओऔरई दूसरों चीन प्राम करते दे । यदि इसे दी झोपण कमा जाए तो कम्युनिए 
साग्य भी झोपा £ै। यदि छोड़ेसे सजदूरते राग्पत्ा मितिस्टर या परीद्डमार्सल 
चने जाना अयराब नही है ते छोटे स्थागरीमे बढ़ा घतशयन या पुजीगति चने 
जाना मी आयगध नह है। 








बे गारप सारणार प्रभी धनदहदीन होती कै दूसगेंगे कर्ज ऐेती है; पर बह्दी 
सदुद्योगीी बहुधन-रग्पन्न हो जाती है और दूसरोंग्री मी सहायता बरनेबाली 
हो जाती है| पर यह कोई अरराध नहीं गिना जाता । हाँ? यदि दूसरोंरों नुकसान 
पहुँचाकर। दूभरोते साध अस्याय करके ऐसा दिया जाता दे तो अपश्य अपराध है 
और ऐसा अररधी चादे व्यक्ति चाई यर्ग) बाद सरपयार द्वो। बद दण्डनीय है । 
रहा यह कि पूँ जीपति दिया युछ किये दी यह छाम उठाता है तो यद भी कथन 
डयर्ध है। फवा चा्शना दी वाम नहीं है; अद्वास्पागारा संचालक भी काम फरता 
है। तैनिक यन्दूक चत्यता है। युद्धमन्त्री केबल नीति-निर्धारण फरता है । 

ध्यापारम॑चालनमे दनेवाला मद्ात्‌ लाभ भी राष्ट्रगी दी सम्पत्ति होगी। 
आवश्यकता पड़नेरर राष्ट्रके द्वितार्थ सद्दायताके रूपमें उसका उपयोग हो सकता 
है । रामशब्यप्रणालीका मुझ आदर्श ही यही है कि न कोई व्यक्ति दूसरे व्यक्तिका 
झोषह हो। न कोई थर्ग दूसरे यर्मका शोपक हो और न कोई राष्ट्र दूसरे राष्ट्रका 
झोषक हो। किंतु सब्र एक दूमरेके पोषक होने चाहिये। जहाँतक दूसरेको 
सहायता पहुँचाने प्रश्न है? बह ठीऊ है । माममात्रका उससे अपना भी छाम 
निकालना हो तो भी कोई इर्ज नहीं; कितु सहायता पहुँचानेके नामपर दूभरे ब्गों 
या रष्ट्रोका शोषण करना सर्वषा आउगाव है । उत्तम सिद्धास्त तो यद्द है कि पराय॑ 
ही अयना स्वार्थ माना जाय॑ । मध्यम बात यह दे कि स्वार्थके अविरोधेन परार्थ 
किया जाय । दूमरेका नुकतान कर अपना स्वार्यसाथन तो विद्युद्ध आमुरी प्रकृति 
है और इससे सबर्ष और विनाश भुव होता है। शोपक व्यक्ति, शोपक बर्ग या 
शोपकराज्यविरोधी शोवितसमृद अवश्य होगा। इसी तर शोधित राज्यों तथा 
वर्गोर्म भी प्रथल निर्वलके शोपक होते ही है । 

माक्संवादी भी मानेंगे कि परावीन राष्ट्रॉमे भी छामन्त तथा पूँजीपति 
किसान मजदूरोंके शोपक होते दैं | बड़े मजदूर तथा बड़े क्रिसान छोटे मजदूर तथा 
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करत हर मल 
किक 775 हो ई। श्टोहें माजाथाय करी दे। इसी भ-त आग 
लगे परमोनिण्या शरन घधर्मगाय या गामंगाय शो था है ८ है। मजे के 
हपफ मद पिशगद्राग शमग्पाप्त शमापान चादी 5ैं। रामर 


शुमसाउ दरों शोषा अधिविफद अन्दर दर्द हें 








और पर्म, ४ 


पर 
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जायगी किंतु मूँकनेड़ी स्व॒तस्त्रता न रह जापगी। बकरीकी चना मिल जायग 
किंतु जुगाली करनेडी स्वाधीनता न रहेगी | ऐसे ही किसी तरह कुछ रोटी कपः 
पल जायगा। पर धार्मिक आचास्विचार्रोकी खतन्त्रता नहीं रद जायगी 
शामराज्य-प्रगालीमैं सयर प्रफारकी स्वाधीनता एवं सामज्ञस्य होनेसे संघर्ष बचेगा 
धर्मनिय-त्रण तथा विवेकमे अभ्युदय तथा आर्थिक असंतुन एवं समन्व 
हो सकता दे । 


ब्यक्तिगतससत्तिका भिद्धान्त रदनेपर ही उत्तराधिकारकी बात चर 
है। यद्द भी पश्चर्ओकी अपेक्षा मनुष्योंक्ी दी विशेषता है कि तिता-पितामइ आंदिव 
सम्पत्ति पुत्रयोज की बर्ौती सर्त्ति द्वोती है; एतदर्थ घर्मका सम्बन्ध भी अनियाय द्वोत 
है। डिठा आदिको पिण्ड-श्राद्वादि प्रदान करनेके अधिवारी ही दायाधिकाः 
होते हैं। इसके लिये प्रत्यक्ष-अनुमानमे भिन्न एक वचन प्रमाण मी मानना पढुः 
है। प्िताकी सम्पत्तिरर विवाद उठनेरर सिद्ध करना पड़ता है कि अग्ुक हमां 
विता हैं। इसे सिद्ध करनेके लिये प्रत्यक्षानुमान असमर्थ दैं। इसमें तो माता 
गिताझा यचन ही प्रमाण मानना पड़ता है । उसके बिना रिता आदिकी तिरि 
नहीं हो सझती | वचन प्रमाण माननेयर दी माता-भगिनीः पुत्री पक्की आदियें + 
भेद छिद्व होता है। तदनुसार दी ससारमरमें सर्वेश्न भेद-व्यवद्वार चलता है 
पक्की) पुत्री, भगिनों समी र््री हैं। फिर भी पत्नी) मगिनी आदिके साथ ब्ययद्दार 
भेद करना पड़ता है। पशुओमें प्रत्यक्षानुमान तो मान्य है? किंतु आगम-चचः 
प्रमाण मान्य नहीं है; अतः उनके यहीं म व्यक्तिगत सम्पत्ति दै मे उत्तराषिका 
है और न पक्की) मगिनो; पुत्री माता आदिका भेद-व्यवद्ार ही घलता दे । व 
इनमेंमे कितीको भी पत्नी बनाकर संतान पैदा कर समझता है। पर यह धर मानयता: 
दिररीत है। जिस दिन भनुष्य भगिनी-पुद्दीम सेतान उत्पक्ष बसने रूगेगा उस 
दिन मनुप्यताथश्वतामें कोई भेद न रंदगा । कम्पुनिए भी ऐसा करनेडा साइ 
नहीं कर सकता है । 


इस तरद्द रामरायप प्रणाल्म आगम प्रमाण तथा पमंदा भी आदर के 
पिलृवितामद्दित्री ससच्तितरा उत्तरादिार तथा धर्ममेंक विवाद्मरिवी मान्यता होत॑ 
है। स्वार्थपरार्थता समन्वय बरके व्यप्टिसमध्कि अम्युददक्म प्रपत्र किए जतपदे 
यद सही है हि होमामिदृत व्यक्ति या राष्र आमनाश नहीं देखो | 
इरित दूृणके छोममें बकरी कृप प्तनरी चिन्ता नहीं करती है। मपुद्दोमर्स पड 
प्राणी झास्मग्रगत नहीं देखता, पर बोर भी समण दर सर्दनाश देखकर समशरैद 
बरला ही है । अमेरिया और रूस दोनों हो एक्डूमेका माण चादते है दोन 
ही परमाउु) दाएंड्रोजनस्सकी धमझ देते ६। तथा एकनदूसरेड सप्से निरन्रि 

मा० रा० २७-- 
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5 तमी तो आज सहइ-अखित्वडा राग अलपा जा रद्दा है। यदि रूसी साप्रार 
वादियोंक्रे साथ सह-अखित्व सम्मव समझते हैं, तब तो साम्राग्यवादी भी परर 
तथा आत्मद्दिवद्शी कामनासे अपने छोमकी मात्रारों रंडुचित फर सझ़ते है 
इस समय संयुक्तराप्ट्रसंपादारा मी बहुत कुछ नियन्त्रण और समन्‍्यय हो साई 
है । मार््सवादियोंके मतानुसार मी जय अन्‍्ताराष्ट्रिय मगदूरराज्य खातित! 
जायगा। तमी सब संघ्रपोंका अन्त हो राऊता है। घमंनिपन्त्रित रामराग्यवादी 
सावभौम शासनर्म तो स्पष्ट ही उसझे द्वारा सब अस्यायेका निराररुण हो जापगा 
इसे ऐतिद्ागिक अनुमर्वोड्ठे विररीत नहीं कद जा शरुवा । मड़े ही आधुनि 
मनगदंत मिप्या इतिदामके अनुसार रामराम्य ऐतिद्वासिद् शाष्य से हो। पं 
आएं प्राचीन इतिहानड्े अनुमार अत भूमरइलग्यारी शाभीम गमरा। 
परम प्रेतिदातिक तप्य दै। ऐो। माक्सफा सर्वह्वारा राज्य अमीवक निशा 
सम्र दी है । इतिद्ाग साथी है कि धर्म दीन) जरबादी गग्प कभी पना गई रफा दै 
शामस्ति और समस्वय तो पर्मद्दीय राग्यम असम्मय दे । कादरकी डा अस्गागषि' 
दूजीयादी साप्राउपवाद तथा मक्का रिखवत्याी सादारा गग्प सुहाविवीई 
चीज है। ढिंतु रामयग्ययादीका धर्मीनियरित्रित सायभीस राग्य राइसगः अनुभ्‌! 
प्रयोग दै । मास्धाता। दिलीक अज) गमचस्ट् गगुपे पुरूरया' अप आदिक! 
आपस्द भूम'इलय्ी घर्मगा्य पूर्णतपां शाम्तिद ग्यायक रह भुरे ई। छा 
ययोंक्रे अनुमपोद्े सामने सौदोंसी यपड्रे मास्गपादरी शगुमष युछ सी मूस्य 
सही रपते। मार्स्सयादी सर्वद्ंग राग्य था पूँजीयारियोंका अस्तायीदरत शाप्रागप 
याद किसी पघड़ो अयगायें। उसमें धर्म निप्त्रण ढ़ विगा दंद सयोदता भरा 
नहीं हे रषता । 

माससयादग यह मी कहा जा शह्ठा है हि बचे किसी पण सुछ भीज 
सही रह शायगी किर कौस विसझ़ी कया हरी दरेंटा ? इक सो शमी बहिगश 
ही हैगे। परंदु गमगागर प्रगारगे तो राई औौमका गाममातरदा ही नियत इेगक 
बस्तुए सरगी पर्मेझा ही विप्च्रण मस्यरूप रहेगा । मर्गम पढ़े हुए दो हल 
है मोट पाइर जितड़ा दे उसे छौय देजे री गाहर माावाएदी मरी दे हकग यार 
हे गमशयपव्ारी ही कद सकच दे। परनत था वपाद्व्य मोर्गन हो भाँं दगी 
ही पहा हो वथिवरं६विगा बाद मत्ते टैया थादिते। यहां हो इजाीश माह गा को ४ 
उद्देदय रेपद मुटाता नई हिंद विज ही दे। रथ भी भराप् हप्ग हे: 
हिड बह भाप: है। मुण्य नही । आता ध्लीड दाग हिती राजद पे 
दे? बे बात ग्ी भाउगी, मे हींडे शमान सश्थवट आई च्द् दपिकएत 

इक स्यनि दूमरेधा पोचड होगे रेस ही एच गई एच वे को दूं हा: 














बह इज इ ने हर वेशद ही होगा । 


माक्सीय संघच्यवम्या ४५ 


मासवदि्फीका पह अआागेर गधानय पूँडीआादियोंके लिये रही हो सकता 
शक पैदायार रमाणे दिया नहीं शोफ मुनाख करमानेके लियरे ही होता 
कै हिए शामग सापेधा निराधार ही है; सपोफि 
+प्ररारीक मन्‍्दे को बाएन ४ शोर मिये नहीं रक्षाओओे हि 
अनयारत्रा घन झोपाडे लिये मी दानके लिये होग है । उत्गाइनगे 
हमाचयों बात मिंगी | उारंदरपों रास मी मित सब या है। आम्राह सिश्ञन भी 
हो जाय गिरा हे नाप-दपरि या दपर्धपरीरा उदाहरण रपश है । 
मावशया दि की यह बपन मी सही नहीं कि “अप्ीक शेष्णगके कारण दी 
गग्ाम हो *ै ।' रद्द अनेरों थ हंत्रम हईते ही रहे हैं। जैसे 
शगाण एहैथ गहओ पिर्ेने परदाधियार तग्गगे माग्शाट होती रदती 
साई सार्गद्षीम बननेरी इच्छाने मी अनेशो युद्ध हुए है। मनुष्यों ही 
गंदा पास क्षियन भी हो िनिन्न बारएरों लेबर साम्ष तथा मुद् होते रहते हैं 
घटी » बी धूधिद 3; पी बन्‍्पादे सिये। कमी भर्मझे लिये।कमी 
मान प्री इृशत भार सामयर भी रूप्राम हुए हैं। देयाशओं असुरोका धग्राम+ 
दौर या हर्पाक प ग्राम! गम रायण गा सद्माम दे 45४ भार्पिक शिमण के लिये नही हुए। 

भगारगे प्रतिर्पर्धाति उच्ती होती है । भाजवछ भी अनोटादनओं) पद्मयालगर्मे 
हैलीगे। छएनेके घएनेगैे--दर बाोने प्रतियेगिया चलती है| ध्तिषोगिता उन्नति- 
वा मूल है एतदर्ध पुरस्कार भी विवरण क्रिया जाता है । प्राणीका यद स्वभाव 
भी दे कि हामह़े छोग और दनिके भरते उम्मेरित दोरुर धद तन्मयतासे बम 
बरता कै भतः उत्पादनमें होड़ दोना अनुयित नहीं दै। फिर भी रामराज्यकी 
मौतिया अनुयर्तन करमेगे आर्थिक असतुलन नहीं हो सकता। घनका धर्माथ: 
यशो४र्थ, भर्थार्य, कामार्थ और स्वजनार्थ इस तरह पतश्चथा विभाग ऐनेछे आ्भिक 
अप्ंतुलन अयश्य ही दूर दो सकता है। यशादि प्रमज्ञसे मी अर्थक्रा वितरण होनेसे 
आर्पिक असतुछन दूर होता दै। रामराज्यकी दृष्टिम एक वर्ग दूसरे बर्गका पोपक 
होता है? शोपर नहीं। रामराश्यमें कोई मी दरिद्र+ दुसी। अब्ुध और छश्षणद्वीन 
नहीं पौ-- 

नहिं दग्द्रि कोड हुसी ने दीना ६ गहिं कोड अबुध न हब्छन हीना ॥ 

सब प्राणी परस्पर प्रेम करते थे; सर खधम-मिरत थे और सब श्रतिके 

अनुतार चढते थे-- ह 
सब नर बरदें पर प्रीती। अर स्वपर्ग निए श्रुति नीती ॥ 

हाथी और शेर प्रेमसे साथ-साथ विद्वार करते थे-- 

अ्हिं घक झँग गज पंचानन ६ 

धन) विद्ाव्‌ और शक्तिमार्नोक़ा बाहुल्य होना राष्ट्रका भूषण है? दूषण नहीं । 
जब सभी समानहूपधे बलवान, बुद्धिमान्‌ एवं समान कियावान्‌ नहीं होते; तब धमीके 
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समान धनवान इनेकी कत्यना मी व्यर्थ है। सिर बलवानका रद्यारा चाहता कै 
अच्मजुद्धि विपुल बुद्धिड़ी अयक्षा करता दे। रसी तरद सब ठोग समानरूपसे 
भगाजग नहीं कर सफते! क्तः अल्यधन मी विपुरुषन-मासत्रकी आप्रेश्ा कर 
गफ़ता है। इसीठिये गोस्पता एवं आवश्यफसाओं घ्यानमें रसते हुए ही धर्चीयत़े 
कणशमर और द्वाधीकों मनमर? के अनुसार समीहे लिये समुचित काम, दाम और 
आंगमकी व्यवस्था द्ोनी चादियि-यय रामराज्यमा सिद्धान्त ६ | इससे दूले। टेंगड़े। 
गृद्ध-आआादित आददिकों भी निर्याद झोगा। इसी इृश्टिपे खबकों सक्धा कपड़ा3 
राम्गी रोथे। सस्ता आया5 स्थाक गली शिक्षा; सस्ती चिक्रित्ा और ससा न्याय 
गुलम द्वो राड्ेगा | उद्यमेमे होड़, बानारों, पेद्रोटों, कोयों आदिके लिये तंग्राम 
आदि तर्तक अवश्य बने रहेंगे, जयतक एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्रक भेद बना रहेगा। 
तिद्वास्त और शझाशनकी दृष्टिगे एक दूमरेकों अपनेमें मिल्मेंक्रे लिये सभी प्रयत्न 
शील बने ही रदगे। सत्र कम्युनिष्ट हो जायें, सं सोवियत-सबर्भ मिल जायें, तमी 
संत्र्प के समता है | परंतु किर भी लेनिन द्वाटस्की) स्थलिन आदियेँ जेसे 
सर्प चला, वैसे दी सत्ता इथियानेकरे छि। संघर्ष चल दी सकता है। इस दृष्िसे 
सर्वोत्तम पश्च पर्मनियन्त्रित झासनझा क जिसमें पृथऋ-एयक शावन रहनेपर 
भी युद्ध) तंवरपपे सत्र दूर रद सकते हैं । यदि अखण्ड भूमण्डलक्ा एक ही घम- 
नियन्त्रित शाप हो? तमी सप मुख-स्वप्त पूरे हो सकते हैं। जिन कम्युनिष्टोंडा 
बर्ग-मेद) यर्गसंगर्ष एवं वर्ग-विध्वंस दी अम्युदयका मार्ग है; उनकी सद्घावना और 
आतृता कैसी है-यदह समझनेमें किसीको कठिनाई न होगी । सब चौजें समाजकी हो 
यही कहकर सब चीरें मुद्दीमर मज़दूर अधिनायकॉंके दायकी द्वी बना दी जायैंगी। 
बैल्गाड़ीवार्लों) ऊँटवार्तों) गधेवालों-सबका पूर्ण सत्यानाश तो कम्युनिज्म्मे ही होगा। 
किसान व्यापारी तथा बुद्धिजीवी-वर्गको भी कम्युनिष्ट अधिनायकोंके दास बनकर दी 
गुर्मीका जीवन बिताना पड़ता है । नमूनेके तौरपर कुछ दरों) ग्रामेमें अवश्य 
मज़दूरोंकों स्वर्ग दिखायी दे) परंतु व्यापक तौरपर रूसकी कहानी तो कुछ और है। 
जो इते अपनी ऑर्थों देख चुके हैं, उनके वर्णनोकों 'पत्थरके देवता? नामक 
धुरततकर्मे कोई भी देख सकता है। 

जो कद्दा जाता है कि “कम्युनिज्ममे हर काम दर व्यक्तिकों सिखलायां 
जायगा? यह मी अत्यन्त अव्यावद्यारिक वात है। सब काम सत्र नहीं कर सकते) सब काममें 
सबको दक्षता भी नहीं प्राप्त दो सकती है। प्रत्येक व्यक्तिको उच्चकोटिकी मोटरें) 
नयेन्‍नये वायुयान सुलूम कर देसा कम्युनिष्टोका दिमागी पुछावमात्र है जब 
सैनिक और सेनापतिः शासक और झासितका भेद न रहेगा तब कोई भी व्यवस्था 
न चल सकेगी। यदि उपयुक्त भेद रहेगा तो रूपान्तरसे वही खामी और ऐवकका 





पु 
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भाव आदी जाता है। अफसर और मातद्त छोगोंगें भी वही मावनाएँ 
चलती हैं । 


धर्म और ईश्ररपर विधाम दोनेमे ही प्राणी अत्याचाछ परापाचार आदिते 
बचताहै। अन्यथा शा कीकी ऑफमें घूछ डाउऊर छोग मनमाना अनाचार दुराचार 
कर सऊते हैँ | धर्म और ईशरकी कल्पना न दोनेसे द्वी व्यक्ति, समाज और राष्ट्र 
परस्पर एक दूशरेंसे जञाछ-परेब करते हैँ । धर्म और ईश्वरपर विश्वास होनेसे 
प्राणिमात्र्म परमेश्वरका अलित्व दिसायी देता है। सब प्राणी परमेश्वरकी 
संतान ईं ( “अमृतस्थ पुत्राःः ) फिर किससे विग्रह और हिससे बैर ! यह मावना 
सिवा अध्यात्मयादके जड़वाइमें कमी पनप्रद्दी नहीं सकती | अध्यात्मवादमें शी 
ध्यमुवेव कुद्म्बकम! का पाठ पढ़ाया जाता है ) जडवादमें तो थोड़ा-ता ह्वी मतभेद 
इनेपर एक दूसरेकी मोत्रके घाढ उतार देनेझ्मो बात सोची जाती है । 
रामराज्प ही मद्दासस्त्रोंडा निर्माण रोकना और उद्याग-धर्बोक़ा विकेस्द्रीकरण करना 
चाइना द। परंतु कम्युनिम्म्म तो यम्त्रीकरणझ्ा विस्तार ह्वी अमीष्ठ है। फिर 
छोटे-छोटे कारीगरों या बैग) ऊँटों, गर्घो आदिकी समस्य कम्युनिज्ममे कैसे हल 
होगी ! रामराज्य-परिपद्की दृष्टिमें आर्थिक अततुलन दूर करनेकी पूर्ण योजना दे 
ही । पूँजी और श्रम दोनोंद्दी उसादनक्रे मूल हैं । दोनोंसी उचित कदर की 
जापगी ! विविध प्रकारके करों तथा आयात निर्यातेक्रे सम्बन्धर्में सदा द्वी समप्टि 
तथा व्यष्टिके द्ितोक़ा ध्यान रखा जाता दे | व्यक्ति समाज) राष्ट्र और 
विश्व--सभी आत्मोज्नतिके उपाय कर सकते हैं) परतु समष्टिकरे परस्पर दतिया 
सामज्ञस्प रखना उनका अनिवार्य कर्त्तंत्य है । यद केयठ कम्युनिशेंती दी 
बात नहीं है; किसी भी शासनमें समूचा राष्ट्र ही एक कुडठम्म माना जाता है । स्वत 
राष्ट्रके उन्‍नायर्रो, नेताओं तथा प्रबन्धकोकी योग्यता और ईमानदारीके अनुसार 
ही उत्तादन एवं वितरणकी ठोऋ-ठीक व्यवश्था दोती है । सरतके अनुरूप ही 
माल दैद्ा बरनेडा निप्रम रामराग्पशद्धतिमे रहता है। क्योंकि समप्टिद्दितओे 
अविदरुद ही ब्यब्यिकों धलेऊ बार्य करने स्वाधीनता मान्य है। शास्त्री एवं 
तहोंसे क्रियोक़ी बगेरी) निदिकयत एवं शा पसीने]द्ली कमाई और दान या 
पुरस्कार पायी हुई सम्मतिरा आदरण करना अस्याय एव पाप दे । 


अवश्य द्वी उसत्तिम्ले पुराने खायनों एवं पद्वतियोंर्मे रदोगदल दवोनेमे 
उससादनर्म विम्तार दो जाता है । उत्तन्न वस्तुओँमे सस्तायन भी आता है? आमदनी- 
में भौ दृद्धि दो जाती है। सरतके लिये दाजारोी आयश्यकृग मा३ भेजने 
मेंगानेड्के डिय्रे एवं कारपानों के लिये कोरके पेट्रोल आदिके खानों छी आवश्यछता। 
बाकरों एवं बोयदे) पेट्रोल आउिके डिये संयर्य और बेग्रीझओ समस्या आदि 
भी सदी हो छात्री हैं। इसीलिये रामगग्पर्ते उद्योगोका, रिश्ेस्द्री इरप ही झनीड 
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है । छोटे-छोटे व्यवसायोद्वारा स्वावलम्बी ढंगते बेकारी दूर करके व्यापक 
रूपते रोशगारोंकी व्यवस्या की जाती है | कम्युनिश यद्यपि बड़ी-बड़ी पुस्तकीर्मे कछ 
कारणानेकि दाण गरीबेंके रोजगार छिन जानेकी चीख-पुकार मचाते हैं) परं 
उन्हीं कल-कारखानोंका वे समर्थन मी करते हैं । इतना ही क्यों, वे कछ-कारखानों 
के बिस्तारसे ही लार्लोक्ी संख्यामें मजदूरोंका एकत्रित एवं संगठित दो सकना आर 
मजदूर-आन्दोलनेंके द्वारा फर्युनिष्टराज्य-स्थापनाका भी स्वप्न देखते हैं। 
ईश्वर एवं धर्मकी मावना दृढ़ होनेसे वैभव एबं सम्पत्तिवाले अपनी सम्पत्तिका 
सदुपयोग राष्ट्रके पोपण तथा जीवन-स्तर उन्नत करनेमें करेंगे । वेकारी दूर करने 
काममें उनकी सम्पत्ति उपयुक्त होगी। इसीलिये आचीनकालमें आजकी भोेक्षा 
कहीं अधिक सम्बत्ति, शक्ति) बछ, विद्या और दक्षताके रहनेपर भी अस्तंतुलित 
विपमता; बेकारी। कलह आदि नहीं थे | ईश्वर एवं धमकी भावना घटनेसे ही 
मात्सीय न्याय परस्पर भदय-मक्षकमाव/ शोपक-शोषितमाव बढ़ता है और उसे 
ही मा््सबादी गुण मानते हैं | वर्ग-कलइ) वर्ग-विद्देप तथा यर्ग-विध्वुंस ही गिए 
सस्थाक्रे सिद्धान्त एवं आधार हों) वे ही जिसके जीवन एवं उन्नतिके एक- 
माज्न साधन हों) उसठे विश्वशान्ति एवं विश्वर्म समानता, स्वतन्त्रता) भ्रादृताकी 
स्थायनाकी आशा करना व्यय ही है। 
उतादन-विस्तारते इस तरंह कुछ भौतिक परिवर्तन होनेपर भी धर्म) 
दर्शन एवं राजनीतिक नियर्मो, खत्वोर्मे रदोबदलका कोई प्रसन्न नहीं होता | 
अमेरिका आदिकॉम ब्रिना मौलिक रद्योगदछके भी काम चलता ही है। आर्थिक 
दशा सामाजिक) धार्मिक नियर्मोकी नींव ही नहीं है; जिससे कि आर्थिक दशा 
परिवर्तन दोनेसे सामाजिक) धार्मिक नियमरूपी भवन ढद़ पढ़ें और उनमें 
रद्दोवदुक करना आवश्यक दो । जो यह कहा जाता है कि “जिन छोगंने 
उत्पादन-साभनोंम रद्दोददछ कर छिया। उन्हें उत्तन्न हुईं वस्धुओंके वितरण- 
तम्मन्धी नियमों मी परिवर्तन कर लेनेक्रा अधिकार मानना न्यायतज्गञत है। 
अतः पृत्र-पौत्र आदिका पिता-पितामइकी सम्पत्तिपर दायरूपसे बपौतीसम्पत्तिके 
रूपमें अधिकार माननेके नियममें मी हेरफेर करके तथा सभी स्पत्वससवस्धी 
पुराने निय्रमोमे परिवर्तन करके समाजीकरण या राष्ट्रीररणका सिद्धान्त माना जाना 
ठीक द्वी है |? परंठु यद बात विचारणीय है कि उत्पादन-साधनेंमें परिवर्तन 
करनेका मुख्य भेय किसको है! क्या साधारण मजदूर-समुदायको ! नहीं? मातना 
पढ़ेगा कि इसका पहला श्रेय बढ़े वैश्नि्कों एवं अस्वेषर्कोक़ों है। फिर ऐसे मी 
बहुतसे शाश्वत नियम दँ। जिसमें परियर्तन असम्मव है | ऐसी दशयार्मे यह सब कथन 
भी निस्‍्सार दे । इस्रर विस्तृत विचार आमेके ४२८ से ४३२ एरशशेतर देखना चाहिये । 
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सप्तम पार्छिद 


ऐतिहासिक भोतिकवाद 
इतिहास क्या है ? 

मास दे ऐटलिदामिंड भौतेकराइरर विचार करनेडे पूरे यह समझना 
आपद्यन है वि दपिषस' है कया यूनानी मारने इतिएरए दिस्दी )का कर्थ निशा 
हल है। मृए्मानेगे धिशाएर्ण उच का धान ही शीशंस समझा जाता 
था । प्ररगह प्रतद के सदहार मनु"प्री मानसिक शक्तियां यर्णन 
हैं। शतिद्वग है। है हो फ्रटी पटनाओंबदा गान इल्शिस नहीं। उसके अनुसार 
ध्वगपोंता बर्जन भी इलिहाग गही शित्र प्मनुष्य च्यसीगे सम्य केसे हुआ", इस 
विबागदा बर्णन ऐ इहिदव्ण है । विश्व दंगे दिश्ननक्ना अनुगरण इतिद्वार्गे भी 
होते झगा । प्राधीय शिल्ा सो, द्ानरत्रों, मुदाभों) गर्शश्रोदारा रात्यका 
अगुरुपान हो छगा | स्यूरी रैसी प्रति रेशिकाने ब्रद्चा कि दतिहात एक 
विशान है ।" एक माधीशी हरपबदा बहा है दि "इतिद्वास धुद विशान दै।? परतु 
दूसरे शोग बहते हैं कि. इतिह्षाण बसी विशन नहीं हो मफता। छेफ मुद्रा 
शाग भी शाप पथसा औबी शान नहीं हो सकता । ऐएपंगे परस्पर विरोध भी द्वोता है। 
बु्ठ कोर "रतिद्वास! बो एड ध्वला' बहते हैं रिंतु करामें विशेषरूप देनेके लिये 
चस्युषी शुछ वाट ऐड करनी पदुती है, और ऐसा करनेमें सर्प अद छिप जाता 
है। युछ छोगोंदा बहना है कि वल्ा छेगन शैलीमें होनी चादिये। विशान 
पटनाभोंके अनुसंधानमें होना बाहिये। 









विश्व पश्चुपक्षी, कीट-पतक्ञ भी हैं; उनका प्रमाव मी इतिहासपर पढ़ता 
रै।१४४ीं शर्तीमें युरोपर्मे न्‍्रगका मीपण प्रकोप हुआ था। उससे डेद करोड़ 
मनुष्य मरे थे । इसके कारण यहाँ बड़ा भारी धार्मिक एवं राजनीतिक उथल- 
घुपल हुआ था। इन सबका कारण चूहे ही ये । देगा आदि भी कीयणुओंके 
दी परिणाम दैं । नेगरेलियनवी अजेय सेना ध्ष॑ग्रहणीके कीटाणुऑका शिकार बनकर 
रूसमें न2-भ्रष्ट हो गयी थी | जंगल नष्ट होनेसे जमीनका कटाब बढ़ गया | प्रकृतिकी 
उपल-पुधलसे ढितने ही साम्राज्य भूगर्भमे विडीन हो गये। कभी-कभी साधारण- 
साधारण घटनाओंसे द्वी इतिहासका कायापलट हो जाता है | फ्रांतकी 
आ्तिके दिनों वहा राजा छुई भाग निकला । रास्तेमें एक गाड़ी पड़ी होनेके 
कारण उठका मांगे रुक गया। गाडी हयनेगमें देर होते ही मीड़ एकप्रित शो गयी। राजा 
पहचाना गया और पकड्ट लिया गया । यदि वह भागकर राज्न-भक्त सेनामें 
पहुँच गया होता ते क्‍या फ्ॉंसकी क्रान्ति सफल हो सकती थी ! 
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हौगेलके अनुसार दतिहास ईश्वरकी आत्मकथा है। वह मतुष्योंको अपनी रुचि- 

के अनुसार कार्य करने देता है। उनका फल वही होता है; जो ईश्वर चाहता है |? इंग्लैंड- 
के डिल्टन मेरका मत है कि “संसार अशतरूपसे, पर बड़े कष्टपूर्वक ईश्वरवी ओर 
बढ़ रहा है-मेरे लिये इतिहासका यही अर्थ है |? यह भी एक पक्ष है कि इतिशात- 
भनिष्पक्षता हो ही नहीं सकती। लेखक जिस देशका लगे रहता है? उसका प्रभाव उसपर 
अवश्य होता है। अतः वह अतीतको भी वर्तमानके चरमेसे देखता है। जर्मन इतिहावर्शों- 
का कहना है कि “जर्मनीके जंगठों) पदाड़ों) नदियों तथा जन वौर-गायाभोका गौरव- 
पूर्ण वर्णन दी इतिद्षास है ।? एक इलियनरा कहना है-- “यदि प्राचीन इतिशतफे 
अध्ययनमे द्वममें उत्साह नहीं बढ़ता तो फिर गड़े मुर्दे खोदनेकी क्या आवश्यकता [? 
कुछ छोरगोंका मत है कि इतिहास अपनेको दोहराता रहता है । दूतरे कहते हं-- 
प्राचीन घटनाओंकी पुनराशत्ति असम्मव है।? कुछ लोग “विशिष्ट ऐतिहासिक 
ध्यक्तियोंका विस्तृत वर्णन ही इतिद्वा8" समझते हैं । कुछ छोग छोटी-मे छोटी 
घटनाओंका भी इतिद्वासपर प्रभाव मानते हैं । मेरके अनुसार सार्यजमिक घदनाओं- 
का क्रम-बद वर्णन द्वी इतिहास है । प्रो० इॉनेशोी रायमें विश्य-्धदनाओंगी 
गति या उसके युछ अंशका वर्णन इतिहास है । ला ऐक्टनका यदना है कि विश्व 
का इतिहास राष्ट्रीझे इतिहासका सप्रद्द नहीं) किंतु बद लगातार विकास दे। यह 
स्मरण-ाक्तिके लिये भार न होकर आत्माके लिये प्रकाश है। 'रटडी आफ दिल्ली! 
के अनुसार “इतिद्ाषतरा आधार यद्ट्र नहीं हो सकता । अपने राष्ट्रकों दी पिध्य 
मान लेगा भूल है। यद तो विश्वका अप्नमात्र है? इसी दृश्टिम उसका इतिद्वग 
लिखा जाना चादिये ।? मिस्टर येल्मफे अनुतार मानव जाति ही राष्ट्र है । 
इस तरह इतिद्वासकरे सम्बन्धर्मं अमेक प्रकारकी धारणा होनेपर मी इतिशवसा 

उद्देश्य सत्यकी सोज अवश्य द्वोना चादिये। इसगे मिन्न उद्देश्य द्वीगेपर पदनाओं: 
की सींच्यतानी तोड़-मरोड़ अपदय करनी पड़ेगी । “आई पराउण्ड मो पीस के 
पक मिस्टर बैन मिलरया कहना दे कि “आँगों देसी पटना मी ठीक नहीं पापी 
जा सकती । दो आदमी उसे मिन्नरुपमे देखते ६॥।॥ प्रत्येझ व्यकिती कब्पना 
अदग दी चहनी दै । पर्षों सरसारी हेसोर्मि भी भार बदले जाते ई। हिर इजर्गों 
यर्प पुराने इविद्वसवा यर्भन सार कैसे दो सजा है !? बस्तुतः इसीडिये रमाय"# 
मदशमारत आदि आर्प इनिद्यसद्दे टेसड यामीफि व्यास आदि शपिप्रायश्षा 
सुमान या संगाददाताओँडे तारों। प्नोक़े आपारपर नहीं; £ए रम्रावितरय 
आऋतम्मय प्रहाड़े अनुसार पटमाओँफों पूर्णव्म जानइर ही इंशिद्राग झिनेई 
संटस्न हुए थे । बैदिशोढ़ यह्दों बेदा हाननेंगे इतिदाग पुसारठ भाषत 
उप्रेग दै--इविद्दासपुराशाभ्यां बेई समुपरई॑श्येर', पुरागमितिए्शमाह्यदिशोंर 
५०९८ धर्मशाप्रमर्धशाग्रथेंतीतिइास:। (बौज अर्ष+ ११५१८) अधद्याद पुरा 

, क|4 मेह्मर रे ये हवगक बृइकिया दि झ्याविक३ मीय सादे एद0₹ मत 
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याजवरम्पादि घरमशाम्र; औशनस याहसपत्पादि अर्थशास्त्र-ये सभी कौटल्यके अनुसार 
इतिदास हैं। झक्रके मतानुमार किसी राजचरित्र-वर्णनके व्याजसे प्राचीन घटनाओं- 
का वर्णन ही इतिद्वास है-- 

दग्दत्तकथन चैकरानहृत्यमिपादितः । 

यम्मिन्‌ स इतिद्वासः स्पात्‌ पुरावृत्तः स एव द्वि ॥7 ( शुक्र वी० ४२९३)। 

इतिहासके साथ पुराणीक़ा भी सम्बन्ध अनिवार्य है; क्योंकि पुराणम सर्ग 
(सृष्टि) प्रतिसर्ग (प्रजाउतियोंकि बादकी स॒ष्टि), वंश (बुल)। मन्वन्तर (प्रत्येक मनुके 
अधिकारदा समय); वश्यानुचरित (कुलइृत्त) का वर्णन विशेषरूपगे दोता है। इतिद्ास 
फेयल घटनाओंका वर्णन मात्र हो तब तो केवल गड़े मुर्दोके उखाड़नेके अतिरिक्त 
घुछ भी नहीं रद्द जाता। अतः उसके द्वारा धर्म) अर्थ काम एव मोक्षोपदेश 
आवश्यक है। इस तरहका कयायुक्त दत्त ही इतिहास है-- 

“धर्मार्थकाममो क्षाणा मुपदेशसमन्वितस्‌ । 

चूवंदृत्त कथायुक्तमितिदास प्रचक्षते ॥ (का० मीमा० म० दी० १।२) 

धर्म, अर्थ) काम्र एवं मोक्षके उपदेशोति समन्यित कथायुक्त पूर्वइत्तका वर्णन 
ही इतिदास है | मानवजातिकी प्रगति ऐतिहासिक ऋ्रमसे इसी ओर होती रही है । 


इतिहासकी माक्सीय व्याख्या 


माक्धके अनुसार «इतिहास छः युर्गोर्भ विभक्त है। प्रथम युगर्मे अति 

प्राचीन मनुष्य साम्यवादी सोम रहता था । उस समय उलादन) वितरण आदि 
समाजवादी दगमे होता था। दूसरा युग दासताका है | कृषि-प्रया, गोपालनके 
फलम्वरूप व्यक्तिगत सम्पत्तिका जन्म हुआ । सम्पत्तिके स्वामियेंनि अन्य सम्पत्ति 
रदित स्येगोंकों अपना दास बनाया । राज्य एवं तसभ्यन्धी अन्य सस्थाओंका जन्म 
हुआ । तीसंग सामन्तशाहदी युग हुआ) इसमें सामन्‍्त भूमिके स्वामी होते थे । 
गरीब किसान इन सामन्तेंके अधीन रहते थे; पर दाउ नहीं। चौथा युग आधुनिक 
पूँजीवादी युग है । इस सुगका प्रादुर्भाव व्यवसायों एवं कारणानेंके फलस्वरूप 
हुआ है | इसमें अर्थ, समाज एवं राज्यके स्वामी पूँजीउति होते हैं। श्रमिक अपना 
जीघन निर्वाद अ्रमके द्वारा करते दूँ पॉचवों युग सवंद्राके अधिनायकत्थका होगा। 
इसमें अर्थ, समाज एवं राज्यकी बागटोर अ्रमिकरोके द्वायमें दोगी। यह समाजवादी 
एवं शोपणरदित युग होगा | इसके बांद मानव-जाति छठे युगर्म प्रवेश करेगी। उसमें 
शा्यविद्वीन समाज द्वोगा | वाक्तविक स्वतस्तता तभी छोगी। यद स्वर्णेयुग होगा।? 
मावर्सका अति प्राचीन युग रूमोरी प्राकृतिक खितिके समान है। रूखे- 

वी माँति ही माक्संके मतमें भी व्यक्तिगत सम्तत्ति सभ्यताकी धात्री है। माक्मका 
आधुनिऊ पूँजीवादी युगय्रा चित्रण रूसो-औैसा ही है | रुसोका “आददों प्रयुक्त जन- 
तनन्‍्त्र' और ध्सामान्येच्छाके मिद्धान्त' की तुलना सार्स्सके ध्छाम्यवाद' से वी जा सती है। 
जैसे रूसोकी सामान्पेच्छाद्वारा एक नयी स्व॒तस्त्रता सम्भव होती है। वैसे ही मार्सके 
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क्रान्ति और रावहाराके अधिनायक्ादर्मे एक नयी छाम्पवादी व्यवस्थाका जन्म 
होगा । रूपोड़ी यह ल्वतस्त्रता प्राचीन प्राकृतिक स्वितिकी स्वतन्त्रतासे मिन्न 
थी । बैसे दी माक्तका साम्यवाद मी अति प्राचीन साम्यवादसे मिन्न है। भेद इतना 
ही है कि रूसो आदर्शवादी था और मावर्स मौतिकवादी । 
माक्सके अनुसार 'मानव-इतिहास बर्ग-संग्र्पक्रा इतिहास है। गह संघर्ष 
चुगानुरूप द्वोता है। कमी अत्यक्ष, कमी अप्रत्यक्ष मी रद्या है । कमी विजेताहरा 
नये समाज निर्माण हुआ, तो कभी दोनों वर्गोका विष्येस हुआ है | सर्वह्राकी 
क्रान्तिद्वारा द्वी हस बर्ग सपर्षका अन्त होगा। क्योंकि इसके द्वारा बर्गका अन्त 
होकर एक चर्गविद्दीन समात्र बनेशा ।? आधुनिक झोगोंकी दुनिया ही छः हजार 
वर्षक्ी है। इसके द्वी मीतर इन्हें अनेर्को युर्गोक्ी कल्यना करनी पड़ती है [ परंतु 
भारतीय मदर्पियोंकी दृष्टिसे वर्तमान उष्टि ही दो अरब वर्षकी मानी जाती है । 
आधुनिक वैज्ञानिक भी अब्र धृष्टिकी प्रादीनताफी ओर बढ़ रहे हैं | इस दृष्टिसे 
धर्म-राज्य) राम-राज्य और सोपद्वव क्षुद्राज्य--तौन ही प्रकारका युग प्रतीत होता 
है। मार्क्सके छः युग सोपद्रव क्षुद्ररज्यके मीतर ही हैं । 


अनेक दाशनिक हाम्सके प्राकृतिक खूँखार मानव एवं उसके द्वारा अत॒- 
बन्धपूर्थक “दीर्धकायबियायलेन!को वर्वाधिकार समर्ण आदि-जैते ही माक्सके ऐतिदा- 
'सिक वर्षनकों भी अप्रामाणिक समझते हैं । अतीत घटनाओंके सम्बन्ध प्रत्यक्षकी 
प्रवृत्ति तो हो ही नहीं सकती, अतः अनुमान या आगर्गोद्वारा ही उस सम्बन्धर्मे कुछ 
जानकारी हो सकती है। आगर्मोपर मार्स्सका विश्वास नहीं था। अपुष्ट कारणकि 
आधारपर इतिदहातके सम्बन्धमें अटकल लगाकर किसीने तीन किसीने पाँच तो 
।किसीने छः युगक्री कल्पना कर डाली। ये कत्पनाएँ निराधार हैं । रूसोकी प्राकृतिक 
स्थितिमें खवर्णयुग ही था। उसी प्रकार मास्सकी भी अति प्राचीन भरुर्ष्योत्री 
हाम्यवादी संघकी स्थिति थी | फ़िर उसका अन्त क्यों हुआ ! जिक तरह उतका 
अन्त हुआ उसी तरह मार्क्सकम्मत सर्बह्वराके डिक्टेटरशिपूमें होनेवाली करान्ति- 
द्वारा वर्गह्ीन राज्यका भी अन्त क्यों न होगा ! शीगेलके अनुधार कोई भी संवाद 
अन्तर्म बाद बन जाता है; क्योंकि कुछ-न-कुछ लोग उस संवादके भी विरोधी 
"रहते ही हैं । उन्दींका समुदाय उस संवादका प्रतिवादी बन जाता है । जश अति 
ग्राचीन साग्यवादी संधवादी बन सका तो अन्तिम वर्गविद्वीन समाज क्या स्थायी- 
रूपसे दो सकेगा ? और उसका विरोधी कोई मं होगा ! फिर दवीगेलका आदझो 
शज्य भी इन्द्रमानके अनुसार अन्तिम ही है । इसमें मी सिवा अन्धविश्वासके 
और बया प्रमाण है ! फ़िर यह भी तो कहा जा सकता है कि जैठे रूछोकी सामान्ये- 
ब्छाद्वारा प्रात खतम्वताका खम्न पूय नहीं हुआ) उसी तरह माक्सके भी वर्गविद्दीन 
राज्यका सम्र पूरा होनेवाल् नहीं | घमंनियन्त्रित झातन-तन्‍्ववादीके यहाँ हास- 
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विवामफा चक्र चलता रहता है। अठः बृत्युगर्मे घर्म-सज्य एवं दण्ड आदिसे 
विदेन धर्मनियन्त्रित राज्य था और यह खर्णयुग था--यह आप इतिद्ार्सोते 
विदित है। पुनश्र रजोगुण-तमोगुणके विस्तारसे उसमें गड़गड़ी हुई । फिर धर्म- 
नियन्त्रित राज तस्त्र हुआ तमोगुण बदनेसे फिर और विविध विवादमय राज्य 
हुए। पुनश् “बकनेमिक्रमेण” धर्मनियन्त्रित छोकतन्त्र। धर्मनियन्त्रित राजतन्त्र 
एबं पुमः शुद राजादि विद्वीन धर्मनियन्त्रित राज्य हो सकता है। जैसे प्रतिवर्ष 
घसन्त) प्रीप्म आदि ऋतुओंका प्रादुर्भाव होता है) वैसे दी यह भी सम्भव दै । 
माक्सका '्वर्गसंपर्ष” कोई बाम्तविक तथ्य नहीं है। यह तो एक विकार है | मात्स्स- 
न्यायका फैलना धर्म-नियस्त्रण घटनेपर द्वी बता है। धर्म नियन्त्रण बदनेपर घट 
जाता है। यो तो प्रत्येक व्यक्तिके भीतर देवासुर-सग्राम चलता ही रहता है। रजोगुण+ 
तमोगुणके अनुकूल वृत्तियाँ, चेशएँ+ मावनाएँ तथा उनते युक्त व्यक्ति) समुदाय३ 
आमुर समुदाय है । सत्वगुणके अनुकूल बृत्तियाँ, भावनाएँ/ चेशएँ. तथा उनमे 
युक्त व्यक्तिः समुदाय दैवी समुदाय है । इनका संघर्ष रुदा ही चलता है; परंतु 
कमी व्यक्त कमी अव्यक्त | मीतरका ही सपर्ध कमी कमी वाह्यरूप घारण कर छेता 
है।फमी कोई पक्ष जीत जाता है तो कभी कोई पक्ष । तमोगरुणपर सरवगुणकी विजय 
ही अद्ृतपर सत्यकी) दानवतापर मानवताकी? आसुर-दक्तिपर देवीशक्तिकी विजय 
है। यही जडधादीपर अध्यात्मवादीकी विजय दै। यही व्यष्टिवादपर समष्टि- 
बादकी संकीर्णतापर उदारताकी जीत है। आदर्शवादी दाशंनिक द्वाब्स आदिके 
प्राकृतिक मनुष्य और अनुयन्धद्वारा राज्य-कल्पनाकों अग्रामाणिक एवं अनैतिद्वासिक 
कहते हैं। ठीक इसी तरह अति प्राचीन साम्यवादी समाज और वर्ग-भेद आदिकी 
मार्क्सीय कल्पना मी अप्रामाणिक एवं अनैतिद्ासिक ही है। 


भौतिकवादी व्याख्या 

कद जाता दे कि हींगेलके ऐतिदाठिक आदश्शवादके मुकाबिलेगें हो मार््सने 
अपनी प्रणालीका नाम “ऐेतिद्ासिक मौतिकबाद? रखा था। इस प्रणालीदारा मार्क्स 
विभिन्न परिवर्तनों। हवन्तियों। एवं मानसिक, सामाजिक पटनाओंको उसन्न करनेवाले 
मूलक्ो्ताका पता लगाना चाइता था) इसलिये इतिद्वास-संचालन करनेवाले नियमका 
उसने पता छगाया। उसका कहना था-“मनुष्योके विवेक एव विचार्रोंमे परिवर्तन करने- 
बाली तथा विभिन्न सामाजिक प्रणालियों और पारस्परिक विरोधकी सृष्टि करनेवारी 
प्रधानशक्ति) विचार्री) मावनाओँ या विश्वव्यापी शानसे अथवा सर्वब्यारी आत्माके 
शानसे हुआ) विंद्ध बह जीवनरी भौतिक अदस्पा एवं निपर्मोद्गाण ही हुआ है। 
इसलिये मनुष्यज्ञातिके इतिद्वातत्रा आधार मौतिक है; अर्थात्‌ जिस मार्गस मनुष्य 
एक सामाजिक आणीकी देखियतठे, प्राइुतिक परिस्थितियों आन्‍्तरिक, शार्सरिक 
और मानसिक शक्तिर्योकी सदायतासे अपने सासारिक या मौतिक जीवनता निर्माण 
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करता है और अपनी आवश्यक्रताओंकी पूर्तिके लिये बस्तुओंको उसन्न करता बॉय्वा 
और बदलता है; वह्दी नियम, मार्ग या तरीका जीवनका भौतिक विषय या अवस्था है |? 


पर यहाँ यह विचारणीय है कि यदि विभिन्न परिवर्तनों। ऋान्तियों। मानतिक- 
सामाजिक रचनाओंकों उत्न्‍्न करनेबाछा कोई मूल खोत दूँढ़ना आवश्यक है 
और उसका कारण माक्सके मतानुसार भौतिक अबस्था और मौतिक नियम ही 
है; तो भौतिक अवस्था एवं भौतिक नियमोंका मी कारण क्‍या है--यह भी 
जिशासा खाभाविक तथा अनिवाय है। व्यावद्वारिक बात तो यह है कि विचारशील 
विवेकी पुरुष ही जड भौतिक वस्तुओमें रद्दोयदूछ करता रद्दता है; जड वस्तु स्वयं 
ने अनेकों जान सकती है) न अन्यको दी । दितादित सोचना किसी उद्देश्य प्रशतत 
होना यह शुद्ध चेतनका ही धर्म है; अचेतनका नहीं | इसीलिये जैसे रेल) ता 
'रेडियो। वाथुयान। विभिन्‍न झस्त्रास्त्र, कछू-कारखाने बड़ेयढ़े बॉँघ/ थुक 
भक्षन्‌ दुर्ग--सब्र चेतनके विचार एवं इच्छाके ही परिणाम हैं। इसी 
प्रकार अन्यान्य आकाश) पृथ्वी आदिकी उल्त्ति एवं उसके नियम एवं 
अवस्थाओँमें मी अवृ्य ह्वी किसी सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ समष्टि चेतनकों इच्छा एवं 
विचारोंकों कारण मानता अनिवार्य है। किसी मी विचारमें विचार्म कुछ 
भौतिक वस्तुएँ एवं उनकी अवस्थासे भी कारण हो सक्रती हैं) परंतु इसका 
अमिप्राय इतना ही है कि जैमे घटल्ञानमें विपयरूपते घढ भी द्ेतु हैः परंतु 
इतने मात्रसे चश्षुते घटका संनिकर्ष तथा मन या अन्तःकरणका चक्लुदय 
घटाकार परिणत होना और चेतन आत्माद्वारा उन सबका प्रकाश होना गौग 
या मुख्य है--यह नहीं कहां जा सकता है । किंतु शानमें तो शाता ही मुझय कै शेत्र 
एवं प्रमाण आदि शाताओे अन्ञ होकर ही शानके साधन हैं | 
विवेकी ज्ञाता जीवनकी भौतिक अवस्थाओंर्म रदोवदल करता ही रहता है। 
यय्यप्रि मौतिकवादी किसी भी सिद्धान्त, सत्य: न्याय) धार्मिक या सामांमिक नियमको 
झादवत था नित्य नहीं मानते; फिर भी अचेतन भूत अनेक शासवव नियम मानग 
अमिवार्य है। एप्वीका गन्धवतीत्व) एवं विभिन्न बरीजोद्ारा विभिन्न प्रकारकी वस्तुओं 
का उल्न्‍न्‍्न द्वोना) विविव प्रफारके बीजेंसि विभिन्‍न पुष्प+/ स्तवक) कुट्मठ इंश! 
एवं विभिन्न रूप) रस) गन्वसे युक्त फर्लेक्रां उतने द्वीनां) जछका निम्न प्रदेश 
ओर यद्दना, अग्निका ऊर््य॑मुख प्रश्बछनः बासु एवं आकाश निरिचत धर्म 
शाइवन द्वी ई । समुद्र्म विभिन्‍न तिथियेंमें नियन्त्रित समयापर ज्यारमायरा 
आना चन्द्रमाका नियमित द्वास-विकास कितना झाइवत है--यद मुस्यष्ट है। जि 
अकार भौतिक नियम द्वास्वत ईं, बसे दी शाता) चेतन पर्व ईश्वादिके नियम 
झासवत हैं अतएवं धार्मिक सामाजिक एवं न्‍्यायसम्बस्धी अपरिगणित धर्म भी 
शाश्वत है। ईश्वरीय नियम) धार्मिक छिद्वान्त/ न्याय एवं सत्यड्रे अडुसार बियेडी 


ऐतिहासिक भौतिकवाद श्श्ण्‌ 


प्राणी झारीरिक मानसिक एवं भौतिक परिश्थितियोंडी सहायतासे अपनी 
आवश्यकताओंकी पूर्तिक्े लिये वस्तुओकी उत्तन्‍्न करता? बोटता ठथा रद्दोबदठ भी 
फरता है| परतु जहाँ आच्यात्मिक धार्मिक दृष्टिते तथा विप्रेकके प्रिद्द्ध शारीरिक 
मानसिक तथा याह्य भौतिक परिखितियाँ, परस्त्री3 प्रघन इरणके अनुकूल भी 
ही हो; तथापि एक विय्रेकी पुर उनका विरोध द्वी करता है। नदीके तीम प्रवादर्म 
पड़ा हुआ मुर्दा दी निर्विशेध धाराका अनुसरण करता है। परतु जीवित प्राणी 
अवश्य हो विरोध करता हैः प्रवाह चीरफर लछद्यकी ओर बढ़ता है। प्रवाइका 
किंचितू अनुसरण मी प्रबाइक्े द्वी अभिप्रायमे करता है समुद्रमेँ नाव डालकर 
बायुफे अनुसार भठकनेवाल्य प्राणी निरद्रेश्य ही होता है। जिसका कोई 
रूपप दोता कै यद विशद भोषण झपसावातरा भी मुकाबला करके लद्यक्षी ओर 
चदता है यदि उसमें सर्वथा असमर्थ रद्दा तो उसो जगइ छगर डालकर नावकों 
रोक देता है--“जैसी बं. बयार पी तम तैसी दीजै'का दुरप्रयोग करनेवाड़े अबधरवादी 
सर्बधा अविश्वमनीय ही हुआ करते दें | कद्दा जाता है कि उत्तादक शक्तियों दो 
प्रकारवी हैं-एक चेतन) दूधरी अचेतन। अचेतन शक्तियोंके अन्तर्गत भूमि) जल) 
बायु) कचा माल) झीजाए७ मणीनें आदि आ जाती हैं। चेतन शक्तियोंम मजदूर) 
आविष्कारक) अन्येपक) इंजीनियर आदि आ जाते हैं | जातियत गुणों अर्थात्‌ रिसी 
मनुष्यसमूहकी जन्मसिद्ध येग्यताबा भी चेतन शक्तियेर्म अन्तर्मात है। सबसे 
अधिक मद्दत्व शारीरिक और मानसिक भ्रम करनेवाले भम-जीविर्योड्रा है। उनझे 
द्वारा दी एज्ीवादी समाजमें विनिमय मूत्यकी सृष्टि दवोती दे। दूसरा मदृत्य आयुनिऊ 
सम्त्रविद्ाफा है? जिसके कारण आज समाजर्म उपल-पुथठ हो रदादे | 


उस्पादन-शक्तियाँ और नियम 


मास्सवे मतानुसार ध्मनुष्य उत्पाइव कार और उसकी आयदयकताडे 
प्रभावानुमार अरने समाज5 राज्फ पर्मदर्शन और विधानमम्दस्धी सिद्धान्तों- 
बी रचना परत है। मौतेक, आर्थिक अवस्था इसशी आधार निनिम्दस्प है | 
उसने उतन्‍न इनेलो धार्मिक राजनीति, दाएनिझ आपि ध्रभालिपाँ उसफ्रे 
ऊरर बने हुए भवनोंडे शमान होती हैं। दे मदन जितने अंशने आरनी भाषार- 
भित्तिके अनुरूप होते कक उतने ही एंद हंतते हैं, उतनी ही उन्नति भौर समृदि 
होती है। सामाजिक दशार्भो॥ इस सम्यत्तिस्म्सन्वी विषम बनाये हे है भौर 
मनुप्पेंके उन पास्परिद्र साइन्पोशा निश द्विप्ा जाप है। जिनमे उत्तनिश 
पा घछता दै। डयाइनडे निरर्नोगा निर्रंप सदाजद्े मटप्प ही करते है, वैसे 
आर निपर्मेग नि्देर समाजडे मटप्प है करते है मध्य धाहूटिक सामणी 


और शक्तियेरे मदपरने मेंति में उपरे बा्तभी सा निर्नीय 
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और न्यायसम्बन्धी विधानों तथा धार्मिक चारिमिकः दार्शनिक ऐिद्धान्तोंका मी 
निर्णय ये ही करते दे 
उत्पादक-उत्पादन-दक्तियों और उनकझे द्वाया दोनेबाले परिणामोपर 
पिचार करते हुए यद कमी न भूलना चाहिये कि उच्चावच अनन्तानन्त छबे 
भौतिक पदार्थ भीग्य हैं ।वे अपने लिये नहीं? किंतु मोक्ताके लिये दोते हैं | मोक्ता 
मोग्यके लिये नहीं होता) किंतु भोग्य मोक्ताके लिये होता है| पढंग अपने लिये 
नहीं) किंतु सोनेवाले मोक्ताओे लिये होता है | करोद्५ों र्पर्योकी माल माल्यके लिये 
नहीं, अपितु पहननेवालेके लिये द्वोती है; अतएव पढंग यदि छोटी पढ़ जाय तो 
परंगमे सुधार होना चाहिये; न कि सोनेबवालिकों काट-पीटकर पेगके लायक बनाना 
चाहिये | माला छोटी पड़ती है। तिरसे गलेगें नर्दी उत्तरी तो माठाकों तोड़कर 
सुधारना ठीक है; पदननेवालेका सिर छीलकर मालकां गले उतारना बुद्विमानी 
नहीं | ठीक इसी प्रकार भोक्ता नित्य+ चेतन) आत्माके लौकिक-पारलौकिक दितः 
की दृष्टिस भौतिक बैमव एवं उनके रद्दोवदछका उपयोग किया जा सकता कै 
परंतु आत्माके छौकिक, पारलौकिक दिलोंके विपरीत असर डालनेवाले भौतिक 
प्रमावोंकों इर प्रकार रोकना ही उचित है । जैसे स्थूछ देद यूद्षम मनके अधीन 
रहता है; वैधे ही देह, इत्द्रियाँ; मनः बुद्धि आदि छमी संयत आत्माक्े लिये होते 
हैं, बैछे ही देहादि संघात खविलक्षण स्वप्रकाश अगत आत्माके लिये हैं । रथादि 
अचैतनकी भ्रवृत्ति सारयि चेतनते अधिडित होती हैः वैसे द्वी जड देहादिकी 
प्रदृत्ति चेतन आत्माते अधिष्ठित होती है। देशादि यदि आत्माके अधीन न हों वो 
मारभूत हो जाते हैं। इसी तरह अचेतन भौतिक सभी व्यवस्थाएँ भी ठम्टि चेतन 
नियन्त्रित रहकर ही सुख-साधक हो सकती हैं | आधुतिक वैज्ञानिक लोग जड प्रकृति" 
बशीकारके लिये प्रयत्नशील होते हैं। आधिभौतिक बड़ी-से-बड़ी उन्नति यदि आत्माके 
अनुकूछ है। आत्माके नियन्त्रणमें है तमी उसका मदृत््व दै। अन्यथा वह सार 
भूत ठुःखरूप ही है | इस तरह मौतिक अवस्थाके अनुसार चेतनके सब नियमेमें 
रदोग्रदछ अत्यन्त अतंग्रत है? आंशिक रूपसे भौतिक अवस्थाओंका उपयोग एवं 
अनुसरण मान्य है ही | फिर भी चेतनपर अचेतनका हावी हो जाना कयमारे 
उचित्त नहीं है; चेतन उसादक होनेएे एवं मोक्ता मी दोनेएे मइच्वपूर्ण है? वह पूँगी 
एवं यन्त्र दोनोपर ही अधिकारी होता है? अतः चेवनसे अचेतनकी तुलना ही नई 
हो सकती । फिर भी श्रमजीवीकों अ्मक्रा फल जैसे मिलना आवश्यक है! बैठे 
ही पूँजीपतिकों पूँजीका फछ मी मिलना आवश्यक है और यह कम्युनिष्टको मी 
मानना ही द्वोगा। मले घी उसकी दृष्टिम ही यह मूल व्यक्तिको न मिलकर तमाजकों 
मिले | यहाँ रामराज्यक्रे अनुसार आधुनिक शीपक पूँजीवाद या व्यक्तियोका अधि- 
नायकपाद या निःसखलववाद नहीं मान्य दै। किंतु यद पूँजी सबकी मान्य है? मिसके 
द्वारा मन्त्र एवं आविष्कारक) अन्वेषक एवं अ्रमजीविरयोक्रा मी काम चला दै। 


धीकामिशए भौतियाद छ३१ 

आधुनिक शपये आर भी स्तर बैंड दे झपया नया करद है और उर्पां गई 
मी द्ाफ करण है। 

माओी दगाए था मौके भगरय मेने ही हतामरिधात निर्मोशी शाधार- 

पिनि ऐक पर दार्यनित्र धार्दिद हमी आापरनिति या नींव भी मारी 

हालत हैं है! ५६ कहना शपीत लाया है। भा पुर" घोर मिकिचन हो या 

ये वियु शहिंगा। गाय धलीप आदिक भार रभी करो हैं । शान 

के इविचन #ष्यमदता। गाएगरत्रा श्सादन करते थे। दैने है एक सरस्यधन 

शाग्यप रा होड़ आलिया 


शाह भी भ या गगीर। परमका शाइग करो हैं। बुरे 


















मी हर रशगबर ऋृष दप ८४ ५ 









"गा धर्नी हों 


था सरीद, धमंत्री उद/त कग्ते हैं  “इहतित्न भोमाव' अकिएय वध 


गरा॥ क्र, शाम गरीश हुयी मांग है. दित्र मारी हारचमगर बल होगे पर्म 
एम दर्शनों वहदिइत ऐसी बध्क्‍ड हगग हैं 

बधनितू धापशाभीया बजबड्यका डिशथित प्रणाय हद सर फ 
पांतु हष्दशाग एव पर्डरियँ थी हम्इस्ध रामपाल पर्मदर्शनोम भी माली 
दाहतरे रदौर दल होनेन रहार३ए सतना भार मर प है । दढ। एक चोरी 
दया कसी भी पर्म बगे रात, परोगपार, दया। शक फ्भी भा बस जायगेगेड 
तब तो ब गी शतिदावा अमूगश्यने और शगूतरा शरिपारूपर्मे 4दइछना भी सान 
लिया जायगा | तापरनदी ध्यश्य्या ही शीजिये--रण्ुगे रश्युशान ही यधार्ष शग 
है। रजत गफ, पारा; माछा आदिका शन 6द्ा दी अपपार्य रदेगा। चादे माली 
हालताँ। रहों बदल ह॥ चादे बिना ही मौतिर परियतंग दो) परंतु क्रिध्ी मी 
हालतमें रग्जुगै रज्जुशानवी अपयाध॑ता नहीं हो शकरी | बस्तुतः मास वादी 
स्यक्तिगत भूमिशसपक्ति खा्नें। कठनकारपानोतर रह्ट्रीररणफे सामपर 
अधिवार करनेश्रे लिये आदिपरम्पराप्राप्त शास्योप निपर्मीका अपलाप करके 
झरने इृत्योवा समर्पन करना चाएते हैं । परस्नी। पर धनका अपदरण। हत्या एवं जाल- 
भोखेकों मी उच्चित या न्याय ठिद्ध करनेके लिये यह यागूज़ाल पैलाते है और 
बहते हैं कि इंश्रीय या शास्त्रीय कोई मी सत्य न्याय अथवा धर्म नहीं है। माली 
द्वालठ, मौतिक अवस्थारे अनुसार दी धर्म) सत्य) न्याय बनते हैं; अतः सभी 
नियरम्मोकी नींव माली दालत या मौतिक अवस्था दी है | इस दृष्टिमे वे कहते हैं कि 
(पुरानी माली हालत या भौतिक अयरस्वा बदल गयी तो पुराने सर नियम घरा- 
शायी दो गये। इसडिये पुराने नियरमेक्ि अनुसार जो पहले अपमे था; बद अब 
अपर्म नहीं है। अतः इमछोगोका पर-धनःपर सी दरण+ दृत्या। जाल फौरेस 
आदि अपर्म या अन्याय नहीं है। जिन लोगेंने उपादनसाधनों एवं उत्पादनोंमें 
रदोबदछ कर लिया; उन्हें धर्म एवं न्‍्यायमें मी रदोबदल कर छेनेड़ा हक 
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है; उल्लन्न बस्तुओंके वितरण-सम्बस्धी नियमोंमे भी रद्ोवदल कर लेगेका हक 
'है--ये सत्र बातें अपने पापको) अन्यायोंको युण्य या न्याय तिद्ध करनेका असफल 
वागाडम्बर मात्र है, जिसमें कुछ भी दम नहीं है। कोई मी व्यसनी या अपराधी) 
अपनी अब्ृत्ति या रुचिके अनुसार ही अधार्मिक धार्मिक सामाजिक राज- 
तिक नियम चाह सकता है। 
मारक्सका कइना दै कि “मनुष्य खयं अपने इतिहासका निर्माण करता है। 
वह यह कार्य अपनी इच्छाके अनुसार अमिलपित मार्गसे नहीं कर सकता, किंतु उऐे 
उस मार्गके अनुसार कार्य करना पड़ता है; जो कि उसझे सामने प्रस्तुत होता 
और जिसे यह प्राप्त कर सकता है। उदादरणार्थ अति प्राचीन सुगम शोढ़े-योड़े 
मनुष्य गिरो३ बनाकर रहते ये, रक्त-सम्बन्धके आधारपर संघटित होते थे | 
उनके देवता भी उनकी परिस्थितिक्रे अनुसार बनाये गये। इससे प्रकट होता है 
कि उस परिस्थितिक्रा प्रभाव उन जंगली छोगोंकी मानसिक अवस्था, उनके मजहर) 
उनके चरित्र और उनके सामाजिक नियमोपर कैसा पड़ता था। सो) विश 
आदिकी पूजा उठ कालकी निशानी है। इसी तरह मध्यकालके क्षत्रिय सरदाएं) 
जमींदारोका आधार भूमि-सम्बन्धी अधिकार और शहरोंकी दर्तकारीपर थां। 
उस परिस्वितिके अनुसार उन छोगोंके धार्मिक विचार बदल गये और नंबीन 
सर्तोकी खापना हुई, जो कि इस थुगक्े अधिकारप्राप्त छोगेंके द्वितके अनुकूल 
ये । जो नैतिक) धार्मिक, दार्शनिक विचार इस हितके विरोधी थे, उन्हें दवा 
“दिया गया । 
<इसी प्रकार वर्तमान पूँजीवादी समाज व्यक्तिगत पूँजीके आधारपर रचा 
गया है और बह सामूदिक तथा सहयोगमूलक भावोंक़े उन्छेदनाय प्रयलशील 
है। यद ख्ार्यसिद्धिके छिये व्यक्तिगत स्वतस्त्रताका प्रचार करता है ठथा भमः 
जीवियों और ससत्तिका एक स्थानपर संग्रद करता है। जर्मीदारी! जागीरदारीकी 
-अथा और उसके समर्थक विश्वार्सो ( राजाको ईश्वररूपमें मानना) को नष्ट 
करता है और उनके स्थानपर घार्मिक खतस्त्रता) व्यक्तिमत विवेकके मिद्धास्तका 
विस्तार करता है। यह समाज व्यक्तिगत अधिकारोंका प्रचार करता कै प्राचीत 
राजाओंके एकतस्त्र शासनके विदद्ध युद्ध करता है। राष्ट्रियाका माव पार 
व्यापार-ब्यवसायका विस्तृत क्षेत्र थराप्त करनेका अ्यत्म करता है तथा जमीदारी भाँदिः 
के विरोधार्थ दी वह एकतन्त्र सत्ताता समर्थन करता है। एकतन्त्र रत्ता भी जार 
पूँजीबादममें बाधक द्वोती है। तब उसके विरुद्ध भी वह हैंग्राम बरता दे और 
एकलस्त्र शासनझों नशे कर बैय यज्यसचा या ध्रजातस्त्रकी स्थापना करता है ! यद 
“सब काम इसदिये नहीं सम्पन्न झिये जाते हि कोई विलक्षण अद्विमान्‌ मठ 
प्रदत दियार-शक्तिदारा या नवीन शनोद॒यद्ारा या इंश्वरीय प्रेरशादाए करा ३ 
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किंतु यह सब उस प्रमावसे सम्पस्न द्वोता दै। जो मनुष्यक्से भौतिक आधार या 
आर्थिक आधारके परिवर्तन होनेमे मनुष्योंके मस्तिप्कपर पड़ता है। मावरसका 
कहना है कि “मनुष्पके अस्तित्वका आधार उसझे विवेक या अन्तरात्माके आदेश- 
पर नहीं होताः शिंतु अन्तरात्माका आधार उत्की सामानिक झ्िति या दशापर 
दोता है। कोई भी मनुष्य शामाजिक जीवनवा निर्माण नहीं कर राकता और न 
उमके अनुकूल कानून ही बना सऊता है। बह तो केवछ एक नौकर या कार्य- 
कऋर्ताके समान होता है; जो समाजऊे भौतिक आधार या आधिक दश्शासे उसन्‍्न 
होनेवाली प्रवृत्तियों और विचारधाराओंका अनुसरण करता दे । तथापि कार्पकर्ता 
च्यापकर शानवान& उद्योगी एवं अधिक योग्य हो तो अगनी सीमाके भीतर महान 
याय॑ कर सऊते हैं) की गयी उन्नतिकों बहुत दूरतक बढ़ा सकते हैं। ईसा) 
मुद्म्मद आदि इसी कोटिके थे ।? 
अवध्य भौतिक परिस्थितियों कभी-कभी प्राणीको अपने अनुसार चलनेके 
डिये बाध्य करती हैं, फिर भी रूश्य एवं सिद्धास्तके अनुसार मद्ापुरुष परिस्थितियों- 
यो ही बदल देते हैं, परिस्थितियोके दास नहीं बनते) परिस्थितियोंक्े वशीभूत द्ोकर 
भी अपना धर्म नहीं छोड़ते; भडे प्राण छोड़ना पड़े तो प्राण छोड़ देते हँ। अति 
प्राचीन युगका माक्पीय इतिद्वास भी सर्वथा अप्रामाणिक दे। ५गिरोइ बनाकर 
रहना' पइले भी अच्छा था। आज भी अच्छा है । रक्त-सम्बन्धमे विशिष्ट समूह 
आज भी होता द्वी है। 'परिस्थितिक्रे अनुतार सर्प) तिद्द आदिको देवता बनाने! की 
यात भ्रल्प है। दांखविश्वासी आज भी शेपनाग एवं नर्िद भगवानुक़ों परमे- 
खरके अवतारख्यमें पूजते ही हैँ। इसी तरद “मध्यक्ालम धार्मिक विचार बदल 
गये! यह कहना मी असगत है। अनादि अगैष्पेय शास्त्रोकरा प्रामाण्य मानने- 
चार्लेका जैसा विचार करोड़ों यर्ष पूर्व रामायणके रामराज्यमें था। जाएं वर्ष पूर्व 
मद्दामारतके युचिद्विर राज्यमें या बेसा अब भी है । शास्रप्रमाण न माननेवाठे जैसे 
आज हैं) वैसे पहछे भी थे | उनडे मत सदा दी बदलते रहते ईं। शास्त्र 
अति प्राचीन कालके मालिकों, मध्य वालओ सरदारों एवं अर्याचीन कालक्रे 
पूँजीपतियोंके बनाये नहीं हैं। वे आतझाम) पृर्णदाम) बीतराग, महातग) आर्य 
बाभी कन्‍्दमृलकत्यशी) वल्कलबरसनथारी मरद्दर्ियोद्यय रचे गये दै। सो भी स्वतत्त- 
रूयमे नहीं अपितु अनादि; अगैरुषे 9 परमेश्वरी २ वेदादि शार्खों से आवारपर रचे 
गये हैँ । उनकी ब्यवस्थाओंर्म आधुनिक दुलमुछ पन्यियोंती अवगरवादितावा 
स्र्श भी नहीं है। प्राइविलने भो कद्ा गया है हि प्यूईके छेदभे ऊँटवा निकख 
जाना सम्मव है। पर धनिकोंगा खर्गोंत्त राज्पमें प्रवेश करना कटिन है।? इसी 
प्रवार न केउछ भारतीय परमंग्रल्य अरितु संठारके सभी धर्मग्रम्य बीतयग+ 
अर्चिनों एवं साधारण मेशगीरे लोगोंद्ग बनाये गरे हैं और उन मेपावियोरा 
चोई पश्चगत नहों है। सनु यथा सम्राट थे; पिर भी उम्दोंने अध्वचर्नोद्य दी 
मा० रा० २८--- 
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मदत्त्य गाया है। यह कहना नितान्त मूर्खता है कि “शाख्रकार ऋषि घनिकोंके 
एजेंड ये | उनके दितोंकी रक्षाके लिये ये छोग पाप-पुण्यके चस्करमें जनताधारण- 
को फँसाये रखनेका प्रयत्न करते रहते ये [? मछा) जो राजान्नग्रदणको घोर पार 
समझते थे, "कुसूल-घान्यक” आह्णकी अपेक्षा जो अश्वस्तनिक ( कलके ठिये 
कुछ न रखनेवाले ) ब्राह्मणको ही श्रेष्ठ मानते ये; महात्यागको ही सर्वश्व मानते येः 
ये किस प्रोमनसे ऐसा निष्ठुर कर्म करते ? आज भी तो घनिकवर्ग नास्तिकप्राय 
है। वह किस भारतीय विद्वान्‌का सम्मान करता है ! यह वर्ग जितना उच्छुझ्नर्ो- 
की पूजा करता है; उतना आस्तिक पश्षकी प्रतिडा करता तो आखतिक पुरुषों एवं 
आस्तिक छंस्थाओंकों आर्थिक संकट्करे कारण कार्य करनेमें बाधा क्‍्यें पड़ती ! 
फिर भी शाज्विश्वासी शात्त्र) युक्ति एवं ठोकसिद्ध न्यायके अनुसार उचित 
हनेसे व्यक्तिगत भूमि) सम्पत्ति आदिका समर्थन करते हैं। इसी तरह आखस्तिकपक्ष" 
का राजाओंके एकतन्त्र शासनसे न विरोध है और न आधुनिक लोकतस्त्रके सांप 
कोई राग है। धर्म-नियन्त्रित एकतन्त्र-शासन भी छामदायक होता है। धर्म- 
नियन्त्रित होनेसे ही छोकृतन्त्र या प्रतिनिधितन्त्र छामदायक हो समता है । 
उच्छुछ्रुछ) धर्मशून्य, रावण) वेन आदिका एकतन्त्र भी हानिकारक हुआ था। 
वैसे उच्छूह्ुछ लोकतन्त्र आजऊछ भी देशके लिये खतरनाक दै। 


शाज्नेके अनुसार कोई मी कार्य विचारश्चीक ईश्वर) मदर्पियों) बुद्धिमान, 
व्यक्तियों अथवा व्यक्तिसमूह्दोंकी गम्मीर विवेचनाओं एवं लोकहित भावनाओंगे 
होता है। भछे कार्मोंड्मा मूल भले विचार; भली प्रेरणाएँ तथा खावधानी और 
बुरे कार्मोके मूल कारण बुरे विचार, थुरी प्रेरणाएँ: एवं प्रमाद आदि दोते हैं। 
इस तरह सिद्ध दै कि बुद्धिपूर्वक कार्यकारी पुरुष विचारपूर्वक ही कोई कार्य 
करता है। शास्त्र भी 'इंक्षतेनॉशब्दम? ( जदाय्न १।१॥५ ) इत्यादि यूज्रति कहते 
हैं कि जड़ प्रकृतिसे विलक्षण विश्वका निर्माण नहीं होता; क्योंकि विलक्षण कार्म 
ईक्षण अर्थात्‌ विचारपूर्वक होता है। जड़ प्रकृतिमें विचारशक्ति नहीं है । अतः बह 
विश्ववृष्टिका खतन्त्र कारण नहीं दै। प्रत्यक्ष) अन्वय-व्यतिरेकतिंद चेतर्नोड़ 
सावधानी एवं प्रमाईके आधारपर द्वनेवाले कार्योह़्ी मलाई-बुराईयां प्रतक्ष 
कार्पकारण-माव छोड़कर अचेतन भौतिक अवस्थाओंके अनुगार यस्थ्रतैचालित 
दंगसे घटनाओँका परिवर्तन माननां सर्वथा निराघार है। एक तरफ स॒द्विसप्रत 
ईंश्र-प्रेरणा/झुमाझम कर्मरूष प्रारब्ध या देवकी ग्रेरणाकों अस्पविश्वात बकगना 
और दूसरी तरफ बुद्धिपूदक चेतनद्वारा द्वोनेवाे न्भ्रयालिंग दगगे 








3 कायोक्ो यू 
मौविक अयखाओं या भौतिक ऐतिदासिक प्रभावों परिणाम मानना। यह झितनी 
उपद्यासाष्दद दात है ! यदि व्वेतन द्राणी आपना और समाडका शौक 
पारदौकेड दिवादित खोच-विचारकर बुद्धिपूर्वक कार्य सी करत विसी बरी 
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प्रवाहके परतस्त्र होकर ही काये करने एवं खोचनेकों बाध्य द्वोता दे? तो फिर 
व्यक्तियों या सम्दोक्षा गुण दोष क्यों माना जाय | फिर तो कानूतेकि द्वारा किन्दरी 
गु्णोका विधान या निषेध भी क्यों द्वोना चाहिये १ कोई भी विधान एवं निषेष 
ख्तन्त्रके लिये द्वी सम्भव होता है । लोहश्द्धछाते निगडित इस्तपादादिवाले 
व्यक्तिकों जलादि छनेके लिये कौन बुद्धिमान्‌ आदेश देगा १ ऐसे ही बलत्‌ 
नियोजित कार्यसे किसीफो कोई कैसे रोक सकता दै। तथा विह्विताकरण) निपिद्धा- 
नुछानके लिये दण्ड एवं झुभानु्ानक्रे लिये पुरस्फारकी व्यवस्था फीन करेगा ! 
वस्वतन्त्रः करो! पाणिनिके इस सूजके अतुसार--प्कर्तुमकरु मन्यथाव छुं पमर्थः को दी 
कर्ता कहा जाता है। अश्वते चलने, पाँवते चलने या न चलनेमें जो स्वतन्त्र होता 
है वही कर्ता होता है | उसीकै लिये अश्वसे जाना चाहिये या पैरसे जाना 
चाहिये यह विधान तथा अश्वादिसे न चलना चाहिये यह निम्नेध सार्थक दोता 
है | उतीके लिये दण्ड एवं पुरस्कारकी व्यवस्था होती है । भूतः भौतिक 
अबस्था तथा उसका प्रवाद सब-केसब जड हैं | वे अपने-आपको नहीं जानते । 
समाजका द्वानि-छाम सोच नहीं सकते । प्रेरणा भी कर नर्दी सकते | फिर उनके 
आधारपर किन्दी भी घटनाओं प्रइत्तियोँ या आन्दोलनोंको मानना कहतक 
उचित है! 


प्रवाद प्रवाद्येते मिन्‍न नहीं होता। जैसे पिरीलिकाओंसे मिलन पिप्रीलिकाओं- 
की पक्ति नहीं होती) सेनिकोॉसे मिन्‍न सेना नहीं होती) एक-एक दुर्धोत्रे भिन्‍न बन 
नहीं द्वोता) वैसे जड़ भूतेंसि मिन्‍न उसका प्रवाइ भी नहीं होता है । साथ ही 
जड़ भूतोमें या उनके प्रवाइमें विचार्यकारिता भी नहीं होती | अतः उनके परतस्त्र 
चेतन बुद्धिमानकों कार्य करने एवं शोचनेकों बाध्य द्वोना पढ़े) यद अध्ंगत है। 
अवश्य समत्ति या विपत्तिके रूपमे आनेवाली भूत या भौतिक घटनाएँ. विचारणी य दोती 
हैं। विचारश्ील शक्तिशाली प्राणी शक्ति रइनेपर भूतों या मौतिक घटनाओं डी अनुकूल 
बनाठा है? शक्ति न रददनेपर छाचारीसे सइन करता है । यदि प्रवाइ-यरतन्त्र ही 
सब घटनाएँ. हों तो भलाई-बुराईका उत्तरदापित्व भी चेतन व्यक्तियों या 
समुदायपर म होना चाहिये और न तो उन्हें उसढा फछ ही भोगना चाहिये। 
फिर तो किसी परिस्थितिके अनुसार ही हिटलर एवं उसके सायियोंद्ा जन्म हुआ) 
युद्द छिड्ठा एवं अभूतपूर्व विश्वव्शप्री संग्राम हुआ॥ हिर उसके साथियोंकों युद्ा- 
पराधी बनाकर फॉसीवर छटवानेक्ा कया अर्थ दे ! 

कहा जाता है; गान्धीजी बड़े श्रमावशाटी थे । पिर मी उनके यन्‍्त्रीकरण- 
के दिदद् खदर आादिवी योजना प्रदाहरिस्द होनेसे सफल नहीं हुईं । पर इसमे 
यही क्यों न माना जाय ह्लि उस योजनाके पीछे जितनी बक्ति अपेक्षित थी+ 
गान्वोजीके पास उतनी शक्ति न थी । इसड्े विरुद्ध यर मी कहा जा सकता है ड्वि 
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बढ़े-चढ़े बौद्ध-धर्मको रोकनेके लिये कुमारिछ एवं शंकराचार्य सफल हुए) अतः 
चेतन शक्तिशाली पुरुष भौतिक प्रवाइको मोड़ते हैं, वे प्रवाहमें नहीं वहते | इधी- 
लिये भारतीय सिद्धान्त है कि 'काछो वा कारण राज्ः राजा था कालझ्ारणम्‌) 
इति ते संशयो मा भूद्‌ राजा कालत्य कारणम्‌ ॥? ( महा० ) काल राजाका कारण 
है या राजा कालका कारण है; यह संशय नहीं होना चाहिये--राजा ही कालका 
कारण होता है। काल प्रवाह) भौतिक प्रवाह या इतिहासकारको चेतन प्राणी) 
राजा विशिष्ट महापुरष तथा ईश्वर अवश्य ही बदल सकते हैं । 
कहां जाता है कि उत्पत्ति और समाजका एक रूप नष्ट होता है तो उसका 
स्थान दूधरा रूप ले लेता है। इस क्रान्तिकारी परिवर्तनका कारण दो प्रकारके घटना- 
समूह होते हैं । दोनों यद्यपि कमी संयुक्त रूपसे दिखायी देते हैं, फिर भी दोनों 
प्रथकू रूपसे काम करते हैं। इनमें एक यन्त्र विद्याससन्धी है? जिसके फलस्वर्प 
उतादन-शक्तियेर्मिं परिवर्तन होता है | दूसरा घटनासमूह व्यक्तिसम्बन्धी हैः 
जिसका सम्प्रन्ध सामाजिक वर्गों और दर्लोसे होता है। काम करनेवाले मजदूरोरी 
बढ़ती हुई दक्षता, नवीन कच्चे माल और बाजारोंका अस्वेषण) माल बमानेरी 
नवीन पद्धति! औजारों और मशीनोका आविष्कास-ब्यागार तथा विनिमय 
अधिक उत्तम संपटनके फलते जब उपादक शक्तियोंकी इद्धि हो जाती है और 
समाजका भौतिक आधार अथवा आर्थिक नींव बदल जाती है; तब उत्पत्तिकी 
पुरानी प्रणालीसे माल तैयार करनेका पुराना तरीका लाभदायक नहीं रद जाता 
क्योंकि माल बनानेका पुराना तरीका) पुराने सामाजिक विभाग) पुराने कॉबूनः पुरानी 
शासमसंस्थाएँ: पुराने विद्यासम्बन्धी सिद्धान्त ( ऐसी उत्पादक शक्तियेंकि अनुकूछ नो 
या तो छप्त दो चुकी हैं या उस हो रही दें ) रह नहीं जाते ! अतः अब बह समाजरूपी 
भवन उसकी आर्थिक दद्मारूपी नींबके सदृश नहीं रह जाता | इस प्रकार उद्यादक 
शक्तियाँ और उलतिकी प्रणाली एक दूसरेके विद्द्ध हो जाती हैं । प्रायीमता/ 
नवीनताका यद विरोध धीरे-धीरे मनुष्यके विचारोंपर प्रमाव डालता है | मनुष्य 
एक नवीन युगका आरम्म अनुभव करने ठगता है। इस घटनाते समाज 
छंघटन भी बदलने लगता दे । जो वर्ग पहले तुच्छ समसे जाते थे। ये ही महत्वपूर्ण 
और सम्पत्तिऊे स्वामी बन जाते हैं । मिन वर्गोग्ी पहले प्रधानता थी; उगक़ा पतन 
होने छगता है | इस प्रफार समाजझे मू आयारमें परिवर्तन होनेसे प्राचीन 
धार्मिक, कारयूनी। दार्शनिक और राजनीति प्रणालियों पएले तो अपने अखिल 
कायम रखनेऊे लिए द्वाथ पैर मासती दैं। परंदु समप-्रिवर्तनड़े कारण वे अस्ययः 
हाई और निरम्मी दो जाती हैं) छोमेंक्े उपयोगाई नहीं रद जाती | मनुध्योक्े विचार 
मी प्रावः परिवर्तनयिरोधी स्थितितारूझ द्वोते दें) पर किर वे मी धीरे-्ची! पदना- 
ओझा अमुस्रण करने रागते दें। मदन रियारक उत्पन्न द्ोते हैं) थे मरीन 
परिस्यितिद्ां रहस्य समझाते हैं । उसे अनुसार नयीन माउनाभों। वि्चारघाराओ- 
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का जन्म देते हैं| किर मगुष्योर्मे विवेक जाग्त्‌ होता है । संदेह और प्रस्नोकी 
परम्परामे नवीन सत्य सिद्धान्तोंका उदय होता है । फलखरूप मतभेद, बादविवाद+ 
फूट) बर्गेकल्द और क्रान्ति उसन्न द्वोती है।? 


पूर्षफ़े तकोसे ही उपयुक्त मार््सीप मन्‍्तब्यका भी खण्डन हो जाता है। 
उनमे यह स्वष्ट हो जाता है कि काल या परिश्चिति एवं भौतिक अवस्थाओंकि 
कारण सिद्धास्तर्मि परिवर्तन नई हो सकता। पैदल चलने, बेलगाड़ियाँद्वारा चलने 
एवं चायुयानद्वारा चलनेके जमानेमें भले द्वी भेद दो गया दो) परंतु उनमें रहने- 
बाड़े नित्य आत्मा एवं परमेश्वरमें भेद नहीं हो गया। इस तरह घन्द्रमण्डल) 
सूर्पप्ृ०इछ) मक्षत्रमण्डछः आकराशमण्डलूमे कोई परिवर्तन नहीं हुआ | अम्रिका 
दहन प्रकाशन धर्म, एथ्वीके अन्नादि उसन्न करनेऊे स्वभावम रदोयदछ नहीं 
हुआ | अफ्रिः ये वायु एवं आफशके धर्ममें रदोवदल नहीं हुआ । चन्द्रमाके 
घटने-बदने एबं तदनुमार समुद्रके ज्यार्माटेमे भी रद्ोवदछ नहीं हुआ। मोजनसे 
भूख पमिटानेके मिद्धान्तमें, पानीसे प्यास बुझानेके सिद्धास्तमें, सतानोलाइन 
कार्यादिम भी उल्लेख्य परिवर्तन नहीं हुआ । अतएव सत्य-अददिता) स्तेयादि धर्मो- 
वा भी मदत्व पय नहीं है। मशीनों एवं बड़ेयड़े कलकारखानोंक्े बननेगे या मज- 
दूरोमे कार्यक्षमता, दक्षता बढ जानेसे सम्पत्तिमे, मुख-सुविधा आदियें वृद्धि शो जानी 
अलग यात है; परतु इसमे धार्मिक, दार्शनिक या राजनीतिक सिद्धास्तो्मिं अन्तर 
पड़भैका कोई भी कारण नहीं है। पुनश्र आधुनिक छोगेंके मतानुसार जो छः 
इजार वर्षके भीतर ही सेसास्रा ऐतिद्वासिक एवं प्रागैतिद्ातिक काल मानते हैं; 
उनके लिये यद्ट भछे ही फोई नवीन अदभुत विकातत हो) परंतु जो अरबों वर्षकी 
दुनिया मानते हैं; वे छात्रों वर्ष पहले महायस्योंतरा निर्माण करके उनका दुष्प- 
रिणाम भी जान चुके हैं। अतएव उनझे निर्माणको पाय तथा अरैब घोषित कर चुके 
६। रामायणक्रे पुष्पकपान तथा देवताओंझे दिव्य विमानों मुकाविला करमेमें 
आजके विमान बुछ दही नहीं। कथासरित्सागए बृदक्तथा्मे वर्णित गिमानोद्रि 
भी आधुनिक विमान मुत्राबिल्य नहीं कर सऊते। उनमें एक कौलडे दवानेमे 
एक बारकी उड़ानमें आठ हजार योजनतह जानेकी क्षमता थी। सतरेंद्री हो 
कोई सम्मावना थी ही नहीं। यन्त्रदालित नगर एवं बाहर आदिझो और उनझे 
शासन आदियी रुम्पूणे ब्यवखा एक कारीगरके दाथर्मे होना कितना मइलपूर्ण 
आविष्कार थां७ | 

# राजा भोजके प्राम एक वय्ठ भव अश्वाहएर दन्‍्त्र था, जिमरी ८६ पढीईे 
११ छोसदी थति थी--«घटदैददा ऋपेशरशैडमश्बः मुशृजिंयो गच्छति चआसस्टत्दा ॥ 
आयु ददाति स्यडन सुपुचल दिटा मलुप्येश चलस्दक्सम्‌ ॥! ( सर ० खूब )। उन्रेनके 
राश प्रदेतने राश उद्वनरों प्मानेके डिये एक यन्त्रमद हारी बगरादा बा, जिसार 
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महाभारतके ब्रद्मात्न) नारायणाखर, पाशयततासख्र-मैसे अन्न शम्रोकी बरावरी 
आजकलके द्वाईड्रोजन बम आदि मी नहीं कर सकते हैं | थे अज्ल प्रयुक्त किये 
जाते थे; साथ ही मध्यसे ही छौठाये मी जा सकते थे और पाश्ुपतास्र तो क्षण- 
भरमें ही सम्पूण अद्माण्डोंका संहारकर सकता था। घन) रत्न) मणियोंक्री कमी 
रामचन्द्र। हरिश्रन्धऔ युधिप्रिर आदिके राज्यमें न थी | उनकी बुद्धि 
दाक्तिकी मी आजके लोगेंति तुलना नहीं की जा सकती | विश्वकर्मा, मय एवं नल- 
नीलकी कारीगरी) इनुमान? अंगद, बालि; अजुन) मीमकी श्क्तिकां भाज कौन 
बराबरी कर सकता है ! तथापि उन छोगेंने आरैर्ुषेय झार्त्रों एवं तदाश्रित परम) 
दर्शन एवं आर्ष नीतियोंमें कोई परिवर्तन आवश्यक नहीं समझा एवं आज भी 
जिन अमेरिका आदि राष्ट्रेने पचार्सों तल्ले ऊँचे भवन बनाये, पंद्रह सौं मील प्रति 
घंटे चलनेवाले बायुयान बनाये; परमाणु बम, हाईड्रोजन बम-जैउे शज््राज्र बनाये हैं। 
दे भी ईताईमतकी ही पुकार मचा रहे हैं) धर्म एवं ईश्वरका सम्मान ही कर रहे हैं! 


मार्क्स एवं इतिहास 
मारक्सवादी समाजके विचारों) सिद्धान्तों तथा राजनीतिक संस्यांको उमाज- 
की सत्ता और उसकी भौतिक परिस्थितियोंके ही अनुकूल मानते हैं और समाजकी 
सत्ता एवं मौतिक परिस्थितियोँ उनके मतर्मे उत्पादन-थक्तियों तथा उल्ादनः 
सम्बन्थोपर निर्भर रहती हैं । इन्हींपर समाजका दाँचा स्पिर होता है। दांत 
सुगम सामाजिक रीतियाँ अम्य युर्गोते मिन्‍न थीं। यही बात सामन्तवादी तथा 


६० थोड़ा बैठते थे ( कथासरित्सागर )। मरद्वाजइझत भ्रंशनोषिनीके “शक्तयुद्गमायशै' 
इस सन्नकी “दौषायनवृत्ति! में शबत्युदगम आदि आकाशगामी विमानके श्राठ प्रकार 
इस तर बठलाये गये एं--( १ ) दक्त्युदूगम ( निजतीसे चझनेबाद्य) (२) 
भूतवाए ( छरिन) जल, बायुसे चलनेबाका ), ( ३ ) घूमयान ( बाप्पसे लहनेवाढा )। 
( ४ ) शिपोष्णम ( तैलसे चलनेवाढ्ा ) ( ५ ) अंशुवाह ( संकिरणोंसे बछ्ननेबारा ) 
(६ ) तारामुख ( उल्कारस भर्याद चुम्बकसे चलनेवाला ) ( ७ ) मग्िवाई (चदकास्व- 
सरयेकान्त मादिसे चलनेवाला ) कौर (८) मरत्सक ( केवल बायुस्े खलनेवाला)। 
धुष्पफविमानका वर्णन बाल्मीकिरामायणमे सुप्रस्तिंद है--'जक्षणोड्यें कृत दिव्य रिवि 
यद्‌ विश्वकर्मणा। विमान पुष्प्क नाम सर्वस्त्नविभूषिजम्‌ ॥7" 'मागववषमे शाल्वके विमान" 
का भी वर्भत इन शम्दोंमे आया है---व्स लग्ध्धा कामय याने तमोधाम हुरासद्ख। ययौ 
इारवती शाल्वों बैरं दृष्णिकृतं स्मरनू ॥ ववचिद भूमौ वड़चिर ब्योग्नि गिशिसूर्िनि जले 
कथित । ( १० । ७६ । २२ ) कुदेरका पुपझयान) रूर्दमद्या दिव्ययान कौर शाखया 
विमान जछ, रथल, पर्वत तथा झ्राकराश््मे सर्वत्र चलता था! शुकनीतिके चौये मायायमें 
तोप-बन्दूछ आदिका विशेषूपसे उसे है---/नलिफ दिविर्ष हैये झदद धुदविभेदतः। 
नियंगू्व॑च्छिरमूल॑ नाह॑ पद्मवितस्तकम्‌ ॥ सूल्यप्रयेलेशयमेदि विछविश्द॒युर्त सश। 
इन्दराघावारिनिकर द्वावचूरंशलककर्मफम हर ( झुकनी० ४ । १०२८-३६ ) 
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करते हुए बतलाया है कि सामान्यरूपते इन्द्रियो्ा अपने विपर्यो्मे स्वाभाविक 
राग-द्वेप होता है। अनुकूछ विपय्में राग और प्रतिकूछ विषय द्वेप होता है। 
उन रागद्वेपेके वश न होना ही पुरुषार्थका सार है अर्थात्‌ राग-देपरूप सहकारी 
कारणते युक्त होकर ही प्रकृति प्राणीकों खानुरूप कार्यमें प्रवत्त करती है-- 

इन्द्रियस्थेन्द्रियल्याथे.. रागद्वेपो व्यवस्थितो। 

तयोन॑. वशमरागच्छेत्ती. हात्तय पतिपन्थिनी ॥ ( गी० ३ । ३४) 

काम ठया प्रकृति काम्य--रागवानक़ो ही काम्य कर्ममें प्रदत्त कर सकते हैं । 
काम) प्रकृति भी रागह्ीन द्वेपास्यद पदार्थमें प्राणीकरों प्रदत्त नहीं कर सकते। 
विंदकी दिसा-प्रकृति द्वेपास्पद प्राणियोंकी दिंसामें ही उसे प्रइत करती कै 
देपानास्यद अपने शिशुकी दिंसामें सिंदकी द्िंसा-प्रकृति भी उसे नहीं प्रशतत 
कर सकती | अतः जैसे सृत्तिवासे घट बननेमें जल सहकारी कारण है। जह 
न रहनेपर मृत्तिकासे घट नहीं बनता वैसे ही प्रकृतिके प्रवत्तनमें राग- 
द्वेध सहकारी कारण हैं । राग-द्वेपफे विधटित कर देनेयर प्रकृति या परिश्षिंति 
व्यर्थ द्वो जाती है । अतः सच्छाल्नोंके अभ्यास एपं सत्पुरुषोंके समागमते 
आवश्यक) उचित) शास्त्रीय राग-द्ेष बनाकर स्वाभाविक पाशविक राग-द्ेपको 
विघटित कर देना चाहिये । इससे प्रकृति या परिस्थिति व्यर्थ हो जाती है। यही 
प्राणीका पुरुपार्थ है । इसीमें प्राक्तन सुकृत एवं ईश्वरानुप्रहका भी उपयोग 
होता है । इस पुरुपार्थके ही बलूपर समाज एवं उसकी परिस्थितियों) उत्पादनः 
शक्तियों तथा उत्पादन-सम्बन्ध बनाये-ब्रिगाड़े जाते हैं । अनुचित परिख्थितियोंके 
विधटन एवं उचित परिस्थितिके सम्पादनमें चेतन प्राणीकी ही खाधीनता होती 
है। व्यवहारमें स्पष्ट ही देखा जाता है कि चेतन अचेतनका गुढाम नहीं है 
किंतु अचेतन ही चेतनका गुलाम है। दृशतुसारिणी ही कल्पना उचित द्वोती दै। 
इसके अनुसार पुरुषार्थपरायण मह्दापुरुष इतिह्ासको) परिस्थितियोंकों बदलते रे 
बे परिस्थितियोंके दास नहीं होते । किसी भी शुगर्मे दुर्गुण) डुष्यंबस्था) 
कुविचार एवं आहूस्य प्रमादके परिणाम होते हैं, ये सदा ही त्याज्य मानें जाते 
हैं । सद्‌विचार एवं तत्परतामूछक क्रिसी भी युगकी अच्छाइयाँ सदा ग्राह्म 
होती हैं । खलोंके लिये विया/ धन और शक्ति सदा ही विवादार्थ/ मदार्थः 
तथा परपीडनार्थ थीः सत्पुरुषोंके लिये उक्त तीनों ही वस्तुएँ सदा दी शानार्षः 
दानार्थ एवं रक्षणार्थ थीं | भ्रूत-संघातमय मनुष्य तथा ममुष्य-संघातप्राय 
समाज समीकी सत्ता अनन्तः अखण्ड व्यापक बोधसे ही निर्धारित होती दै। जड 
खर्य अपनेको ही तिद्ध नहीं कर सकता; तो फ़िर उसके द्वाय चेतनकी विद 
कैसे कद्दी जा सकती है ! प्रकाशके द्वार घयदिका निश्रय तो द्वोता हैः पर्रतु 
घटादिके बलपर प्रकाशका निश्चय कोई बुद्धिमान्‌ व्यक्ति माननेको तैयार नहीं दोगा। 


छेतिहासिक भौतिझवाद 


पखिवेनके कारण 

मार्क्स के मतानुमार “परिबतेनका वारण ने तो भौगोलिक अवस्था ही है 
ने जनमंझ्या ही। क्योकि यूरोप सदियोंगे अपस्विरनशील रहा के पिर भी बह 
पचचायती व्यवस्था) दासप्रथा) सामस्तवादी। पूँजीवादी ब्यवथा आदि अनेक 
परिवतेन हुए। जनपंस्या मारतमें इस्हेंड, अमेरिवामे अधिक दोनेपर भी बर्श 
इतने परिवर्तन नहीं हुए ।? स्टालिनका कहना है कि “ऐतिदासिक भोतिकवादके 
अनुमार आवश्यक जीवन साधनोंको प्राप्त करनेवी प्रणाली ही सामाजिक परिवर्तन 
थी नियामक-दक्ति है। ब्यक्तिको जीवित रहनेके लिये भौतिक मूल्यों ( बलुओं ) 
यी आवश्यकता पहती है। उद्यादनके सिलमिलेमे वह अन्य व्यत्तियेंसि सम्बन्ध 
झ्वापित करता है। यद उत्ादन स्वेच्छापर आश्रित नहीं होता) किंतु उद्मादन- 
दक्तियोंके रूपपर वी आश्रित रहता है। उत्मादन झिमी अवस्थार्मे देरतक 
स्थिर नहीं रहता, अपितु विकासकी दिशामे उसका परिवर्तन द्वोता रहता है| 
उत्मादन-यद तिमे परिवर्तन द्वोनेमे सम्पृण सामाजिक व्यवस्था) विचारों) राजनीतिक 

मतों और राजनीतिक सम्शाओ्म परिवर्तन अवश्यम्भावी द्वो जाता दै ।* 
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माक्सके झच्दोंमि “सामाजिक सम्बन्ध उसादक शर्क्तियेंसि जुड़े हुए होते 
हैं। नयी उद्यादक शक्तियोंके अजेनर्म मनुष्य अपनी उत्पादन-पद्धति बदछ देते 
हैं। अपनी उत्तादन-पद्धति तथा अपनी जीविक्ोपाशनकी प्रणाली बदलनेसे थे 
समी सामाजिक रुम्बन्यौको परिवर्तित करते हैं। हाथक्ी चक्‍्क्रीकी अवस्थार्म 
सामन्तशादी सामाजिक सम्बन्ध च्याप्त द्वोते हैं। भापते चलनेवाली चक्कीसे बढ 
हमाजे बनता है? जिसमें औद्योगिक पूँजीपतिका प्रभुत्व होता है। सामाजिक प्रगति- 
में विचार, सिद्धान्त) मर्तों और ठंखाओंका भी खान दोता है। ये सब भौतिक 
जीवनरर तो अवश्य आशधित दोते ईैं। किंतु इनका सामाजिक शाक्तियोके 
समेदने। सपटित करनेमें मदच्वपूर्ण स्थान होता है | नये विचार नये सिद्धास्त 
और नयी भौतिक परिस्थितियेर्मि उततनन इनके द्वारा जनसाधारणकों भौतिक 
भुटियोत्रा शान होता है । यद्द विचार सामाजिक परिवर्तनर्मे बहुमूल्य होते हैं। 
इन्हीं आधारपर जनता उन दशक्तियोंका विध्वुंस करती है; जो प्रगतिर्मे बाधक: 
होती हैं | 

अच्यात्मवादी रामराज्यके मतानुखार कोई मौलिक सिद्धान्त एवं विचार 
नये नदी होते हैं । अठतूवा अर्थाद्‌ अत्यन्द अविध्मानका कमी भाव नहीं होता, 
सतूदा अर्थात्‌ विद्मानका कमी अमाव महीं होता--'नासदो दिचते भावों नाभावो 
दिचते सतः ((ती०२। १६) तिलर्मे तैल है तमी चह भकट़ होता दै। सिकताओ तैछ 
नह होता है. अतः छा प्रयत्न करनेपर भी ठिकतासे कभी तैल प्रकट नहीं 
छोवा। मास्थंदादी बुछ प्रादेशिक पटनाओंडे आधारपर कार्ई-कारण-भाव निश्चित 
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परते हैं और उन्दींके आधारपर मिद्वान्त गदतेदँ। परंतु पटनाएँ अनुझूल प्रतिरृक् 
इष्ट अनिष्ट दोनों दी ढंगड़ी दोती £। चोरी) दिंगा। दुराचार आदिका मी कमी 
विकास होता के उसमें भी क्रम ईसा के फिर भी बइ सिद्धान्त नहीं बन जग। 
ब्यकिगतरूपरो तथा समाजगतरूपने कमी विक्रास द्ोता दे और कमी हाट मी 
दोता फ इतीगें प्रमाद एयं पुरुषार्थका उपयोग दोता है। जिस मजदूरसमाततं 
मायसते विकरागीन्मुख्य गाना दै। उसी दी अनुभूयमान द्वाछ़त बहुत ही चिल्तवीय 
है। मशीनमुगऊे काएण बेझारीफी मी समस्या राद़ी हुई समझी जाती है। विया- 
मुद्विका मी विकास गई यदा जा सऊृता है। फिर भी मार्क्स सर्यदाराका सत्य 
अवश्यम्मावी यएता है । बह फ्िसानकों उदीममान वर्ग नहीं मानता या। परत 
ओमओी फ्रास्तिम किसानवर्ग डदीयमान यर्ग सिंद हो गया। यदि इही प्रभर 
किसी अन्य यर्गका उदय ही जायगा तो मार्क्सकी अन्य भविष्य वायियों मी घंटी 
विद द्वो जायेगी । 
मार्क्सकी ऐतिशामिक कस्पनाएँ और तदमुसारी नियम-निर्धारण सहर्सों नही 
सफड़ों बोंके ऐतिहासिक अनुभर्वोक़े आधारपर हैं) परंतु अध्यात्मबादियोंगी 
घरित्री और उसका इतिद्वास राइसों) रक्षों नी अपिद अरयें वर्षोके हैं । वेद 
यह व्यापक नियम है कि शुम कम्मोंसे सुख एवं तत्सापनोंकी समृदि शेती है और 
अशुम क्मोसे दुःख एवं तत्लापनोंकी समृद्धि होती है । बुद्धिमानीः सावधानी एंव 
न्वत्परताठे कर्तव्यपरायण होनेपर समृद्धि बढ़ती है और अविवेक) 
तथा प्रमादसे असमृद्धि बदती है। धन-घान्य-समृद्धि बढ़नेसे जीवनलर उत्नत 
ड्ोता है । प्रमादद्दीन होनेसे समृदिके कारण विद्या विवेक) कला) कॉर्ल) 
संध्कृतिका विकास होता दै। प्रमादयुक्त शेनेसे समृदिके परिणामखरूप अनाचाए 
डुराचार अशचारकी श॒द्धि शोती है। असमृद्धिमें मी प्रमाद होनेपर अनाचाए 
दुराचार आदि बदते हैं और प्रमादद्दीन होनेसे असमृद्धि-दद्याें भी विधा? विवेक) 
सपस्याका विस्तार छोता है ! विश्वकर्मा एवं मयकी शिल्पकला शाज्ञोमे प्िद्ध है। 
ध्समराज्षण-सूत्रधार! के रचयिता भोजका कांल ईसाकी १० वीं शर्तीमें माना जाता 
हहै। उस ग्रन्थमें अनेक प्रकारके कला-कौशल) वायुयान आदिका वर्णन मिलता 
'है। राज्यधर सक्षा ( बढ़ई ) के द्वारा निर्मित वायुयान एक कीलके आधातसे आदे 
सौ योजन चल सकता था। उस तक्षाद्वारा निर्मित यन्त्रमय महानगरके हे 
व्यवद्ार यन्‍्त्रसे ही होते थे, तो भी तत्कालीन छोगोंके विचारों) दिद्धान्तमि कोई 
अन्तर नहीं पड़ा। इसका उल्लेख “कथासरित्सागर? में मिलता है। 'यामावण? 
ध्मद्ममारतः के अनुसार बहुत विश्ञाक पुष्पकयान आधुनिक समी बायुयानेसे 
आबिक विश्ञाल) कल्यपूर्ण) द्ुतगामी तथा निरापद था | बह्माख्रः ड 
-- आदि अख्न-शर्त्रोंका मुकाबिडा तो आधुनिक हाईड्रोजन बमसे करोदीगरुा अधिक 
« अख्र बनाया जाय; तो मी नहीं किया जा सकता । तब मी उन 
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अक्माख्ादिके निर्माताँके चर्म) सिद्धास्तों) विचाएें? आजम कोई भी रदो- 
बदल नहीं हुआ | अद्यझेकरी दिव्य अप्मपुरीम। इन्द्रग्सेझडी दिल्‍्य अमरायतीपुरीमे 
और विष्णुकी दिव्य बैुष्टपुरीम जो विचाऊ जो सिद्धान्त जो आचार आदरणीय 
के ये ही परम अ््िंवन। वल्कठ्वमनथारी) कन्द्मूल फलाशी: अर्यवामी। 
चीतराग मर्ददिके यँ मी माननीय ये । सहतदीया मेदिनीके रा्राय और 
अफचन दरिद् ब्रषगझे आयास विचाए सिद्धान्त! धर्म एके ही होते थे। 
इन्द्रादि देवग्णोके दिव्य विमान) दिव्य मो तथा दिव्य शक्तिसे रप्पन्न ऐनेपर 
मी उनके दिद्वास्ती एवं विचारोमे कोई भेद नहीं द्वोता था । पीछे बताया जा 
चुका है कि प्राचीन कालमें महायस्त्रेकी प्रचलन हुआ था) परंतु उसके चेकारी 
आदि दुष्परिणामोकी देध्वकर दी आस्तिकेंद्राण उसपर प्रतिबन्‍्ध छणाया गया 
था। बुछ धनिर्केकी शोपक देखकर 'घनवान्‌ ट्ोना ही शोपक होनेका कारण 
है, यह समझना नितान्त भ्रम दै। कुछ बलवानोंको अन्यायी; अत्याचारी देखकर 
ध्यख्यान्‌ होना अग्यायी छोनेमे देठु है! यह समझना और कुछ विद्वानोकी दुराचारी 
देखकर ५विद्धान्‌ ना दुराचारी ोनेका कारण है? यह समझना निरा श्रम द्वी है। 
यह बतलाया जा चुका है कि सत्पुरुषीके यहां घन) बल एय विदा सर्वयां 
दाने; रक्षण एव शान-प्रकाशके लिये होती है | जैसे विसी मक्खीको भी इज्षम न 
डोते देखकर कोई यह कर्यना करे कि घी किंसीको हजम नहीं होता, तो यह भ्रम 
शी है | पानीसे आग बुशती हुई देखकर यदि कोई पानी-जेसी ही वस्तु पेट्रोलसे 
आन बुना ध्यादेग तो यइ उसकी मूर्ंता दी समझी जायणी । इसी तरह किसी 
राजा या धनवानको नास्तिकः प्रमादी एवं दुराचारी देखकर यदि कोई वैसी व्यात्ति 
(नियम) बनाना चादे तो यद्‌ उसका श्रम ही कश जायगा । चकमक पत्थरसे अग्नि 
निकाल ठेना, अरणिमस्थनसे अग्नि निशछ लेना। दीयशलाका ( दियासलाई ) से अग्नि 
निकाल छेना या और मी किसी आधुनिक साधनते अग्नि निकाल लेना। इनसे अग्निके 
दाइकत्व। प्रकाशकस्व सिदास्तर्म कोई अन्तर नहीं पढ़ता । शयकी चक्कीसे आरा पीस छेने 
या यन्पकी चक्रीसे जाटा पीस छेनेसे भोजन करके भूल मिरानेके सिद्धान्त 
और फरक नहीं पढ़ा है! बस्कि आज भी स्वास्थ्यके विचारसे हाथडी चक़ीका 
आय भरे४ उुमझ्ा जाता है । आज मी अग्निदोषढे लिये अरणि-मस्यनसे ही अग्नि 
अंक की जाती है। ध्मशानरी अग्नसे मी चावल पक सकता है और अरग्ि- 
पैत्को अग्निसे मी मोजन बन सकता है । किर भी संस्वारदी दृष्टिते *मशान- 
हो अग्नि अशुद होती दहै। उसमे पकाये गये अन्‍्नकों शास्तिक ब्यक्ति ग्रहण 
चर्दी करते । प्रादीन कालमें अनन्त घन-धान्यसम्पन्न विपुल बैमवयुक्त सावभौम 
अप्नाट सप्मन्त, खाधाए्ण ब्यापारी छवं किषान ठया उम्छंशिल बृत्िवाल्य परम 


अ्िचन तरसो) समी शाप्लानुगरी; उमान ठिद्धान्त और 
सह $ गन्त ओर समान विचारदे 
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किसी भी व्यात्िशानमें अनुकूल तक होना आवश्यक है। “जहाज 
धूम द्वोता है) वहाँ-चहाँ वह्रि होता है? यह व्यात्ति प्रसिद्ध है । परंतु यहोँ मी यदि 
धूम बहित्यमिचरित हो जाय तो क्या हो”, इस आश्षेपका समाधान यह है कि '्तव 
घूमको वह्विजस्य न द्वोना चाहिये |? परंतु धूमक्ी वहिजन्धता अलत्यक्ष ही है। 
प्रत्यक्ष विरोध ही तककी अवधि है | अनुकूल तर्कके बिना कतिपय खली 
सहचार दर्शनमात्रसे व्याप्तिका निश्चय नहीं हो सकता) इस तरह उलादन' 
दक्तियोंका परिवर्तन दोनेपर भी विचारों; सिद्धान्तों तथा समाजमें परिवर्तन न हो 
तो क्या हानि है ? इसका समाधान आवश्यक है | पर इस सम्बन्धमें मारर्सवादी कुछ 
भी उत्तर नहीं दे पाते । जिप्त प्रकार भ्रमर्म पूर्वप्रमाक्नी हेतुताका प्रश्न उठता 
है अर्थात्‌ पहले सर्पकी प्रमा ( यथार्थ शान ) होती है। तब पर्पका संस्कार 
है; तमी अज्ञान; साहश्य) संस्कार आदिसे रस्तीमें सर्प-प्रम होता है । अतः कहा 
जा सकता है कि आरोप्य प्रमा आरोगका हेतु है । परंतु वहाँ यह प्रश्न होता 
आरोष्य प्रमाके ब्रिना ही यदि भ्रम-प्रमा साधारण आरोष्य संस्कारसे ह्वी आरोप हो 
तो क्या हानि है ! यहाँ अनुकूछ तक न होनेसे प्रमा और आरोगका कार्य-कारण- 
भाव सिद्ध नहीं होता । इसो प्रकार विचार एवं सिद्धान्तमें परिवर्तन प्रमागक्रे आधारः 
पर होता है। प्रमां किसी मी सम्पत्ति-विषत्ति। अमीरी) गरीबी द्वालतके परतम्त्र नही 
होती । पुरुषकी परिस्थिति इच्छा या खयं पुरुष प्रमापर प्रभात्र नहीं डाल सकते। 
सहलों प्रयत्नोंसे भी प्रमाणजन्य प्रमामें देर-फेर नहीं हो तकता । प्रमाण 
उपस्थितिमें प्रमेग्रकी प्रमिति होती ही है; न कोई प्रमितिकों रोक सकता है ने के 
उसमें रद्दोबदछ ही कर सकता है। प्रमाणमूलक विचारों) सिद्धान्तोर्मि और तरिनिः 
लछोगेकि तदनुधरी आचार्रोमे कोई हेस्फेर नहीं हो सकता । 

हो) कई प्रकारकी परिस्थितियाँ ऐसी अवश्य होती हैं जिनमें प्राणियोंक्रा शाख- 
सम्बन्ध और परम्परा टूट जाती है। तब नये ढंगके अपूर्ण या अर्धवूर्ण विचार 
अथवा तिद्वान्त उसत्न होते हैं। अकालों दुष्कार्लों या युद्धोंके कारण किंवा भौगोलिक 
उथल-पुथलके कारण अथवा देशान्तर-गमनके कारण प्राचीन शिक्षा तथा सदाचार- 
परम्पराका सम्बन्ध इटनेसे फिर विश्द्॒लता हो जाती है। जैसे प्राचीन वाढके 
क्षत्रिय लोग विजयके उद्देश्यते देशान्तरो्मे गये ! वहाँ उनका अपने धर्म) संस्कृति" 
के आचार्यों तथा विदानेमि सम्बन्ध हृठ गया। फिर उनके आचार्रोमि परिवर्तन 
हुआ और शिक्षा) विचार तथा ढिद्धान्तो्मे परिवर्तन होतेद्दोते उनके मूल 
खरूपमें पर्याप्त परिवर्तन दो गया-- 


दान औहतु क्रियालो पादिमाः क्षत्रियनञातयः । 
शबूपछत्व॑ गता लछोके ग्राह्मणादर्शनेन च॥ा 
(मनु० १०१ ४१) 


यह कहा जा चुज्ा है कि शिक्षा) समागमक्े अनुसार ही बुद्धि शेती 
है; तदनुसार ही इच्छा और तदनुमार द्वी प्रयक्र होता है। प्राणी जैसे छोगोंझा 
सहवास करता है, जैसे छोगोंका सेवन करता है और जैठा बननेती इच्छा करता 
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है वैसा ही बन जाता है-- 
याइरी।.. सेनिविशते.. धारशॉश्रोपसेदते १ के 
याइगिच्छैय अवित्ुुं ताध्ण भवति पूर्पः॥ (महा०्उथोग० ३६। १३) 
प्राणी लेता संकह्य करता है) दैता दी कर्म करताहै और जैसा कर्म करता 
है, वैशा ही बन जाता है-- 
“यथा फतु रस्मिंठोक पुरषो सवति तथेतः प्रेरय भवति ए (छरि०३१४। १) 
इस तरह सप्त एव शिक्षा परिवतेन होनेसे जब चुद्धि। विचाए। सिद्धान्त तथा 
कर्ममें परिवर्तन होना है? तत्र समाजरा भी रूप बदल जाता है| सत्समागम) सतु- 
शिक्षाने सदबुद्धि सदिच्ठा) उतकमे एवं स समाज बनता है । अतत्समागमः अंततः 
शिक्षाते असदबुद्धि, अमदू-इच्छा असत्कर्म एवं अतत्समाज बन जाता है। सत्‌ 
और अधतका निगय प्रत्यक्ष, अनुमान एवं आगमके आधारपर ही होता है। 
कहा जा चुका है कि उस्ादनसावनमें या सम्यत्तिम रद्दोवदल दोनेपर भी 
प्माणजन् प्रमा्े कोई अन्तर नहीं हो सकता दे । इसलिये किसी भी श्ितिमें 
प्रमाणके आधार ही सत्‌-अस्तका निर्णय द्वो सकता दै। सतूको अझत्‌ और 
असतूफी सत्‌ समझ लिये जानेका कारण प्रमाद है। प्रमाणनिर्णात छब्छिक्षा 
तेथा सत्‌-समांगममे किसी भो इाल्तमें सद्विद्वार/ ससिद्धास्त) सदिच्छा3 
सत्कम और सत्‌समाज एवं मद्व्यक्तिका निर्माण द्वो सकता है। परतु पमानव- 
इतिद्वाम प्रगतिका इतिहाम है? यह सिद्धान्त इस सम्पन्धर्म सर्वंधा द्वी अछगत दै। 
कोई भी समझदार व्यक्ति कद सकता है कि आजकी स्थिति घुद्धि; शक्ति। सदू- 
भावनाक़ी दृश्सि प्रगति नहीं; किंतु अधोगतिकी द्वी है । भौतिक वाह्म 
चमत्तृतिवी चकार्यीवर्म चीधियाया हुआ आजका मानव सत्ममाण) सच्छास्गसे 
चहिर्मृख होकर जडयत्मका किंकर होकर स्वयं भी जडयस्त्रवत्‌ दो गया है। 
आध्यात्मिकता) धार्मिफतासे बढ़िमुख दोरर, संस्कृतिसम्यतासे प्रच्युन होकर यह 
पश्मप्राय इना जा रहा है। यदि यही प्रगति है; तो फिर अधोगति या है) यद भी 
विचारणौय है । 
उद्तादनर्मे सुविधाड़े लि अच्य ब्ययर्मे अल्य अ्मते अधिक से अधिक 
डस्ाइन हो शक्के इसड़े लिये मनुष्योड़ो प्रेत हो सकती दै। परंतु उसके साथ 
गिद्वान्तमें, विचारमें तथा समाजमें मी परिवर्तन दो) यद आवश्यक नहीं दै 
रामायणझे झुगये यई लोग पैदल चलते थे। फई छोग आकाश समुद्र और 
पद्ाद्टीपर समानेरूपमे अज्पाइत गतिवाड़े रथमे चलते थे--'डदन्प्रदाकाशनहो- 
धघरेषु बशिएमस्ट्रोज्षगजप्रभावात्‌ ॥? बई पुष्यक्रपानते चलते थे; कई प थर्रोने, 
पक्षों छदते थे; कई घनुण्पाणते कई सुसुंडिः झतप्नि तथा अन्यान्य 
विविध प-परोने झुद़ते थे; विविध प्रवाएत काम करते थे | किर मी उनके विचाए, 
ढिडान्त सुख्दिर थे; छटोक या परिवर्तनशीछ नहीं थे | मद्ामारतओे आस्यानेंडे 
अधारार भी यही दाव कद्री जा सझती है। आज भौो छितने दो लोग पदाति 
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है 
( पेंदड मी चलते ) हों) मोटरपर मी चछते हों और वायुपावरर मी चछते हैं) 
तो भी उनके विचारों, ठिद्धान्वोमें कोई भी परिवर्तन नहीं होता है। इतना शी 
नहीं कितने ही आधुनिक विचारक अतिप्राचीम वैदिक अध्यात्मवाद एवं धर्म- 
नियन्त्रित रामराज्यवादकों पसंद करते हैं। अनाग्रह बुद्धिका फल है--'बुदेः 
फलमनाम्रहः ।! और तत्वका पक्चयात बुद्धिका खमाव होता है--'तप्यपश्षपातं दि 
ध्वियां स्वभाव: ।? जैसे पर्र॑त। कन्दरामें स्थिव रखो वर्धोका गाढान्पकार मी प्रदी7" 
प्रभाके प्रकट होते ही नष्ट हो जाता है; वैसे ही मीपण-से-मीपण विपरीत बाठावरण 
में भी प्रमाणके द्वारा वंश्य-विपर्ययादिरद्वित निर्दोष तत्वज्ञान उससन्न होता ही है। 
इसमें चाहे हाथकी चक्कीसे आय पीण जाय) चाहे मापकी च्कँते। जब किंगी 
कारण, परिस्थितियोंसे या प्रमादसे सत्समागम सब्छिक्षामें गड़बड़ी आती कै तप 
सद्िचार) सल्सिद्धान्तसे भच्युति होती है और तमी धार्मिक सामाजिक अधोगति 
होती है । यद्दी घर्मग्णामि एवं अवर्माभ्युत्थान कद्दां जाता है। परंव गह अगला 
छिर नहीं रहती है। गीताके आचार्य दार्शनिकशिरोमाण भगवान्‌ श्रीडणणके 
अनुसार जब-जब धर्मग्लानि और अधर्मऋ अभ्युत्यान बढ़ता है। तब-तग परमेश्वर 
अबतार अहृण करके धर्मंका प्रतिप्रापन करते हैं | 
इतिहास और च्यक्ति 

स्तालिनका कहना दे कि <इतिद्वासविशनकों धास्तविक विशन बनती 
है तो सामाजिक इतिदासके विकराकड्रों साप्ना्ों। सेनापतियों। विभेताओं तथा 
शासक कृत्योकी परिधिके अन्तर्गत सीमित सद्दी क्रिया जा धकता। इतिशा8- 
विशनके लिये आवश्यक दै कि भौतिक मूल्योंके निर्माता छा्ों) फरो्ों मगगेर 
इतिद्वासके चिन्तनकों अपना मूल विषय बनायें । दद्धवाइके अगुमार प्रति 
समी बाह्मस्यों एवं पदार्धोमे आन्तरिक असंगतियों सइहमरूससे वियमान एन 
पदार्थों और रूपोर्मे भावष्ष तथा अमावपक्ष दोनें। ही हैं । उनगा अतीत दे तो 
अनाग्रत भी है | एक अंश मरणशीछ है तो दूसरा विताभीन्‍्मुत। एत 8 
विरोधी अंशो--पुरावन और नबीने/ मरणशीक और विद्ममोस्तुक/ विरय 
और निर्माण--वा संप्र्थ ही विकासऋमड़ी आत्तरिक प्रक्रिया है! एह 
आधारपर कम्युनिष्ट) मा्वैवादी रुद्ा दी नवीम एवं विकागोस्मुप्त विचाधपां 
या दलया साथ देता कै चादे बह याद्यरूपते कितनी दी बहदीन दशा वर 
न दो । यद कभी पुरातन एवं मरणशील विदारवारा या दलके साथ हावी 
नहीं रगाय चादे बइ डितना ही सझद्ध इंशिगोलए पर्यों न दो। एटी एव 
आवारपर मार्सयरदियोंत्रा बदना है हि 'छोद्ेगोडे अधिनायकलदाश नही 
सम्पता। गंत्री सम्झतिशा जस्म द्ोगा। बई सर सम्धा सॉरी सं 2 
ग्रदग करेगी और उरदें इनवादी रूप देगी। शाप ही उिशन एवं उद्याटन ही प्रगाशे 
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नयी मानवताका जन्म होगा।? कहां जाता है कि रूसके परिव्तनसम्बन्धी 
सादिस्येसि यह रपष्ट है।? वेव दम्पतिका कदना है कि रूसके नागरिक उसी 
जीवनको आदर्श जीवन मानते हैं जिसका ध्येय बन्धुओंका दित दो) चादे ये बन्धु 
किसी भी आयु, लिझ्ठ) घर्म या जातिके हों।।! जॉनसनक्े अनुमार (ईसाइयेंकी 
तरह कम्युनिप्ट भी समान-हितको दी जीवनका लक्ष्य मानते दैं। कम्युनिष्ट 
इंसाभसीहके सबने उत्तराधिकारी हैं । समी धार्मिक नेताओने मानवके सामने जो 
आदर्भ रकसे हैं; रूसके नागरिक द्वी उन आदेश अनुसार जीवन निर्वाद करते 
हैं।! इन सबका कारण मार्क्सशदीके मतानुसार ८्ठल्यादन शक्तियों एवं उसादन- 
सम्बन्धोंमि परिवर्तन दौ है | रूसमे उत्ादन-इक्तियोपर जनताका गज्यद्वारा, 
एकांपिकार है और उत्मादन-सम्बन्ध समाजवादी है। इसीलिये वहीं नयी सम्यता- 
का जन्म द्वो सकता दहै।' मेक्सिम गोकीके अनुसार प्सोवियेट कारताना एक 


समाजवादी शिक्षारेन्द्र है; न कि पूँजीवादी कसाईखाना ।? 
जहाँ किसी पश्चविशेषक्रे समर्थनक्रे लिये दी ताद्वित्यिक तैयार किय्रे जाते 
हैं और इसी दगका इतिद्वात गदा जाता है, वद्चेंके सादित्य एवं इतिहासमे किसी 
सत्य घटना या ठत्प सिंदान्तका निर्णय अमम्मव ही द्ोता है। आभके मार्वरादी 
इतिहास भी छाखों) करोड़ों मजदूरों) किधानोक़ो कोई नहीं पूछता है । हों) उनके 
नामपर कुछ राजनीतिक चालपरार्जोकी ही इतिद्वात एवं सादित्यमें प्रशसाके पुछ 
यॉँधे जाते हैं. और उन्दींका स्वागतसत्कार द्ोता है । बेनिन। स्टलिन आदि दी 
ऐतिप्वापिक व्यक्ति कटलाये जाते हैं। मिल-मजदूरों? किसानोंकी बौन जानता दे! 
इन्द॒बादी विचार तकंबी कसौरीपर अव्यभिचरित नहीं निऋलते। यह दिगछाया 
जा चुका दे । दास बिग्रास) निर्बोण निर्माणके सिद्धान्तकी बद्मानी नयी नदी, पुरानी 
दी है। परतु इन सबमें अनुम्यूत। अविनाशी आत्माो मुलाकर इसका दुश्प्योग 
किया गया दै। अनाचार। पापाचार एवं अन्याय मी रिद्यासोस्मुस्य हो सकते हैं, 
विविध प्रवारके रोग भी विकाठोन्मुणत होते हैं | सरुमावना। सदगुण और स्वास्प्प 
भी हामोन्मुख एवं निर्वागोन्‍्मुख होते दैं। माक्संगरियें$े अनुसार विद्यसोस्मुख- 
का साथ देकर और द्वासोन्मुखझ्े दो धक्के देकर उठे शीम्र ही खतम कर देनेदी 
कर्यना अवमरबादिता) स्वार्थ पराएशता और दानयताझे अतिरिक्त और बुछ नहीं 
है। फिर ते मरणोस्मुग्ग अयने साथीकी मी सहायता करना मूर्खता दी करी जायगी 
और पिर चिकित्सा-पद्ध तिका विकास भी व्यर्थ दी समझा जायगां । इसडे अलियन्‍्द 
ग्रापूपमे बलद्दीन दाम विद्यमान ब्यक्ति या समृदद्ी विव्वास्पेम्मुखता भी डिस 
तरह विददित हो शबेगी ह माक्स तथा छेनिनने किहानोरी विद्यामोस्मुख नहीं ममाण 
था। परंतु चीन टीझ उसके रिउयीत अनुभव हुआ इसीसे माउसयारी अदकछ- 
या दिप्पल्व सिद्ध हो जदा है। मासतदादी अल्यतियों बरायनिक है। ये ऐमी 
नही ई झिनका समाधान ही न हो । अन्पषा डिसो की हरि, रुछुद्ाप+ 
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जीवन या व्यवस्थाकों इकाई मानकर उसीमें अन्तर्वियोध या अंगतियोंकी कह 
करके उसे विक्ासोन्मुस मानकर आगन्तुक विश्नोंके हटानेका प्रबल ने कर 
उसके विनाशके लिये द्वी दो धक्के देना ठीक समझा जायगा | फिर तो विन 
चस्तु अवसरसे पहले द्वी नष्ट हो जायगी। यही बात कम्युनि नेताके शरी 
स्वास्थ्य एवं वर्गद्दीन समाज तथा नयी सम्यत्ताके सम्बस्ध?में भी कही जा सकती है 
यदि उलादन-शक्तियों एवं उल्यारन-सम्बन्धीके आधारपर नयी सम्यता 
नयी मानवता और नयी संश्कृतिका जन्म दो सकता) तय तो जिस पूँ जीवादके द्वा 
इन शक्तियोंक्रा विकात हुआ है। पहले उस पूँजीबादका ही इसके द्वारा कब्पाण 
होता और फिर ये सदूगुण मिनकी कब्यना फम्युनिशेंमें की जा रही कै पूँजीवाद 
भी हो सकते थे। अतः प्यन्त्रो, मशीनों एवं उत्ादनक्े बढ़नेते मनुष्यत[ तप 
सदूगुण बढ़ जायेंगे? यह कल्पना आकाशकुसुम-जैसी ही है। यदि ऐसा ही होता 
तो. मानवता-समादनार्थ बड़े-बड़े धनपति, छुबेरपति एवं सम्राद्‌ धन तथा 
साम्राज्य छोड़कर अफ्रिंचन बरमकर अरण्यवासी होनेका प्रयत्न ने कस्ते । येव 
दुम्पति तथा जॉनसनक्री दृष्टिसे रूती कारखाने समाजवादी शिक्षाक्े केन्द्र हैं और 
रूसके नागरिक ईसाके उत्तराधिकारी हैं। परंतु भूतपूर्व विभिन्‍न देशो प्रतिद 
कम्युनिशेद्वाय ही लिखे हुए उनके अनुमर्योके संकलये--पत्थरके देवता 
पुस्तरऊ--पदढ़नेये तो रूमी नागरिकोंडा दूधरा ही रूप मादूम पड़ता है। हँगरी तथा 
पोलैंडक्ी घटनाओंने तो रूसी धकसाईखाने तथा कथित'को भी विश्वके सम्मुल रस 
दिया। कम्युनिए अपने दलके सदस्यों या स्वमतसे अविदद्ध छोगोंके लिये मछे दी कुछ 
करते हों) परंदु उनते मतमेद रखनेवरालोकों रूतमें जीवित रहनेफा भी अधिकार 
नहीं है। कितने ही वैशनिकोंकों इसलिये मौतके घाट उतार दिया गया कि उनके 
रिद्धान्तोमे कुछ चेतन कारणवादकी झलक आती थी। कम्युनिश कहते है हि 
+रूसमें दूसरी पार्यो इसडिये आवश्यक नहीं है कि बह्चें कोई दूसरे पर्ग दें ही 
चह्ीं। फिर उनझा प्रतिनिधित्व करनेयाली पार्टीकी क्या आयश्यकता है है फर्युनि: 
सरकारविरोधी विचार व्यक्त करना रूतों राष्ट्र विशेधी विचार धडद रनों 
समन्ना जाता है ।? परंतु यद्द स्पष्ट है कि जय रैर-सरकारी विचार व्यंक करने 
फिमीको अधिकार दी नहीं के तब फिर यइ मादम भी कैसे हो कि रुसमें मार्मेछ 
बर्गमेद या नहीं? फिर यदि यहों मतभेद है ही नहीं ते अवछ पुलित एरये 
शुस्तयर विमाग बर्दो ऊिगलिये हे और यर्गतकावा तर सिसधद्य होता है? 
राष्ट्रियवाका मात्र 
मासगदओे अनुसार धाड़िवाग भी पूँज्ीवादसे द्वी सम्बरिबित है। सूरिवर् 
चूंडीआयादके साधसाथ गढ़िरशओ उदय दुआ था। स्थावारिक स्पायोढ़े कह 
ये गड़िववाओ चेतना जागरित हुई । 2५ वी सदी ब्यातीों 
हर मलाई प्रोताइनदाय यूरोप देशोंग शन्‍प मदादीरोंदरी संटज की 
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प्रेजने मारतवर्ध्मे ब्यागरिक) राजनीतिक अधिकार स्थापित किया। अन्य देशों- 
ब्याररियोंने व्यापारिक सुविधा प्राप्त न होनेके कारण अपनेको पिछड़े हुए 
शक मागरिक शमझा, इसलिये उन्होंने ब्रिटेन-जैगे समृद्ध देशोंके मुकाब्रिलेके 
ये अपने राष्ट्रकों मुदद बनाया । राष्ट्रितताकी मावनाका जिसका कि जन्म १४वीं 
तीमें हुआ था। उन्हेंने उपयोग किया। इसी स्पर्धाके पलखखरूप राष्ट्रियवाने 
प्र रूप धारण क्रिया। स्टालिनके मतानुसार “पूँजीपति राष्ट्रियताका पाठ बाजारमें 
| सीखता है ।” उसके अनुभार मापा प्रदेश, आर्थिक जीवन और सस्कृतिका 
गयी सम्बन्ध राष्ट्रियाका आधार है । एक राष्ट्रमे इन सत्र विशेषताओंक़ा होना 
गवश्यक है | इस दृश्टिसे इज़राइलके यहूदी राष्ट्र बने | इसके पहले यहूदियोंका 
ई एक राष्ट्र नहीं कट्टा जा सकता था; क्योंकि वे यूरोपके भिन्न देशेमिं फैले 
ए थे। मध्यवाल्रीन साम्रास्पोकों भी राष्ट्र नहीं माना जाता था। तिऊंदरका 
प्राम्य था अन्य माप्लाग्य भी राष्ट्रके रूपमें नहीं थरे। राष्ट्रिववाकी आड़में 
| आधुनिक भाम्नाज्योका जन्म हुआ | इन साम्राज्योमिं मिन्न-मिन्न जातियोँ तथा 
ए हैं । साप्राज्यवादी देश उन जातियों तया राष्ट्रोका शोषण करते हैं; फिर मी 
मे सम्बन्धर्म वे अपनेको अधिक सम्य मानते हैं| जारशाही रूसके साप्नाज्यमें 
;६ परतन्त्र राष्ट्र एव जातियाँ थीं। जारशादीके रूसी शातक इनका शोपण करते 
। यही स्थिति अम्य साम्राज्योफी मी थी। इन परतन्त्र राष्ट्रोम धीरे-धीरे राष्ट्रय 
पतना जागरित हुईं) राष्ट्रिय आन्दोलन आरम्भ हुए और इनका नेतृत्व पूँजीपतियोंनि 
फैया। १९ थीं शर्तीमें यूरोपने और बीखर्वी शर्तीमें एशियाके राष्ट्रेनि ब्रिटेन) फ्रांस+ 
मनी, आरिद्रया/ इगरी) हर्की आदिये मुक्त होनेक्के लिये आन्दोलन छेड़े । 

रूसकी बॉलशेविक पार्टनि कहां कि “जबतक साप्राज्यवादका अन्त 
दीं होता तबतक राष्ट्रियताका प्रश्न इल नहीं हो सकता।? कट्दा जाता है कि 
।९१७ की रुसी क्ान्तिके पश्चात्‌ सोवियतराज्यकी स्थापना हुई। जारशाही 
आप्राज्यके सभी राष्ट्री एव जातियोंकों आत्म-निर्णयका अधिकार मिला । कम्युनिए 
र्टके अनुमार पूँजीवादी शोपणके छाथ सभी प्रकार शोपणका अन्त होना 
आवश्यक था । राष्ट्रिय शोपण भी एक प्रकारका शोषण ही है | प्रत्येक राष्ट्रको 
गवियत सम्राजवादीमत तथा संघर्मे रहने तथा न रहनेकी स्वाधीनता मिली । 
धीरे-धीरे साम्राज्यके अन्य राष्ट्री एवं जातियोंने सोवियतसंघकी सदस्यताके पक्षमें 
निर्णय किया। आत्म-निर्णयके साथसाथ प्रत्येक राष्ट्रों सांस्कृतिक खतन्नता 
प्राप्त हुई | स्टालिनडा आदेश था कि “कोई भी कम्युनिष्ट किसी परतन्त्र राष्ट्रमे 
एक दासककी माँति व्यवद्वार नहीं कर सकता। थार्टीके सद॒स्योंकों चाहिये कि 
वे पिछड़े हुए, राष्ट्रोझ़े जागरणर्मे सहयोग दें ? फलस्वरूप रुसमें निरन्तर 
तास्कृतिक उन्नति हो रही है। मार्क्स के मतानुसार “इस जागरणका मूल कारण 
दोपणका अन्त ही है।? 


मा० रा० २९-- 
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इस सम्बन्धर्म भी मार्स्सवादी कल्पना मनगढ़ंत है| कुद्धलः कुछ 
जातिः सम्प्रदाय तथा समाजके समान ही राष्ट्रकी कल्पना भी प्राचीन है। महा- 
भारतमें कई स्थल्मि देशेदि सम्बन्धर्म ध्याष्ट्र! शब्दका प्रयोग आया है। वेदोंगे 
भी राष्ट्र शब्दका प्रयोग देशके लिये आता है। जैसा कि--'भाबहाखाद्यणो 
प्रद्मचचंसी जायताम, आराष्ट्रे राजन्यः ।? ( यज्ञु० सें० २२। २२ ) । इसील्यि 
धर्मनियन्त्रित रामराज्य-प्रणालीमें समश्टिके अविरोधते व्यष्टिके अम्युदयक्ा विधान 
है। व्यक्ति कुद्म्यके अविरोधसे) कुट्म्ब कुलके अविरोधसेः कुछ ग्रामके) ग्राम 
प्रदेशके) प्रदेश राज्यके और राज्य विश्यक्रे अविरोधसे आत्मोस्नतिके ढिये प्रयन 
शील हो सकते हैँ | कुलके लिये एकका) ग्रामके लिये कुलका और जनपदके 
छिये आ्रमका त्याग किया जा सकता है--स्यजेदे्क कुलस्वार्थे शरामखाथें कुल 
स्पज्ेत्‌ । आम जनपरस्मार्थ आत्मार्थ एथिवीं त्यमेत्‌ ॥? अवश्य ही व्यक्तियांद 
तथा जातिवादके त॒ल्य ही राष्ट्रवाद या देशवाद भी संपर्षसे ही उग्ररूप धारण 
करता है। सीमित दक्तिवाछे लोग ही यदि सीमित क्षेत्र्मे प्रय्ष करते हैं? तो वह 
प्रभावशाली सिद्ध होता है; अन्यथा समुद्रमे सत्त्‌ घोलनेझे तुल्य सीमित प्रयक् 
अर्किंचित्कर होता है। इसीलिये व्यक्तिगत कुड्ुम्बेगत, मण्डलगत) राज्यगत एव 
राष्ट्रगत उत्तरोत्तर विकसित तथा विशाल प्रयत ही सफल दोते हैं। 'बसुपव 
कुदुम्बकम! के अनुसार विश्वके। तथा मद्गाविराटकी उपासनाक्रे अनुसार अनस्त 
कोडि अक्ाण्डात्मा भद्याविरादके अम्युदयके लिये भी प्रयत्ञ द्वोता है! परंतु 
उसके लिये विशिष्टलूपते उच्चकोटिकी मावनाओँका विकांस अपेक्षित होता है । 
धर्मनियन्त्रित रामराज्य-प्रणालीकी सा्भौम सत्तामें केचछ समत्वय एंवं 
सामझस्यकी स्थापनाके लिये ही सार्वभौम सत्ताद्वारा विमिन्न जातियों एवं राष्ट्र 
नियन्त्रण किया जाता है। फिर भी सभी धर्मों; सम्प्रदार्यों, जातियों तथा रा््रीको पूर्ण 
विकासका अवकाश भी रदता है। उसी सार्वभौम सत्ताऊ़े द्वारा राष्ट्रॉ) जातियों तथा 
ब्यापारियोंके संघर्ष रोके जाते हैं | जैसे व्यक्तिगत उन्नतिसे कुद्धम्भौकी उन्नति और 
कुट्ठग्वीकी उन्नतिसे आर्मो तथा नगरोंकी उन्नति होती है। वैसे दी आर्मो तथा नगरों- 
की उन्नतिसे मण्डल प्रान्तों एवं राज्यकी उन्नति होती है। राज्यों एवं राष्ट्रोकी 
उन्नति विश्वकी उन्नतिर्मे अपेक्षित होती दै। व्यक्तित्व एवं कुलीनताका अभिमान 
अनेक बार प्राणियेंक्रो बुरे कर्मोसे बचाता है। मद्गामारतरमें आख्यान है हि (एक 
श्वान किसी महर्पिकी कृपासे बूक ( भेड़िया )) व्याप्र) छिंद एवं श्ादूंलतक बन 
गया। फिर मी श्वानके संस्कार विद्यमान दोनेसे श्वानके स्वमावानुसार उससे ऐसी 
दुश्चेष्टा हुईं कि उसे पुनः श्वान द्वी बनना पड़ा ।? इसी तरद एक समय किसी 
कऋषिने एक मूपिकाको रूप-यौवनसम्पन्न दिव्य कन्या बना दिया। किर उसे बर 


पसंद करनेझे लिये कह्टा गया | उसने सबसे श्रेष्ठ वर निश्रय करते-करते सर्यक़ो 
पसंद किया। फ़िर सूर्यक्रे आच्छादक बादलकों श्रेन्‍्न समझा। किर बादढोंकी 


पेतिहासिझ भौतिकवाद छ्प१्‌ 


» किर बायुकों रौकनेवाले पर्वतोंको और अन्तर्मे पर्वदोर्मे भी 
मूपकको सर्वक्ेट्ठ समझकर उसे ही पति बनाया । निष्कर्ष यद 
आता घीरे-धीरे आ सकती है? एकाएक नहीं। अतः कुलीनताआ 


[जनीतिशेने सेनार्म कुछीन योद्धाओंका संग्रइ आवश्यक बतत्मया 
र प्रधानमम्त्रीकी नियुक्तिमे भी विशिष्टरूपसे कुलीनताका ध्यान 
। गया है। यहाँ कुलीनता तथा शालीनताका भ्यान कैयल बुरे कमोंगे 
» घमण्ड या अमिमानके लिये नहीं। दोपत्याग_एव युणार्जनके 
उपयोग होता है । प्श्रीमडागवर्त'में बताया गया दे कि 
उघ गुणयुक्त ब्राह्मणकी अपेश्षा भगवद्धक चाग्डाल भी भेट है। 
छ अपने कुलसद्दित झतार्थ हो जाता दे। परतु घमण्डी बाक्षण 
में भी समर्थ नद्दी होता ।" इसी अभिप्रायत्रे क्रिमी झासस्ने 
पकड़े गये चार अरराधियोंकों उनडे कुछ) सम्मार) योग्यता 
चार प्रकारके दण्ड दिये। जिस केवल सामने आते हो छोड़ 
) न्यायालय बाइर निकलते दो निह्लते हृदयगति अयश्द 
। जिसमे यह कद्ठा गया कि “आए ऐमे) और आपका यह 
आप प्रॉँठी छगाउर मर गया। जिसे कुछ मह्य बुरा कट्दा 
इकर चला गया और जिसे दस रंतय्री सजा दी गयी, यद दस 
“न उसी अरशर्भ पकड़ा गया। 
चुछत जाति; राष्र आरिके अभिमानभे दुल, जाति एवं राष्ट्र 
घंभृत मशपुणपों६ म्मरणमे, उनझे आइश मे देरशा प्रात 
पर्षोके बिन्तनसे शीन प्रेरणा मिल॒द्ीदे और उत्तम पुदंपोदे 
रणा मिलती दै। यह प्रत्यक्ठ है द्वि विशिष्ट संमीत मुनने 
वश्के दर्शन या माह्याम्य धवधमे मंरगीतनें प्रद्नि होली दे! 
रैंडी दौरगाया मुननेमे मनर्मे वीरता संचार होग है। 
कासदल्थक दर्शन, धरथादिसे काम मारना छागरूक होगी है। 
जे प्राण दर्शनसे मय उत्पन्न होद्य है। कयुरुपोंड्े दर्शन, 
ए उत्स्ब् होती है। परोररारी; ददाद) देशनलः आदिफ्े 
नी उसउस टंगडे माव उद्धिक होते हैं। विनिद गद़ओे 
४ रुस्ूवरप होते हैं। उनसे दिद्िब्र मशादुरधों। अयदारों 
। आदिके दिश्चिश्ट सम्सन्ध होते हैं । वे सघन) वे देश उन इन 








४५० मारफ्सचाद और रामराज्य 


इस सम्बन्धर्म भी मार्कसंवादी कल्पना सनगढ़ंत है। बुद्धल+ इएः 
जाति; सम्प्रदाय तथा समाजके समान ही राष्ट्रकी कल्पना भी पाचीन है। महः 
भारतमें कई स्थरूमिं देशोंके सम्बन्धर्म “राष्ट्र! शन्दका प्रयोग आया है । येरेंगे 
भी राष्ट्र शब्दका प्रयोग देशके लिये आता है। जैसा कि--'अग्द्नन्वाणो 
प्रह्मवर्ससी जायताम्‌, आराष्ट्रे राजन्यः ।? ( यज्भु० सं० २२। २२ ) । इसीजिरे 
धर्मनियन्त्रित रामराज्य-प्रणालीमें सम्टिके अविरोधते व्यष्टिके अम्युदयक्रा विधान 
है । व्यक्ति कुद्धम्बके अविरोधसे, कुट्धम्ब कुलके अविरोधठे) कुछ प्रामकेः ग्राम 
प्रदेशके, प्रदेश राज्यके और राज्य विश्वके अमिरोपसे आत्मोस्सतिके लिये प्रपन 
शील हो सकते हैं। कुलके लिये एकका) ग्रामके लिये कुडठका और जगा 
लिये ग्रामका त्याग किया जा सकता ऐ--“ध्यजेदेक कुलस्वार्थे प्रामस्वार्थे पु 
स्यजेत्‌ । आम॑ जनपरदस्थार्थे आस्मार्थ प्थिवीं स्यमेय, ॥! अवश्य ह्वी व्यवितार 
तथा जातिवादके तुल्य द्वी राष्ट्रवाद या देशवाद भी सपर्पसे दी उप्रर्प पाए 
करता है। सीमित शक्तिवाले लोग ही यदि सीमित क्षेत्र प्रयक्ष करते दें? तो वर 
प्रमावशाली सिद्ध होता है। अन्यथा समुद्रमें रत्तू घोलनेक्े तुल्य सीमित परत 
अकिचिलर होता है। इसीलिये व्यक्तिगत, जुटुम्बगत) मण्डलगत) राज्यगव एप 
राष्ट्रगत उत्तरोत्तर विकम्तित तथा विशाल अयक्ष द्वी सफल दोते हँ। "पुरा 
कुदुम्बस्म! के अनुसार विश्वके, तथा मद्ाविराद्की उपासनाडे अगुमार अगले 
कोडि अद्ाण्डात्मा मद्ाविरादके अम्युदयके छिये भी प्रयक्ष होता है! परे 
उसझे लिये विशिष्टल्पते उ्यफ़ोटिडी भावनाओं विकास ओक्षित होगा है । 
धर्मनियस्त्रित रामराज्य-प्रणाडीकी सार्वभौम सतामें केवल रामस्यव पर्व 
सामशस्यकी स्थापनाओं लिये दी सार्वभौम सत्तादारा विभिन्न जारयों एवं गगे॥ 
नियन्त्रण किया जाता दै। फिर मी सभी घर्मो) सम्प्दा्यों, जातियों तथा श्रंक़ी पूर् 
विश्सका अबकाद भी रदता दे। उसी सावेसौम सना द्वारा गड्ढे) शातिपरी वा 
ब्यापारियोंके संपर्ष रोऊे जाते दूँ । औैसे ब्यक्रिगत उम्नतिगे बुद्धम्रोडी उन्नत भर 
चुदस्पोडी उन्नगिमे ग्रामों तथा नगरोंडी उन्नति होती है? मैने दी ग्रामों तया गा 
की उन्नतिसे मण्डल) परान्तों एवं राज्यडी उल्नाते शेती दै। सग्षों एवं गोरी 
उम्तति द्िश्वकी उप्न्तिम अपेक्षित होगी दे। ब्यक्तिय एवं झुछीनताडं झतिशन 
डानेझ बार प्राणियों बुर कमेंने यचाता दै। मदामारतम शलास्य्यान दे हि ४२४ 
खान ढिसी महक क्यासे बुद्ध ( मेदियां ७» स्थापक लिए एयं शादूदाई देते 
गंदा गिर मी आड़े सस्कार पिधमाग इंनेसे थरानद्े ससमायानुसार उस्हों ऐटै 
«3. हुए हि उसे पुनः आन ही बनता पड़ा।! इसी तरद एक झमप् हरी 
जि ए% मपिदरयं रूप दौरगताथन्र दिपप अझसपा बयां दिया। किए उन वर 
करने है ठिट्े का रद । उसे #उ-से भेड़ मा शिद्यप करते बरते दूं 
डरा । 7₹ शाप आप्तारडइ बाइशाशो अब नगाहा!॥ हि4 अच्दरधारा 





ड्हु 
५ 


धतिहासिक भौटिझवाद छ्षर्‌ 


उद्दानेवादे बायुको) फिर थायुकों रोकनेवाले पर्वतॉको और अन्तर पर्वतोंमे मी 
दिल कर देनेवाले मूपकको सर्वभ्रेट समझकर उसे द्वी पति बनाया। निष्कर्ष यह 
है कि हंस्कारोमि उच्चदा चीरे-चीरे आ सकती है। एकाएक नहीं? अतः कुलीनताका 
बढ़ा मदल दे । 
मारतौर राजनीतिशोने सेनामें कुछीन योद्धारओका एंग्रइ आवश्यक बतलाया 
है ९ युदमरी और प्रधानमस्धीरे नियुक्ति भी (वशिश्रस्पसे कुलीनताका ध्यान 
आरशयक यतलाया गया है। यहाँ बुललीनता तथा शालीनताका ध्यान केवल घुरे करमेलि 
'ननेके लिये दी है; घमण्ड या अभिमामेकरे ल्थि नहीं | दोपत्याग एथे गुणाज॑नके 
डिये ही गौरबका उपयोग होता है । “भ्रीमद्धागवत'में बतलाया गया है कि 
मगयद्विमुख। विविध गुणयुक्त ब्राह्मणकी अपेक्षा मगवद्धक चाण्डाल भी श्रे० है। 
भगवद्धक चाण्टाल अपने कुल्सद्वित कझृतार्थ दो जाता है; परत धमण्डी ब्राह्मण 
आत्मरट्पाण करनेमे भी समर्थ नही द्ोता ।! इसी अभिप्रायते क्रिसी शासकने 
एड ही अरधमें पकड़े गये चार अग्राधियोंशरों उनके कुछ) संस्कार; योग्यता 
आदिफे अनुखर चार प्रकारके दण्ड दिये। जिसे केवछ सामने आते दी छोड़ 
दिया गया) उसकी न्यायालुयते बाइर निकलते ही-निकलते छृदयगति अवरुद 
होफर छस्‍्यु हो गपी | जिससे वह कह्ठा गया कि भ्भाप ऐमे। और आपका यह 
काम !! बद अपने आप फाँसी लगाकर मर गया। जिसे कुछ भलाचचुरा कहा 
यया बह देश छोड़कर चला गया और जिसे दत बेंतकी सजा दी गयी; बह दस 
दी दिनोंके बाद पुनः उसी अपराधमें पकड़ा गया। 
इस तरदद कुछ जाति राष्ट्र आदिके अभिमानसे कुछ) जाति एवं राष्ट्रके 
गौरबस्वरूप आंदशभूत भद्दापुरुषोक्े स्मरणसे, उनके आदश्शासि प्रेण्णा प्रात 
होती है। दीन पुरुर्षीके चिल्तनसे दीन प्रेरणा मिलती है और उत्तम पृद्रपोक्रे 
चिस्तनमे उत्तम भेरणा मिलती है। यद्द प्रत्यक्ष है कि विशिष्ट संगीत सुनने 
तथा विशिष्ट तगीतशे दर्शन या माहात्य अवशसे सम्रीतर्म प्रशत्ति होती है। 
विशिष्ट बीर पुरुषोकी बीरगाथा मुननेसे मनमें वीरताका सचार शोोता है। 
बामिनी-दर्शन या कामकत्यके दर्शन श्रव॒णादिसे काम-मावना जागरूक दोती दै | 
सं, ब्याप्रादि भीषण प्रागीके दर्शनछे मय उसच होता है। शत्युरुपोके दर्शन, 
भ्वणादिसे स्भावना उत्पन्न होती है। परोपकारी, दग्रक देशमक्त आदिके 
दर्शनः भवर्णतत भी उस-उत ढंगके भाव उद्रिक्त होते हैं। विभिन्न राष्ट्रोके 
विभिन्न ऐव्रिद्वासिक धस्मरण झोते हैं। उनसे विभिन्न महापुरुषों, अवतारों+ 
दैगम्बरों, दीयेकर्रों आदिके विशि2 सम्बन्ध द्वोते हैं। वे स्थान) वे देश उन-उन 














छषर म्राकर्सवाद और रामराज्य 


अनुयायियोंक्रे छिये तीय॑भूत होते हैं | मार्स्सवादी भी मास, एंजिल्सके चित्रों एवं 
कतियोंका आदर करते हैं। रूसी लेनिन, स्टालिनका तथा चीनी माओलेचुंग 
आदिका दर्शन-स्मरण तथा उनकी कृतियोका आदर करते हैं। इन सबसे उम्हे 
प्रेरणा मिलती है। भगवान्‌ शिव) विष्णु, भगवान्‌ रामचन्द्र, कृष्णचर्द) बुद 
तथा शड्ढराचार्य आदिसे संसारका। विशेषरूपसे मारतभूमिका विशिष्ट सम्बन्ध है। 
अयोध्या) मथुरा, पृन्दावन) गोवर्धन) यमुना; गद्ढा चित्रकूट) रामेश्वए द्वारका 
जगन्नाथ, उजयिनी आदि विशिष्ट तीर्थ माने जाते हैं । इन द्ेतुओंसे विशिष्ट देशों 
उन देशवासियोंकी विशिष्ट भ्रद्धा होती है। उनकी रक्षा और सम्रद्धिके लिये उनरे 
द्वारा विशिष्ठ प्रकारकी प्रेरणाएँ मिलती रहती हैं । शाज्त्रॉर्मे तो कद्दा गया है दि 
जननी और जस्मभूमि ख्॒र्गंछ मी अधिक श्रेष्ठ होती है--'जननी जस्मभूमित्र 
खर्गादपि गरीयसी !? 

आधुनिक इतिहात बतछाता है कि मार्सबादी नीतिके अनुसार बने हुए 
अन्ताराष्ट्रिय मजदूर-संघ? में यथ्यपि १९०७ की स्टाटगार्टकी बैठकर्मे यह प्रस्ताव 
स्वीकृत हुआ था कि “आगामी होनेवाले महायुद्धोर्मि मजदूगेंकी भाग न लेकर 
उनका जोरदार विरोध करना चाहिये और मद्ायुद्धकों एहयुद्धके रूपमें परिणत 
करके साम्राज्यवादका अन्त करके समाजवादकी स्थापना करनी चाहिये ।? इसी 
प्रस्तावकी सन्‌ १९१० की कोपेनदेंगेनकी बैठकर्में पुनः दोदराया गया। फिर भी 
१९१४ में जब पहला भद्दायुद्ध प्रारग्म हुआ तो सभी देशेंके मजवूरनेवा 
राष्ट्रियताके स्वामाविक प्रवाइमें बह गये और उन्होंने युद्धका समर्थन किया | कद्ठावत 
है कि “पहले अपनी ही दादीकी आग बुझायी जाती है!। दूसरे अन्ताराष्ट्रिय मगदूर 
संबके बहुमतने उपर्युक्त भस्तावका उल्लद्धन करिया। फ्रांसके क्रान्तिकारी संपयादी 
भी इस राष्ट्रिवाकी लहरमें बद्द गये और राष्ट्रियताके आधारपर एक देशरे 
समाजवादी दल दूसरे देशके समाजवादी दलमे खुलकर लड़े | १९१९ में अन्ता- 
राष्ट्रय मजदूरमंघरकी पुनः स्थापना करनी पढ़ी और फिर उसका मी द्वितीर 
भद्गायुद्ध-कालमें अन्त कर दिया गया; अब प्कोमिन्फोर्म! मामकी संशा बनी । 
दराइस्कीके अनुयायी तो स्टालिन एवं रूतको माक्गवादी परम्पराओ़े विशरीत 
समझते हैँ और रूसी राग्यमें नौकरशादहीझा ग्रोलग्राद्य मानते हैं। अन्य 
यामसन्‍्पी छोग भी यही समझते हैं कि व्योवियत रूठने मार्स्सीय विश्वशञालिश 
मार्ग छोड़ दिया है; उसमें नौऋरशादी एवं स्टैडिनशादीडा दी एफापिकार दै। बह 
दुनियाके प्रतिकियावादियेंसे समझौता करके उन्हें प्रोग्लाइन देता दै ।? 

मार्ससवाईी इतिशागक्े आधासर बहते हैं हि सर्रशयाह्य यग्य आनेशरा 
दी है। स्वागत डे छिपे तैयार रहो ।! अयनस्तायादी रुइते हैं--शह गरीन 


ऐतिहासिक भौतिकवाद छषरे 


ज॒ आ दी गया कै? स्वागतके लिये तैयार रहो !? ह्वॉब्स, लोक रुसो आदि- 
भी एक ऐशतिद्वासिक धारणा थी। कान्‍्ट) प्रीन) फिक्टे। हीगेल आदिकी 
पे द्वी ऐतिहासिक घारणाएँ थीं। मार्क्स) एंजिल्सकी अलग ही ऐशतिदासिक 
णा है। होंब्सके मतमें “राज्यके जन्मसे पहले मनुष्य एक खूँखार जानवरके 
7 भीषण था |? लॉक एवं रूसोके अनुसार “राज्यके जन्मसे पहले मनुष्य एक 
खितिमें था | किर बह राज्यके पचड़ेमें क्यों पढ़ा !!” इसके मी भिन्न-भिन्न 
रक्के उत्तर हैं। बहुतोंने अनुचन्ध या 'सोशठ-कन्य्स्ट'कों ऐतिहासिक बहा 
 बहुतेने उसे सवंधा अप्रामाणिक बतछाव्रा। ये समी छोग इतिदासक्रा 
नाम छेते दें । भविष्यके सम्बन्धर्म भी ऐसी ही विभिन्न अटकले हैं। रूमोका 
न्यैच्छाका राज्य; प्रीन) कान्‍्टका आदर्म विश्वराज्य+ द्वीगेलक्ना आदर्श राज्पः 
मंका वर्गद्दीन राज्य बादुनिनवा गम्यहीन समाज एक स्वप्निल जगतूज़ी 
बीज रह गयी हैं। फिर भी उनके अनुयायी अंध विधास लिय उन्हीं छत्रीरोंकी 
रहे हैं, यदारि थे शास््रवादियोंकरों दी अधथ विश्वासी मानते हैं। 


परंतु रामायण) मद्दामारतवा शतिहांस समाधिहन्य ऋुतम्मरा प्रशापर 
पारित है। बह तार, टेटिप्रिन्टरके आधारपर या अटकों& अषारपर नदी बन» 
न बिसी मूर्कि शिठालेग७ स्तम्भ अपदा मुद्रार्भो ६ आाधाग्पप ही परा है । 
'छिये रामाएण, महाभारतादि इतिदास इतिइ्नसम्बस्धी पात्र के हक मापिक 
7, चेप्टित, रथूछ) ध्ृधथ्म) मनिशृक्ठ व्यव्धि-रनी घदनाओंत् दस्दंगत 
पलकके समान प्रत्यक्ष आर्प साशत्वार बरडई ही हिसे गई । इरसओे 
गरिक्त आधुनिक एतिह्ार्भोग्ी दालमीमा छः इजर बपशी ही तो है । हसन 
बा ऐतिए्ातिक, एवं ध्रागैनिशलिक बाड़ झा शञादक पठु गमानादिदी 
मे तो वर्तमान खुष्टि हगभग दो अरब बपंद्रीहै। यदि +नागमरशा एश वर्षश्य 
गे गी दो ऊरब परनेड्ा इलिशस हैं हा कै सिर 








)ल्खि जाय तो 
+े शध्यपन हो से गा और कौन) बार हद सपा निकर्ष 








उसे बायानियित दिशा शाप्गा ! शडिशुलणआ अर 


टखाइनेडईे तप एुगरी घदनाओंढों इोदग्पा है नर 





धानिकक सामाजिक, आप्पिमिह, गरनीडडइ 





[ उन अगीठ 
इुइरेपशेणी छिक्षण ( सपक ) धान बरना हीइोल है । छअरर्द मनी 


गाशो या सनी ब्दकिरोड़ो रिदाख्ये स्थान नहीं मिचत ओपन शबबा 
जब ही शंविए्समें सम्थव है ! ड्िच्ये है मनपप उचन हे हैं; बिल छः 


छ्णर माकर्सताद भर शमसन्य 


मो है, हलिनी ही घटनाएँ, पढ़ती रद्दती हैं । उनसा इविद्ठ्म ने तो उस्टेस 
ही ऐगा दे और ने उत”ेल फरना सम्मय ही है। नगरों। प्रार्मेमे मनुष्य 
जमेमसोका हेपाओसां होगा कै विर भी पद्मओं) पत्षियों) मछरोंके 
शयानेमसतेया कोई हेखा-जोसा नहीं छोता । इंतिशासड्री इंश्मिं माल 
मनुष्यों एवं घटनाओंश भी यदी द्वार दे । 
इतिद्यासका वर्ण्य विषय 

मागैयादी को हैं हि धाजाओं0 मद्ाशजाओं) बीरपृष्पोका वर्णन कला 
इतिहागपा छोश्य गे ऐफर सम्टि जनवावी स्थामाविफ जीवनस्थिति! उलादनेः 
साधन और उनझ परश्यर सम्बन्ध संथा नह परिणार्मोफ़ा निरवण ही इतिदानता 
मुर्य मिपय होना चांदिय ।? ददनुसार दी मा्टयादी प्राधमिक बर्गद्दीन 
समाम) विर मालिक और मुाम। फिर सामस्त एवं किसानगुराम) पिर पूँती- 
पति और मबदू फिर सनदूर राग्य तथा पुनः यर्गविद्वीन->समानरकी ख्घाग्ताका 
इतिद्वास मिद करके दिसटाते ई । दूसरे छोग परापाण-युगः लौद-युग) यन्त्र युग 
आदियी कल्पना फरते है । इतिद्टके मोरखर्धंथेते अरने-झयने मतल३्डी चीजे 
समी मिकाछते है) विशेष प्रामाणिझ आधार खोजे बिना पी पल्मनाओ महल 
सद्दे किये जाते है। किर ये सभी क्पनाएँ इमाए दो इजार वर्षके इंतिहानके 
भीतर ही हैं। विशेषतः मावर्सवादी विवेचन अधिकाश रूपसे ४०० वर्षोदी ही 
घटनाओपर निर्मर है। छाखोंकरोड़ों बर्योके इतिदासकी दौन-कीन ती घटना 
आधुनिक कदएनाओर्मे साथक ढैं) दौन-कौग-सी बाधक ईँ--इगसे उनका कुछ भी 
सतछब नहीं । यद्दी स्थिति अराजकतावादियोंकी मी है । घटनाएँ, संत 
सकारण होती हैं। फिर मी सब घटनाएँ, परस्पर एक दूसरेकी कारण नहीं 
होतीं । कई स्थलॉपर तो घटनाएँ अव्यवष्वित होनेपर मी उनमें कार्य-कारण-भाे 
नहीं माना जाता | कौवेका बैठना और ताड़का गिरना व्यवधानगत्ता होनेपर मां 
कार्य-कारण-सम्पन्धते शल्य होता हे । इसी आधारपर बहुतसी घदनाओँरे 
सम्मन्धोंकों काकतालीय ही माना जाता है। इसके अतिरिक्त प्राणियों) देश तथा 
संसास्के सौमाग्य-दौर्माग्य दोनों ही चलते दैँ। दौर्माग्यते घुरी घटनाएँ: और 
दौमाग्यपे अच्छी घटनाएँ भी घटती हैं। अच्छी घट्नाओँके मूलमें सौमाग्यके 
अतिरिक्त सत््यत्मका मी हाथ होता है । बुरी घटनाओमें ढुर्माग्यके अतिरिक 
प्रमाद। आहस्प) दुराचार$ दुष्प्रन्‍त्मका मी दवाथ रहता है। रावणके द्वर्थो भी 
बहुत-सी घटनाएँ हुईं । युधिष्ठिर एवं इुर्योधनादिके द्वारा भी अनेक ढंगकी 
बटनाएँ घर्दी | देवॉ-असुरोसते सम्बन्धित घटनाओँके बारेंमे मी यही बात कही 
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जा सकती है। बुरी धटनाओंका वर्णन बुरे कार्मेले बचने और सावधान होनेके 
लिये द्वोता है तथा अच्छी घयनाओंक़ा वर्णन गरुणप्रहण एवं प्रोत्साइनके लिये 
होता है | इसीलिये रामायणके अध्ययनसे यह शिक्षा ग्रहण करनी चाहिये कि राम- 
मरत आदिके समान बर्दना चाहिये, रावणादिकी तरद्द नहीं | महामारत पठकर 
ग्रह पाठ सीखना चाहिये कि युधिष्टिरादिके समान बर्तन करना चाहिये, 
दुर्योधन आदिके समान नहीं--'रामादिवद्‌ वत्तितब्य भ तथा रावणादिवत्‌। 
झुविष्टिरादिवदू वक्तितब्य न दुर्योधनादिवत्‌ ॥? 


सदाचार सद्वर्म) सत्कर्म) सदुद्योग) सद्धना्जन एवं सदुपायोंका शिक्षण 
ऐतिदामिक सदूघटनाओंगे सीखा जा सकता है। सत्पुरुषोंके भी कुत्सित आचार्रोका 
अनुसरण नहीं किया जा सकता । “यद्यदाचरति श्रेष्टस्त्तदेवेतरो जनः” यह स्वमा- 
घोकि है। प्राणीकी स्वाभाविक प्रवृत्ति श्रेष्ठ पुरुषोके अनुकरण करनेकी होती है, 
अतः श्रेउ्ठ पुर्ुषोकों शाक्तानुसारी सदाचार-पालनका विशेष ध्यान रखना चाहिये। 
प्राणियों भी श्रेष्टी के शास्रानुतारी मुचरितोंका ही अनुकरण करना चाहिये) दुअरि- 
तोंका नहीं । इसीलिये वेदिक ऋषिने कद्दा है कि जो इमारे मुचरित दो उन्हें दी 
तुम आचरणर्म छाओ) दुश्वरितोकोी महीं--“यान्यस्माकद सुचरितानि तानि ध्ययोपा- 
स्थानि, मो इतराणि! ( तैत्तिरीयोपनिपए १।३११।२)। अन्यात्म दइृश्मे 
विशान-बैराग्यकी विवक्षाते ही विभिन्न मद्टापुरुषोंकी घथ्नाओंका वर्णन किया जाता 
है। उक्त प्रयोजनसे भिन्न बास्वेमवस अन्य कोई परमार्थ नहीं दे। औरीश्॒रदेवजीने 
परीक्षित्‌कों बतल्यया था कि मैंने जो! समारमें यश्ञ फैलाकर स्वर्ग जानेबाड़े 
दापुरुषोंकी कथाएँ. कद्दी हैं; उनका अमिप्राय विशन-वैराग्यओ प्रतियादनमें दी है। 
कितना ही बल्वान3 बुद्धिमान) धनवान। सम्राट कर्या न हो) सबको ही कालके 
गालमें जाना पड़ता है। स्वर्थर्मानुष्ठान/ परोपकार एवं शाक्चात्वार दी जीयनआ 
सार है | प्रपश्चका अधिष्ठान आत्मा शी सत्‌ है | इस प्रगार वैंगग्यः विज्ञान- 
सम्पादनके अतिरिक्त बाग्बैमवत्ो छोड़कर कोई परमार्यठानहं है। हाँ, वगत्कारण 
सर्देश) सर्दशक्तिमान्‌ चेतन भगवानझी कथाओंका वर्षय ते भक्तिद्दे लिये 
भी उपयोगी है-- 

कथा इमास्ते कविता मद्दीयसां दिताय छोकेपु यशः परेयुषाम्‌। 

विज्ञानपैराग्पविवक्षदा विभो बचोडिभूतीने सु पारमाष्यम्‌ ४ 
यस्वृत्तम छो झुगुणानुवा दए संगोौयते3मीश्लममड छक्ः ॥ 
समेदे निएय॑ शणुदादभीक्ष्णं हृष्पेम्मर्डा भक्तिसमीप्समान' 
(मदद १२।३। २४-१५ ) 
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मास्सवादियोंके मतानुसार ग्यर्ग-संघर्ष। वर्ग-विद्येष एवं बर्ग विधंतरां 
इतिद्दास दी इतिहास” माना जाता है। परंतु वस्तुतः यदी मानवरा इतिष्ठात नहीं है। 
बाद) प्रतिवाद) संवादका मी यही ध्येय नहीं के स्ति आत्मणाश्ालाफ शत 
धर्मानुशन, धमा) दया, परोपकार) त्याग) तपस्या आदि ही इतिशागड़ा घोप है 
अवश्य दी पाने-कमाने) लड़ाई-झगड़े और संपर्षकी भी घटनाएँ होती है परंतु 
वे आदर्श एवं अनुकरणीय नहीं हैं। उनके द्वाय उत्पानानुकूल रघनातक दिए 
नही प्रदश फी जा सकती। मनुष्यों दी क्यों? पशपक्षियों) फौड़ों मरोएमे भौ 
प़ाने-पीने) विपयोपमोगके लिये संघर्ष घढता है। फश्येर्मे तो सूप जमार हटा 
होती है। यंदरों। मुगों, तीतरों। भेड़ों आदियें भी गइरी छपाई शरीर) 
उनमें भी जञातिमेदके आधारपर प्रायत्य-दौर्रस्य शेता दै | मुर्गो्भ यह प्रतिर रै। 
किसी भी रूद्ाईमें दो गुट हो राकते हैं। मजदूरोंकी ही आपगर्म जय कभी हाई 
होने एगनी के गप उनमें दो गुट बने णाते हैं । कमी जातिमेदगे संपर्ष होते कै 
फम्मी पर्मगेदगे) कमी जीविकमेदगे और फम्मी शिदधास्यभेदगे मी सैप गण 
है। कई यूटमीतिगोंदारा कृष्रिम गुट बना डाठे जते है। आशइस हो थी पुणे - 
में मी सपर्ध उत्पन्न करनेडी च्रेश् चछ रही है । 


पदनाएँ भेतने परतन्प होती हैं) हिउ श्ेतन पदनाओंडे पर्व 00 
होगा । स्ेसरी परतन्पत इसी प्रकार अस्यायीरूपगे सग्मय छगी १४ एफ 
दौपगेग रे थेयन ध्य्िने आये आय राप्परधयूयद सोच्छागे दीएना ग्रारभ ; 
सिदा । यह दौद्ने) मे दौद्गे या रैठ जमेमे परे रावन्प है। क]ुबाशी शैदीर 
मे उसपर दोनेयाओे बेगड़े बडे झगपर यर परारतर पर अनुमय ढाएप एप 
उसे टशश्मों होटा है सो युछ पद) थी उते शरनी गी मरर करगेडा धर ते 
बरना पद है । मोटर आदिया दौदगा रोडनेडे दिये ही भौर मी पड़ी । 
मर कांड हि। धारण करना पड़ ए है। मगने कायोइ हा मे भेद मना 
थी हा है। पर रत दे। पर4ु मदग कप बेस ४ बट 
गगन दफ्तर 
दृहिम पिवीखितषह 
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मे चटे दादी या नही हे है । 
मे बग्ये 550 4 । भाव दिस इम देख 








पैडर इलछ हामना बाद है। परि ऐना नडी* दी 
हिश र्व हीं है। ४६ हो पृर्चापेद दिये रातरी ये शा जे ह ६ हे 
बाई किए >चर # पाकर कलवज इडे हैं; किलर बीज 
स्ट्रहनला इज कर की एमी खंधा सकता ३ लीं 


पैर 






९ दाम पा हर्ट हद! मुषारद कार हैं । 


ऐतिहासिक भीतिकवाद छ्ष्छ 


शम्पत्ति-विपत्ति, अनुकूल्ता-प्रतिकूहता--समीर्म बाद, प्रतिवाद) संवादकी 

कथा पु्ठ सकती है। उन्नति भी पाप-पुण्य+ भलाई-बुराई दोनेंकी दोती है | 
शैतानवर्गकी मी उन्नति एवं अवनति होती है। इसी तरद एक सजन और 
सजनवर्गकी मी उन्नति एवं अवनति हो सकती है। समीका संमर्थन इतिदाससे: 
मिल सकता है। फिर भी सजन लोग सजनेंके इतिदत्तसे ही शिक्षा ग्रहण करेंगे 
और सजनोचित उपायसे ही उन्नतिका प्रयत्न करेंगे । आर्प, प्रामाणिक रामायण 
मद्षामारत आदि इतिहार्सोंके आधारपर त्तो बदलाया जा चुका है कि कृतयुगर्मे 
सत्वप्रधान धर्मनियन्त्रित मनुष्य राज्य) राजा तथा दण्ड-विधान आदिके बिना 
ही एकमात्र धमंसे नियन्त्रित होकर सब्र काम आपसमें ही चल्य छेते थे। उस 
समय सन्न-प्रधान एवं घर्म/नियन्चित दोनेके कारण अपराधी मी कोई नहीं होता 
था। इसका कारण यह भी था कि सर्वे सर्वशक्तिमान्‌ स्वच्छ परमेश्वरके अधिक 
संमिद्दित प्राणियों स्वच्छता अधिक थी। जो वस्तु स्वच्छ कारणसे अधिक 
मंनिद्दित होती है; बह उतनी ही स्वच्छ होती है। जैसे आकाशसे उद्यन्न बायु 
एप्बीकी अपेश्ा अधिक स्वच्छ है । तेज बायुकी अपेक्षा कुछ कम) किंवु जलादिकी 
अवेक्षा अधिक स्वच्छ है | तैजकी अपेक्षा जल कुछ कम स्वच्छ है) परंतु एथ्वीकी 
अपेक्षा अधिक स्वच्छ है। एथ्वी पार्थिव भ्रपश्चकी अपेक्षा अधिक स्वच्छ है। इसी 
तरद परमेश्वरसे उयन्न ब्रह्मा और ब्रह्मसे उत्तन्न बशिष्ठादि महर्षि अधिक स्वच्छ+ 
सात्विक एवं सर्वज थे। परमेश्वरमे उत्तरोत्तर दूर परम्परा सृष्ट प्राणियोकि सत्तर्मे 
तथा सर्वश्ता आदिमें भी उत्तरोत्तर न्यूनता आती गयी। तदनुकूल ही रज- 
स्तमोगुणकी इद्धि होनेसे पाप एवं अपराधकी भी बृद्धि द्वोती गयी | जहाँ सब्व एवं 
धर्मकी प्रधानता है; वर्दों धर्मनियन्त्रण ही पर्याप्त है। जदोँ सत्त एयं धर्मकी 
न्यूनत द्वोती है। वहाँ बाह्य नियन्त्रण मी अपेक्षित होता है। जलकी जैसे निम्न 
प्रदेशकी ओर स्वभावतः प्रवृत्ति द्ोठी है। वैसे द्वी इन्द्रिमोंकी अपने विषय शब्द+ 
स्पर्श) रूप) रस) गन्‍्धकी ओर स्वाभाबिकी प्रवृत्ति होती है | सुन्दर शब्द, सुन्दर 
स्पर्श) मुन्दर रूप) मुन्दर रस) सुन्दर गन्ध। मुन्दर भूषणन्यसनः मुन्दर श्री 
आदिवी ओर इन्द्रियोंका स्वाभाविक सिंचाद शोता है। इन्द्रियाँ और मन मुन्दरता- 

मात्र देखकर किसी वस्तुकी ओर प्रदत्त ते हैं| प्यह मेरा है या पराया। यई 

ग्राह्म है या स्वाज्य।? यद वियेक तो धर्म॑नियस्त्रित। शास्मसंस्कृत मन ही कर सकता 

है। मनके अधिक विपयप्रवण ए८ं रागी हो जानेपर उसके नियन्त्रणके लिये पिर 
शांख्रक्रे अतिरिक्त मरक एवं राजदण्ड आदिका मय भी अपेक्ित होता है । यही 

कारण दे कि जब सर धर्ममे कमी हुई। रजोगुण+ तमोगुणकी शृद्धि हुईं और 
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अधर्मका विस्लार हुआ। तब इन्द्रियॉपर नियन्त्रण भी कम हो गया। पिर गो 
रागपवण मन सुन्दर परधन तथा परकलत्रादिके अपहरणमें प्र होने एण | 
तभी माल्यन्याय फैला और प्रजा उद्विग्न होकर निमस्त्रण एवं व्यवस्था चाएने 
छगी | तमी परमेश्वरानुशद्दीत) चन्द्र-सर्यादि अश्लोऊपालोंके अंशेमि मुझे गण 
का प्रादुमांव हुआ और उसपर मी घ॒र्मका नियन्त्रण हुआ । 


धर्म-मियन्त्रित राजा घर्म-पसार; दण्ड-विधान आदिद्वाय माल्शन्यायपरं 

इदनेमें समर्थ हुआ | वैबस्वठ मनु; इश्चाकु) मान्थाता3 दिलीक) गाषिः अबर 
शिव, रन्तिदेव) हरिश्रस्र, रामचस्द्र) युधिष्िणदि राजा पूर्ण धर्म-नियस्त्रित! दरा3! 
परोगकारी और प्रजारक्षणार्थ अपना सर्वस्व यलि शन करनेवाने हो गये ५ैं। रामचदा। 
प्रजार्षनार्थ सर्दस्याग प्रतिद्ध दे। शिक्चिः रन्तिदेम आदि नरेद्रोनि फेपल प्रगके ही 
नहीं) पद्मुपश्षियॉतिकके दितार्थ अपने राज्य, धन प्राण--सव घुछफा त्याग हित 
है। इ-६ शोपषक एवं अन्यायी कुइना शद उच्छुम्नल्यात्त ही प्रदर्शन करना रै। 
घर्म-नियरिदत राजा$ जमग्रतिनिधियोंवा शारान ही ऐदिक आमृष्मिक अत 
और परम निःप्रेयसका मार्म प्रद्धस्त दर सकता ऐ। उसके बिसो माही 
कैसता है । समीका दासनमें भाग छेसा राम्मय ने छनेगे प्रतिनिधिकी कानों 
करनी पदती है । प्रतिनिति मुझयसे मिन्‍न दा ही कै। हितु बई मुण्यवा 0 
एवं निशिन कार्यतरारी होता है। स्वे्छात्मक संसधाओं या अराजरगागदी मप्र 
मी तो यूरोय या ससारके लिये प्रतिनिधि निश्चित करना ऐ पदेता शक 
निधि मेरप ऐना उचित है | अराजकताबादकी नींव है व्यक्ति भीर मार/ गई 
की नींद दे समान । प्रधम पश्चात तमूइरी शाधीनताकी बद्दी मरे परी ४ । 
व्पक्तियी सतन्‍्थाय । तदलुगार सर युक्त स्यक्िती खाधीयगईँ दि। ऐी हे 
दिये । दूसरे वक्ष्मे स्याधीनताही सममे यही शर्त है गनताशी सारीनका 
गय बुछ जनागादे हिदे पी इोना चाहिये | रामरण्यगदीदी एशिने स्व 
महि बरगद के आर दोनोंश रामत्यप दी सिदालत है। हमर 
स्याडश अन्युशपरी स॒ुयि गा विखती दे भर स्यदिदे दंग गमदिश नियत ऐं4३। 





श्ृ 


हर 
और 


द््पा 


गमाजगादी तथा अगत घ्तायरी दोनोंती हे सिदार। है भाषा ए 77 
अत देशीद हैं | मासनद्रे झुमय् शेत्र इंडेशिमा भकिष्ठ भारोंदग ही पा 
हापिद् + भ्रपच धाम, जर्मनी दवा इस इद्े: तवाये शाम ०० बप्त्ट्डरीं 
इ जे दसार उसका टिडडानव धर एटा है। आए उहधे का दखय 4 
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अप्टम परिच्छेद 
माक्स-दर्शन 


मार्क्गप्रयोग तथा अनुभवद्वारा प्राप्त शानको ही वास्तविक शान मानता है | 
«टाइटेक्टिस_((इन्द्रमान) की चर्चा हम पहले कर आये हैं। यह एक यूनानी शब्द 
कै जिमका अर्थ है दो मनुप्योका यार्दााप | इसमें एक तर्वादी स्थापना की 
जाती+ है फिर उसका स्वण्डन होता है) जिसमे नो तककी उत्थापता होती है। इस 
प्रकार एक नीये दडके सत्यमे ऊँचे दर्झुके सत्यपर पहुंचते हैं। यह एक क्रमोन्नतिकी 
प्रतिया है; इसमे शिरता नहीं है; वेग है । यदी प्रकिया सारी प्रकृतिम वर्तमान 
है। मानव समाज और प्रकृतिके इतिद्वाससे ह्वी इल्द्रमानके नियम निकाले गये 
६, ये नियम व्यापकरूपसे राव प्रदारवी गतिके नियम हैं! इनमे तीन मुख्य हैं 
१-परिमाणसा गुणमें तथा ग़ुणकां परिमाणमे परिवर्तन करनेका नियम» 
र-विरोबियोंडे अन्तश्यवेशका निश्रमम तथा स्वथ विपरीतामुवर्तनका नियम और 
३-प्रतिपेषके प्रतिपेधका नियम । इन तीनों नियमका विस्तार द्वीगेलने विचारफे 
नियरमेंकि रूपमें किया है।। पहला नियम उसके तर्कशास्त्रके पहले खण्डमें है; जिमका 
नाम है अस्तित्वका सिद्धान्त ( डाकद्रिन आफ बीइग्स )। दूसरा नियम दूसरे 
सण्टमें है; जिसया नाम दै सत्ताका मिद्वान्त ( डाकद्विन आफ एसेन्स )। तीसरा 
निपम है, उसकी सारी प्रथाका बुनियादी नियम । माक्से इन नियमोंक्रों प्राकृतिक 
नियमेंकि रूपमें देखता है । 

“पहछा नियम, जिसे हम यो कटद्ट सकते ई फ़ि प्रकृति गुणात्मक परि- 
बर्तन भूत या गतिडे परिमाणम कमी या वेशीके कारण होता है। प्रझधतिर्मे गुर्णोफा 
प्रमेद निर्भर है रासायनिक सबटनके प्रमेद नियमपर या गति या दक्तिके परिमाण 
या रूपपर। इसलिये भूत या गति घटाये-बदाये दिना किसी वस्तुके गुर्णोर्मे परिव्तम 
करना सम्मय नहीं । दूसरे नियमकी पूर्ति हम यों मी कर सकते हैं कि इर एक 
बस्तु दो विरोधी भावोंक्रा संयोग है। अर्थात्‌ हर वस्तुर्मे और वस्तु चिस्तन कियाओे 
डिये भी यही छागू है| दोनों पहदू दे मावात्मक्ष और अभावात्मक; धनात्मक 
और ऋणात्मक | दूसरे झब्दोंमे सत्य विरोधात्मक दे | अतिभौतिकबादी इस 
सहज रुत्यकी उपर्लान्धि नहीं कर छकता। इसलिये कि वह हर वस्तुओं 
खिररूपमें देपता है| ठेकिन यद जगत्‌ और इसके पदार्थ सदा चश्चल हैं | 
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“पीछे इमने देखा है कि गतिमात्र इस प्रकारके विरोधात्मक सत्यका उदाइरण 
है। किसी बस्त॒ुके स्थानपरिवर्तनकों हम यों ही समझ सकते हैं कि वह बसु 
एक ही समयपर एकाधिक स्थानपर है तथा एक ही स्थानपर है भी और नहीं 
भी है। इस विरोधभासका इल है गति | रे 


अध्यात्मबादीका इस सम्न्धर्म कहना है कि इन्द्रमान कोई व्यापक या 
स्थिर सिद्धान्त नहीं है; क्योकि विचार करनेपर वह बाद-विवाद+ तक ग्रतितर्कर्म 
मी सही नहीं उतरता | तर्कके सम्बन्धर्में यही कहा जा सकता है कि बह 
प्रमाणान्तरोंके समान प्रतिष्ठित नहीं होता। कोई तार्किक अपने तर्कसे एक 
बस्तुकों अतिष्ठित करता है; दूसरा कोई उससे भी बड़ा तार्किक और उत्कृष्ट व्ते 
पहले तकको तकामास सिद्ध करके प्रथमतर्कसिद्ध व्यवस्थाका खण्डनकर अन्य उल्कृष्ट 
व्यवस्थाको प्रतिष्ठित करता है । इसी अ्रकार उत्तरोत्तर खण्डन-मणडन- 
चलता रहता है--“यरनेनानुमितो5प्यथ: कुद्लैरनुमातृभिंः । भभियुक्ततरे- 
रन्पैरन्यवैवोषपाद्यते॥ परंतु इस तरह तो तर्क ही अग्रतिष्ठित ठहृरते हैं। किर उनके 
द्वारा किसी भी अर्थकी सिद्धि नहीं दो सकती | फिर तो तकंद्वारा किसी भी सल्पर 
पहुँचना सम्मव नहीं है; परम सत्यतक पहुँचनेकी बात तो दूर रही; 
अनवस्थित तकंके आधारपर ही इन्द्रमान सिद्धान्त बनानेका प्रयत्न किया जता 
कै क्रिंद अनवस्थित तक किसी भी सत्यकां बोधक नहीं हो सकता । 
अतः ऐसे आधारपर आधारित इन्द्रमानके आधारपर किसी तिद्धास्तरर 
पहुँचना कैसे सम्मव है ! ल्‍ 
यद्यपि रामराज्यवादी तकककों सर्बेथा अग्रतिप्रित नहीं मानते ! वे कहते 
हैं कि कतियय तकोका अप्रविद्वितत्व देखकर ही तकजातीय ह्ोनेछे विमत तककी 
भी अप्रतिष्ितत्व अनुमित किया जाता है। परंतु यदि समी सह अति हक 
तो तकोंका अप्रतिष्ठितत्व सिद्ध करनेबाल्य तर मी अप्रतिष्ठित ही होगा | हि 
स्वतः अप्रतिष्ठित तर्कके बलपर तकोंका अप्रतिष्ठितत्व बसे सिद्ध होगा ! ह6 तरई 
कहना द्ोगा कि सत्यवोधक तर्क या प्रमाणास्तरसंवादी तर्क अप्रतिष्ठित नदी 
ट्ोता । जो तर्क प्रतिष्ठित होता है। वह तो निश्चितरूपमे वस्तु तत्वक्ा बोषक इता 
है। फिर उसका तकॉस्तरसे खण्डन भी नहीं हो सकता और न उसके द्वारा 
छिद्ध विपयका द्वी खण्डन हो सकता है। न उससे उत्कृष्ट तर्कका उत्पात 
होता दै और न उसके द्वारा उत्कृष्ट सत्यके सिद्धिकी द्वी आया रषइती दै। संतर्रो 
पत्यक्ष एवं आगम्मे इस न्यायक्रा सचार नहीं हो सकता; क्‍योंकि विसी 
: तास्तर या प्रमाणान्तरमे निदोष प्रत्यक्षागमझा बाघ नहीं होता । इस तरई 
* ३ विचार या तर्के स्वजातीय) विज्ञातःय प्रमाणोंमें दी खण्डन मण्डनः साधन 
है पा नहीं चडती) तब भौतिक विषयों द्वन्द्रमान दिद्धान्तरूपरे के 
गा 
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परिमाणऊा गुणर्म परिवर्तन तथा शुणका परिमाणमें परिवर्ततती नियम 
आवश्य कहीं उपलब्ध हो सकता हैः परंतु यइ नियम अव्यमिनरित नहीं है। 
मृत्तिकासे घट; तन्‍्तुसे पट बनता है; प्रकृतिम जल्यनबन+ अन्नप्रावरण। शीतापनयनकी 
सामर्थ्य नहीं होती। परंतु कार्योमे यद्ध सब द्वोता है। यहाँ मूलफ्रणसे भिन्न किसी 
मी वलु-अन्तरका प्रवेश नहीं है; फिर मी कारणसे कायकी मिन्नता नहीं दोती। 
जैसे शिविकाबाइक प्रत्येक रूपसे मार्गदर्शनादि कार्य करते हैं। किंतु मिलकर 
शिविकावइन कार्य करते हैं। इसी तरह तन्‍्तु आदि जो कार्य नहीं कर पाते! बइ 
कार्य तन्‍्नुनिर्मित पटादि कर सकते हैं। इसी तरइ वेदान्तरीतिगे शब्दगुणवाले 
आकाशमे उत्तन्‍न बायुमें झब्द, स्पर्म दो गुण ही जाते ईं। फिर धागुसे 
उत्न्‍न्‍न तैजमे दाब्द) स्पर्श, रूप तौन गुग हो जाते हैं। तेजने उत्सन्न जरमें शब्द 
स्पर्श, रूप) रस चार गुण हो जाते हैं । जलसे ठसन्न प्रप्वीमे शम्द) स्पर्श) रोप। रगः 
गन्व पाँच गुण होते हैं। पप्वी जख्में, जड़ नेजमें जय लीन हो जाता दे तर गुणों ही 
कमी होती जाती है। परमक्रारण स्वप्रकाश ब्रह्म चेतन सर्वधां निर्मेण एस 
निर्विशिर माना जाता है। बाकी ओर चहलेसे गुणों और सिरेपा्म बुद्धि 
ऐती दे | कारणकी ओर जानेते नि्मुणवा। निर्शिपप्ररी वृद्धि ऐवी झगी दे। 
फिर भी बारणमे भिन्‍न कार्य रतस्त्र सलागाश नहीं होग। सदुधित एप 
प्रसारित पढमें एवं सबुचिताह्। विहसिश्षक्ष" इुर्गे भेद प्ररिष होगे 
पारणवायंमें विलक्षणता प्रतीत होनेरर भी बासपर्म भेर नो है। 
बार्यास्तरका भेद भी शिकिवाराएबोके झा्गइर्शन एवं शिविश्यइनओ दष्टाउतगों 
दिलाया जा चुद है। शब्द स्वर्शादि गुण तथा समशापर सामात्यिष 
आदि भी मूछ द्रव्यवी अवम्पाविशेष ही हैं। बस्तुतः उनसे निन्‍न नहीं ६। 








तापगुणकी बृद्धि होते रोते जलवा द्ववस्द समन हो डाल है और टापश 
द्वाम होते होते जल बर्षा एव जाता है। तायपृदिमे झटझे परिमाजप अमन भागे 
दै। बेदास्तरीतेम तेजमे ए जर्बी उ्यत्ति ऐदी है। अडः टेजमें उहहा उिच्प हेना 
बोई अनहेनी गात नी है । 
् 
देवानिद इन्द्रवाद 
मक्मयादी बहते हैं दि व हेत हिसरेशन आउजुडल यह 
मानरर घलत है दि एड ही रेखा ऋुड और बत दोनों है भर रस बुनिराइरर 
जो मरीज निबए्- है उस! हुझम ब्यापत्ञोंड टापपरोग छा>े हैं। एइ पभरनय 
इब्यमओई बृत्तढ़े परिदिता एड छोटा अंद ऋटड रेखा है। मेडन एक बूतदे अंश 
नाते यह रेसा दत मी है। इसी प्रद्ारदा एक दुस्प उदाइंगा भी है-दी आड़ 
शेदाए बाई किसे रिरभुपप निदकी हैं; हो वह लिए दिए शा लंबा है हि उस 
सिदुभ बोर है दूपर ये दोओो रेसाएँ पहुनागानर हैं। शरीफ दे भौर 








मास्से-दर्शन ४६३ 


इसका विचार इमारे यह्षेके दर्शनेर्मि विस्तारसे है। “स्थाइस्ति स्थाहास्ति स्थादस्ति 
च नास्ति च, स्थादवकम्यः स्थादम्ति चावक्तम्यश्व स्थाद्रास्ति चा्क्तम्यश्व 
स्थादस्ति यू भास्ति चायत्तन्यश्र । अर्थात्‌ इर बस्तुर्मे यइ सप्तमन्न्याप्र जोड़ा 
जाता है। यद्द वस्तु किसी तरह है। किसी तरइ नहीं है। विसी तरद है भीः नहीं मी 
है। किसी तरद अवक्तब्य है। किसी तरइ है भी और अयक्तब्य मी दै। किसी तर 
नहीं भी है और अवक्तब्य मी दै। किसी तरद है भी नहीं मी है अवनय्प मी कै 
किसी पदार्थकी नित्यताडा एकता आईिके सम्बन्धर्मं भी थे सप्षभन्ष जोड़े नाते दै। 








इसपर विद्यारणीय बात यट है कि एक झम्तुने सुगयत्‌ रक्य तथा अमन्प- 
फिदद्ध धर्मका होना असम्भय है । जैसे एक ही वस्तु समनरूपयमे शीत और उ्य 
नहीं बच्चो जा सकती । बस्दुतः जो बम्तु साय है। बइ साधा, सयदा। सफूणो है 
ऐसे परमास्मा। जे बह्दी। कभी+ किसी रूयसे है। किसी रूरम नहीं है। याद बरपुतः 
अगव ही -'जासतो दिपते भारों माभारों दिदते सत ७ दोच २। १६) अगाया 
सत्य एय सत्का पक्की झवार नहां हो सता । प्रयय ( बय ) झात बरयुर्यता 
स्यवस्थापक नहीं होता | धुनि+ गज़नक, मरीनिमें श३ आदिडा प्रापप भी ४ ५प दी के 
परंतु मिष्पा घरावा ही स्यवस्थाइग परण ६। यद बहा शात्रति जिन द्वापपर्न 
सोबिक एएसे याद न हवा उत साय मामें। हैं! यई मी टीक नदी कै १३४४ 
हीविय, दृष्टित देए पी आग है। एस द्रय्प्शा बाप नदी पोच। हि भी दर 
भिन्न आमा प्रमाणसिद है ही। वरहमे दिब्राय नहीं हो मके भर ए बरदमे 
ऐ सत्त्त, अगत्त दोनों धर्म नहीं द्वो खबठे। 





यदि यह औते 
प्रमाण प्रभप एवं अनेशनन्‍्तराद आदिआ सम 
जा सकता है। अर्धात्‌३ «६६ अनेबस्तरा 
असर है५ इत्यादि तर ते' 
जायगा। यदि बश जाई हि नरहों+ सर्प है 
तो यह भौ टोइ नश_ क्योंडे उप सनरी घर भनेदानिटद हैं: हर मे इम्लु द-5 
अनेदास्तशरने भी अनेबानिषरिता आनियाप हो है। भठा डी कयर द्मारू 





बाद सर बसहने मन रिर्रा छाप हब हो प्रमाण, 





पैडच्ट चर १ अं द्रा 









राइड़ा एउ इय यू भार है ऋषवित्‌ 
रेल शान स्रप शान है 7 पर भपराओ है माना 


इन्चबाइ टिददोनत 











अभिषनरित ह्रमाई झविईदा 


प्रमाई अगिई रेत दमेद, अनेशोरेद मारना आजिरा ड़ #पड़े 
अपारपप ब्यदएर मी है ने शग्पन्त देगा ? 


दिष्रवपाइ एरिलमराइगे आ डाच है। सूद दम्टदे प३, घत्ल ४ एप 


दम फेच् रे हक आम घश रहे 
कापने बरहुता मे शोक है दा गए इमरर विराग्कीद पर है हि. दान »| 


६७ माक्संवाद और रामराज्य 


रूपसे परिणत द्वोती हैया एक देझसे ! सर्वरूपसे परिणत होती है। तर तो पूर्णस्पश 
सर्वया त्याग होनेसे उसे तत्वान्तर दी कइना चाहिये। परंतु ऐसा व्यबद्ार नहीं ऐज। 
यदि वस्तुके एकदेशका परिणाम होता है; तो प्रश्न होगा कि यह एकदेश बे 
ममिन्न है या अभिन्न! मिन्न है तो उस वस्लुका परिणाम कैसे हुआ ! अमिन्न है 
तो एक देश भी बस्तुसे अमिन्न होनेसे उसका परिणाम यस्तुझ ही सर्प 
परिणाम हुआ। फिर मी पूर्वोक्त दोष ही होगा। कुछ लोगेंके मतानुसार एक देशो 
बस्तुसे भिन्नामिन्न कट्दा जाता है) अर्थात्‌ कारणरूपसे अभिन्न एवं कार्यरूपरे मिन्र। 
जैमे सुवर्णलूप कटक-कुण्डलादि अमिन्न हैं) परतु कटक-कुण्डलादिस्पे मित्र ही हैं 
भेदाभेदका एकत्र होना विरुद्ध कै यह भी नहीं कट्ठा जा सकता। गयोकि प्ररग 
विपरीत प्रतीति ही विरोध है । जो वस्तु प्रमाणसे जैसी प्रतीत होती दे? उगे हो 3) 

सी रूपमें मानना चाहिये | 'कुण्डलमिद मुवर्णम! यह थुण्टल सुवर्ण है। इग प्रशर डे 
समानाविकरणके प्रत्ययमें भेद; अभेद-दोनों ही प्रतीत होते है । यईरि यों सुरवे 
कुण्डलका अत्यन्त अभेद दो तब तो दोन॑मिंसे किसी एककी दी दो यार प्रतीति ऐनी 
चादिये | यदि दोनोंका अत्यस्त मेद दो तय तो समानाधिकरण प्रत्यप नदी होगा 
चादिये । अश्य-गगोका अत्यस्त भेद दे । उनका समानाधिकरण प्रत्यय नहीं ऐ ए। 
आधागधेपमाव्मे 'कुण्टे बदरम? कुण्दम बेरदे» ऐसा प्रतय दोता दै। (दुष्ट श्र 
ऐसा प्रत्यय नहीं देता | एकाभ्याभितेमिं मी समानाविकरण प्त्यप नहीं हैंता शेप ६ 
एक आमनरर खित नैश्र मैत्रम चैत्र और मैत्र ऐसा प्रत्यय दोता दे। गैर मे 
कै ऐसा प्रत्यप नहीं देता । अतः फायंका कारणरूपगे अगेद होता दै। एवं गे 
अमरिग्प अयाधित धाजनिक्त अनुमवभे र्रपढ़ारण सर्पत्र अगुगत है। एव 
साद्रूपते सपा अमेद दे। गो; पद आदिम फाय॑ झूपसे भेर है | (कार्पपेश गला 
ममेदम कारशास्मता । ईमार्मना ययामेंदः कुष्दछाधामना लिशा। 

परतु विचार यरनेमे यह पक्ष अनु नित प्रतीत होता है। गेंद क्या यश ३१ 

अगेदर गा रहता दे! यदि अन्‍्योन्यामायडों ही मे कद्टा जा फ तो मी यद देशों । 
हि करा बा छारण बुणडल और गुय्ों यह अस्योस्वामारस्प गेंद हे | ९६ 
नहीं कै ठप तो पायकारणका अभेद ही हुआ भेद नहीं हुभा। य २ देहात 
झा पे करणवा भेद ही रेट) अनर नी हो गढेगा । यदि कद्दा जाए हि म[४ 74 
सनापरद्या गिरे ही मई हो यह कपन मी टीड नहीं क्यो हि माय भय 
एकत्र अद्यतन नदी हो से । या दाने ही गहरी मागी जाफ सदा! क की 
मुगइहह मी तावि६ हों अमद होना चादर अच भर अनरदी ९६ 

'घ भववधिरि झापाउे ही % दिंच दि कट शापइओश भिन्न क्न्ह पल दाद४ 
झूपने कटध मर्टार भव #े देने ही करब्ब्यतो मी अब दुहट 7 का 
हज बनदरे। कर डपच गाइइते निद्र है गे गरई ह४8 है 4: 
टइग्टी है; कहा: तर। 












मास दर्शन ड्च्५ 


यदि बड्दा जपय कि हाटकरूपने अभेद हैं: कटक आदिम्पपसे तो भेद दै ही । 
परंतु जब घटक शाटक्ते अभिन्न है तर कुष्डलादियें हाटकके समान हो कंटक्की 
अनुवनि रतरी नहीं है) यदि अगुवृत्त नहीं होता तो कटक सुदर्णने अभिन्न कैते 
शमशा झाता है ! जिसके अनुवर्तमान दोनेयर जो व्याइत होते हैं, धह उससे भिन्न 
ऐने हैं। मै माटामें यूत्र अनुश्च होता है पुष्य स्यावत्त होते हैं, अतः सूधते पुष्प 
पमिप्न हैं । ददक के अनुयतेमान दोनेपर भी बुण्डलादिमें कटकादि अगुषशत्त नही हैं। 
शातः हाटकमे कटकादि भिन्न ही ठइरते हैं । 
गलामात्रवी अनुड्त्तिते क्टझकी अतुशृत्ति मानें तर तो सभी वस्तु सर्वत्र 
आगुगतह सकती है। फिर तो 'इद्ढमिईं नेईम,इश्मस्तास्नैइम३दमि एनों नेशम!-यर्दों 
यह है। यह यद नहीं है; इससे यद उतयक्ष होता है। यह महीं होता दै। इत्यादि विभाग 
ही नहीं बन सकेगा । गिर तो विसीका किसीसे विवेकका कोई हेतु ही ने रहेगा। 
फिच दूरते मुबणमात्रया शान शो जानेरर भी झुष्डल-सुऊुदादि विशेषडी मिशा: 
सा होती है। परतु यदि कुण्दलादि सुवर्णने अभिन्न ही हैं। तो सुवर्णका शान हो री 
शाया। फिर मिशता अरपों होनी चाहिये ! हों) यदि कनकसे कुण्डलादिका भेद है तय 
सो कनरफे पिशात ऐनेपर भी वे अशात तथा जिशास्प दो सकते हैं । अगर भेद 
अमेद दोनों दी हैं तो जैसे भेदके कारण कुण्डछादि अज्ञात हैं। वैसे ही अभेदके 
पारण शात बर्यों न इने चादिये ! कारणके अभावमें कार्यका अमाव खाभाविक 
दै। जय शानका कारण अभेद है तो मुवर्णरे शानसे भुवर्णामिन्न कुण्डलादिका 
शान होना ही चादिये। फिर तो कुण्डलादिकी *जिशासा और शान आदि होना 
व्यय दी है। जिधके शद्दीत दोनेपर जो नहीं गद्दीत होते! वे उससे मित्र ही होते 
हैं। जैसे धाथीके यृद्दीत होनेगर ग्दम नहीं गदीत होता; अतः हाथी गर्दभले मिन्न 
दै। उसे तरद द्मके प्रएण शेनेपर भी कटक) मुकुट) कुण्डलादि नहीं यह्दीत होते 
अतः; सुवर्णने कटकादि भिन्न हैं। तथापि 'मुवर्ण कुण्डल) कुण्ड सुवर्ण है?, इस 
प्रकारका समानाधिकरण-ब्यवद्वार भी होता दे। यह अत्यन्त मित्र अश्व-मदिषरम 
नहीं होता । आधाराधेय या उमानाश्रयर्मे भी समानाविकरण नहीं होता । यह ऊपर 
कहा जा चुका है कि अनुदृत्ति, ब्याजृत्ति एव सुवर्णशान होनेपर भी छुण्डछादिकी जि. 
शाठा कैसे बन सकेगी ! वास्तविक भेद एवं अमेद दोनोकी एकत्र उपपत्ति हो नहीं 
सकती | अतः भेद या अभेद किसीका त्याग करना ही होगा | अतः अभेदुकों 
तखभूत अधिष्ठान मानकर उसीमे कटिपत भेद मानकर सब व्यवस्था हो सकती है। 
भेदोपादानाभेद कब्पना कहनेके लिये भेदको खतम्त्र ठिद्ध होना चाढ़िये 
परंतु भेद मिन्न बस्तुओंके परतस्त्र होता दै। वस्तुएँ अत्येक रूपसे एक ही हैं 
अतः एक महीं होगा; तो तदाबित मेद सिद्ध शी नहीं होगा) परत एक मिन्नके 
अधीन नहीं होता। 'नायमयम अमुक अमुक नहीं है। इती तरह भेदशान प्रतियोगि- 
शानसपेक्ष होता है; किंदु एकल्वप्रश्णमें किसी अन्यकी अपेक्षा नहीं होती | 
मा० राब ३०--- 


४६६ माक्संवाद और यमराज्य 


भावर्धवादी चैतन्यको भूतोंका गुणात्मक परिणाम मानते हैं| यहां मी यह 
प्रश्न होगा कि ध्वैतन्य भूतो्मि प्रथमसे विद्यमान था) केवछ उसकी अभिव्यक्ति हुई 
कै अथवा भूतेमि अविद्यमान था; अतः अविद्यमानकी उत्पत्ति हुई है !” अविक- 
मानकी उत्पत्ति असत्कायवादी वैशेपिकोंकी ही दृश्टसि मान्य दोती है। परंतु बह 
सर्वथा अछंगत ही है। इस सम्बन्ध सांस्यवादियोका यह कहना है कि उस शत 
कारणकी शक्ति दक्य कार्यमें ही रहती है या सर्वत्र रहती है ! यदि सर्वत्र रहती है 
तो बह्ी अवस्था सर्वत्र बनी रहेगी | यदि शक्यमें ही रहती है तो यदि शस्य 
घटादिका/ अस्त है; तो उसमें शक्ति कैसे कद्दी जा सकती है। क्योंकि अपता 

ई सम्बन्ध ही नहीं बनता । 

यह भी नहीं कहा जा सकता कि शक्तिमेद ही इस प्रकारका होता है जे 
किसी कार्यको उत्पन्न करता है सब्र कार्यको नहीं | क्योंकि यहाँ भी बढ़ी प्रश्न शेगा 
कि शक्तिविशेष कार्यसे सम्बद्ध रहता है या अतम्बद्ध ! यदि सम्बद्ध कह जायगा वो 
असतके साथ सम्बन्ध हो नहीं सकता; अतः कार्यको सत्‌ ही कहना पड़ेगा अतलदई 
कहेंगे तो वही अध्यवस्था आयेगी। जैसे मिट्टी) तन्तु आदिके रइनेपर ही घटवद 
आदिकी उपलब्धि होती है; तद्द॒त्‌ कारणके भाषमें हो कार्यकी उपलब्पि होती है 
अतएव कार्य कारणते अनन्य अभिन्न है। जहाँ अश्व) गो आदिका भेद शेदा है 
यहाँ दूसरेके भानमें दी दूसरेकी उपलब्धिका नियम नहीं होता। अतः यदि कार 
कारणसे भिन्न होता तो कारणकी उपलब्धिमें कार्योपछन्धिका नियम न होता) किंतु 
यहाँ ऐसा नियम है। अतः कारणसे भिन्न कार्य नहीं होता । अतः जब काएग उत्‌ 
तब कार्य सत्र्‌ होना चाहिये। कुलाछादिका घटसे भेद है; अतः वहाँ कुछालदि 
होनेमें घट दोनेका नियम नहीं है; क्योंकि निमिच-मैमित्तिक माव रइनेपर भी 
मिन्नता निश्चित है । 

कह्ा जा सकता है कि “अग्निके माव्मे दी धूमकी उपलब्धि होती के तर 
भी चह्धि-धूमका भेद होता है । वैसे ही मतिकादि कारणके रइनेपर घटादि कार्यकी 
उपलब्धि द्ोनेपर भी उनका परस्सर भेद नहीं रहेभा? परंठु यह ठीक नदी ऐः 
क्योंकि अग्नि बुझ्न जानेपर मी बातायनयल्य गोपाल-कुटीर आदियें धूमडी 
उपारुम्म द्वोता है। यदि अविब्छित्लमूल दीर्धरेखावस्य धूमके साथ पहिके साई 
चर्यका नियम बनायें तो दोष नहीं है। क्योंकि 'सद्धाये तन्नावात्‌ तदुपकृप्पो 
तदुपछब्धेसतइन्थता” उपादान कारणके भावमे कार्यका माव सथा उसकी उपलब्धिमें 
उपलब्धि इोनेसे उसकी अनन्यता द्वोनेका नियम दे। अतः अमेद है । इतक्ले अतिरिक 
प्रत्यश्ने ही तन्दु आदि कारण द्वी पठ आदि कार्य निश्चित होते देँ। तस्तुमे मिन्‍न 
पट सामकी बस्तु चुछ नहीं है। अर्थात्‌ 'द्माबनीयतझ्ावस्ते सवि तदुबुद्धघा- 
मुस्कबुदिविपगता? दी अमेदका कारण है। अर्थाद्‌ वद्वापमें तद्घावतरादा दोइर 
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« तदतुरक्त बुद्धिका विषय होना ही अभेदका कारण है? _जैसे मृत्तिकादिक कारणके 
रहनेपर ही घथादि कार्य रहता है और झुत्तिकादुद्धिफे साथ द्वी घटबुद्धि होती है। 
अतः मृत्तिका और घटका अमेद दी समझना चाहिये। वहि-धूममें ध्तद्मावे तद्घाव? 
झोनेपर भी 'उपलब्धादुपलम्पे:'का नियम नहीं है | प्रभा और रूपमें सहोपलब्बिका 
नियम द्ोनेरर भी सइभावरा नियम महीं है। कारण और कार्यमें 'तदुभावे 
तदूमावः” 'ठपलब्धायुपलब्घे/ दोनों ही नियम रहते हैं; अतः कार्यफारणका अभेद 
रहता है। पद तन्‍्तुका धर्म है; अतः तन्तुमे पट भिन्न नहीं दे। जो जिससे भिन्न 
होता है। बह उत्तका धर्म नहीं होता--जैसे गो अश्वका धर्म नहीं होता | पट तस्तु* 
का धर्म है; अतः तन्तुसे अर्थोन्‍्तर नहीं है | उपादानोपादेयमाय इ्वोनेसे मी तम्तुसे 
पटका अभेद ही तिद्ध द्वोता दै। जिनमें मिग्नता होती है; उनमे उपादानोगरदियभाय॑ 
नदी द्दोता | जैसे घट-पट--दोनों मिमन हैं। उनमें उपादानोपादेयमाय नहीं होता । 
तम्तु-पटका उपादानीपदेयमाय है? अतः दोनोंमे अभिन्‍नता ही है। दोनोंकी जिनमें 
मिन्‍्लता दोती ह उनमें या तो कुण्ड-ेरके तुल्य सयोग होता दै। मा हििम विन्ध्यके 
तुल्य अप्राप्ति रहती है। तत्तु-पटर्म संयोग) अप्रात्ति--दोनों दी नहीं रहते! अतः 
अभिन्‍नता ही माननी चाश्वि। 


तस्तुके गुरुत्य वार्यसे भिन्‍न तस्तुनिर्मित पटका दूसरा गुरुत्व कार्प नहीं 
दोता) इसलिये भी तन्तुअटक्रा अमेद दी मानना युक्त है। इन दतुओँसे मिद् 
ऐता है कि आतान वितानात्मक ठन्‍्तु ही पट है । पिर भी "पट उत्पते, पणो 
दिनश्यदि' इस प्रकार पटकी उतत्ति तथा विनाशतरी बुद्धि तथा तन्तु एवं पदऋा 
ध्यवद्वार और अर्थक्रिया शीतापनयन) अन्ञप्नारणणादि कार्यक्षमता भेदसे मी तस्तु- 
पटवा भेद नहीं सिद्ध होता दै। क्योंकि ये सभी बातें अमेदर्म भी उपपन्‍न हो 
सकती हैं। जैसे कूर्मके दिधमान अश्लोकर दी आविभांर विरोमार होटा है; बैसे ही 
विधमान पर्दाद बायोंका है मृत्तिशादि कारपोते ही आविर्भाय एवं कारणमें ही 
तिरोभाव द्ोता है । इसी आाविर्भाव-तिगेमावर्म उत्यति-रिनाशडी बुद्धि होटी दै। 
अत्यन्त असत्‌री उसति तथा सतूदा विनाश नहीं होटा । 'नापदों दिचते भारों 
माभादो विधते सठः (? जैसे यूम॑में छक्रोद-रिक्रासशारी आने अयवररोंती निन्‍नत्य 
नह वैसे टी कारणते बाई भी मिसन नहीं है। “ठम्तुपु पद/ टस्तुओरने पढ़ 
टै--यद ब्यवध्टार भी उसी ढगढ्या कै जैते बनमें दृश् हैं। बगठुतः इसने मिन्‍न 
बन नही है। बैठे ही तम्तुओंजे मिन्‍न पण् नही है। 


जैसे एक अगनिर्मे दाइकर) प्रशाशप्छ पचकच अरे कार्रमेद हंनेसे मी 
ओग्निर्मे भेइ नही होगा, उठी तरद वारण सुनिझ्य एई टाई पदाइमे अनेइ 
दाोन भे३ ऐनेरर मी उनमें भेद नही ठिद रेटा। भद्ददबरच बटने ऐड है। हल्‍्दु- 
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से नहीं; पट तन्‍्तुते ही _चनता है) पटते नहीं। इत्यादि कार्यक्षमताक्री व्यवखा 
अमेदमें भी समस्त-ब्यस्त भेदसे बन जाती है। जैते व्यस्त एयकटपक्‌ शिविका- 
बाहक भृत्य मार्ग-दर्शन किया करते हैं और समस्त मिलकर दिविकावइन करते 
हैं, बैठे ही प्रत्येक तन्त अन्नग्रावरण कार्य नहीं कर सकते; मिलकर वह काये 
कर देते हैं | इस सम्बन्धर्मे यह मी शड्ढा होती है कि कारण-ब्यागारके पहछे पटका 
आविर्भाव सत्‌ था या असतद्‌ ! अस्त्‌ था; तब तो उत्तका उत्तादन कहना पढ़ेगा 
अगर आविर्भाव भी सत्‌ ही है? तो कारण व्यापार व्यर्थ होगा; क्योंकि यदि ड्ाप॑ 
विद्यमान है तो कारण-व्यापारको कौन आवश्यक समझेगा | आविभवित्म मी 
आविर्भाव माना जायगा, तब्र तो अनवस्था-प्रसज्ञ होगा | परत यह 
कहना ठीक नहीं । क्योंकि असद-कार्यवादम्म मी तो इसी ढंगके दोष 
आते हैं । अततकी उत्पत्ति माननेयर भी यही प्रश्न द्वोगा कि अधूरी 
उत्त्ति सती है या असती ? सती है तो किर कारण-्व्यापार व्यर्थ है। अतती रे 
तो फिर असती उत्पत्तिकी उसत्ति माननी पड़ेगी और अनवस्था-दोप होगा। 
यदि उत्त्ति पटते मिनन नहीं है; पटखखरूप ही है तब तो पट एवं उतत्ति दोनों 
का एक ही अर्थ दोगा | फिर तो पट उल्नन्न हुआ) यह कहनेसे पुनदक्ति उमर 
जानी चाहिये और फिर पट नष्ट द्वोता है; यह मी नहीं कद्दा जा सकता) क्योंकि 
उलति और विनाश दोनों दी एक कालमें एकम्रित नहीं रह सकते | इसहिये 
पदोत्पचिकों खकारणसमवायरूप माना जाय या स्वसत्तासमवायरूप माना जार ! 
यदि पट अधत्‌ है तो दोनों ही नहीं हो सकते; क्योंकि असतूके साय कारण-सम्बन्ध 
या सत्तासम्बन्ध नहीं बन सकता । सत्का ही कार्य-कारणके व्यापास्ते प्रादुभ 
होता है--यही पक्ष ठीक है | यह मी नहीं कह्ा जा सकता कि पटरूपओे काथ ह 
कारण-सम्बन्ध है; क्योंकि पटरूप कोई क्रिया नहीं है । कारकोंका सम्बन्ध है 

ही साथ होता हैः क्रिया-सम्बन्ध बिना कारणता दी नहीं हो सकती। अब्यारी 
सक्रिय अनेक एवं आश्रितपरतन्त्र द्वोता है। जो मी सावयव इोता है? बह की 
होता हैः कार्य दनेएे ही सकारण मी होना अनिवार्य दे 


इस सम्बन्ध अनेक पक्ष हैं | अनेकबादी अखबूसे दी सती उत्तर के 
है, परंतु निब्पराख्य असतूसे शब्दाघात्मक प्रपर्शोकी उत्तत्त कैसे बन सकती है 
क्योंकि सत्‌ तथा असतूकां कोई भी तादात्म्यादि सम्बन्ध नहीं बन सकठा। 
सांख्य आदि उसत्तिसे पइले मी कार्यकों खत्‌ ही कइते हैं। अवश्य ही 
बीज तथा सृत्तिझा रिण्डादि कारणों प्ध्वंवके प्याद  अद्भुए पद्मदिकी उत्तनि 
होती है तधादि प्रध्वंस कार्यक्े श्रति कारण नहों हैः किंतु बीज आदिके आया 
है कारण के अवश्व उनकी ही कार्यो अदुशतति देसी जाती हैं। पर 
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अमायते भाव उत्स्न हो तर तो अमाव समौतों सत्र मुलम हो है। फिर 
कार्पोल्रनिर्मे दाधा न द्ोनेमे रुदा दी वार्योल्रत्ति इं.ती रइनी चाहिये । 


यदि कारण-प्यासस्से पूर्ण कार्य असत्‌ हो तो वह झिसी तर्दसे सत्‌ नहीं 
बनाया जा सकता। सैकड़ों शिल्यियोंक्रे प्रयनसे भौ नील रूप पीत नहीं बनाया 
ज्ञ सकता । यह भी नह्दों बद्दा जा सकता फि सत्य असच्य--दोर्नों दी घटके धर्म 
है। बयोक्ि यदि घटवर्मी खाए हो तमी उसके धर्म हों सकते हैं। असत्‌ धर्मक्रे 
धर्म देंगे हो सगे! सत्य अतर्व धर्मका आधार माननेरर भी घटादि कार्यक्ो 
सत्‌ ही बदना पद्देगा | यदि अमत्त्य धर्मका घटकी आत्मा या घटसे सम्बन्ध नहीं 
है, हो घटकों अतत्‌ कैसे कद्टा जा सकता है ! तस्सम्बन्धितया तस्‍्वरूप द्वोनेमे 
ही किसी बस्तुम सद्वताकी प्रतीति होती दै। अतः कारण-व्यापारके ऊर्ध्य एवं 
पहड़े भी कार्य सत्‌ ही दोता दे । उसी सत्‌ कार्यक्री कारणसे अभिव्यक्ति होती है। 
जैने निमैदनद्वारा तिल मैल व्यक्त होता है। अवषातद्वारा घान्यसे तण्डुलकी 
व्यक्ति दोती दे। दोइनसे गोदुस्ध। उसके मन्‍्थनते मबनीत अभिव्यक्त द्वोतादहै। 
उमी तरइ अद्भु रादि बाय भी सत्‌ दी रहले दें । कारण-यागर्से उनकी अभिव्यक्ति 
सम्मय है। परतु असतूकी उत्त्तिका बोई भी दृशन्त नहीं है । अभिव्यक्त होती 
यस्तु कईी भी असत्‌ नहीं देखी जाती । 
कार्पके छिये प्रतिनियत उपादान कारणोंका ग्रहण किया जाता है। पटार्थी 
तन्तु) घदार्थी मृतिका, कुण्डलार्थों मुबणे दूँढ़ता है। इससे मादूम पड़ता है कि वे 
कार्य उन-डन कारणेंमि विशेषरूषसे सम्बद्ध रहते हैं। तभी प्रतिनियत कारण 
ढूँढना सगत द्वो सकता दे । अमत्‌ कार्य होगा तो वह किसीते कैसे सम्बद्ध होगा ! 
यदि कारणसे असम्बद्ध ही कार्य दो) तो असम्बद्धता समान होनेसे सब्र कार्य समी 
वारणसि उत्नन्‍्न होने चाहिये । फिर अमुक कार्य अमुक कारणसे उतठ्यन्त दोनेका 
नियम न होना चादिये। साथ ही कार्य-कारणकी स्पष्ट द्वी अव्यवस्था होगी | 
कुछ छोग कहते हैं; “असम्बद्ध होनेपर भी जो कारण जिस कार्यक्रे उत्पादन- 
ह शक्त छोता है। उस कारणसे वही कार्य उसन्न होता है। शक्ति फ़ल-बलते कल्प्य 
होती है । अर्थात्‌ मिस्र कारणसे जिस कार्यकी उलत्ति द्वोती दिखती है; उस कार्पकी 
उस्चत्तिकी शक्ति उसी कारणमें है। यह माद्म पड़ता है । अतः अव्यवस्था 
नह द्वोगी |? 
साख्यवादी सत्कार्यव्ादी होते हुए भी अचेतन प्रकृतिको ही कारण कहते 
$, परंतु वेदान्ती चेतन अक्मको कारण कद्दते हैं | जो उसत्तिके पहले जिस रूपमें होता 
कै बद उसीते उल्न्न होता दै। घट मृत्तिका-रूपमे उत्तत्तिसे वहले रहता है; 
अतः झृत्तिकासे उसन्न होता है। तैल उसस्तिमे पहले दिल-रूपमें रहता है; अतः 
विलसे उत्तन्न होता है | बद ठिकता-रूपये नहीं रहता, अतः विकतासे नहीं उसन्‍्न 
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होता। अतः उत्यत्तिके पहछेका कार्य कारणरूप ही रहताहै | उसत्तिके पश्चात्‌ + 
कार्य कारणसे अमिन्‍्न द्वी रहता है। इसीलिये श्रुतिने भी इदं पदार्थ कार 
प्रपश्चकों उत्तत्तिके प्रथम रुद्रप ही बतछाया है--'सदेव सोस्य इदमग्र आसीद्‌ 
असद्‌ वा इदभग्र आसीतू॥! यहों अव्याकृत या अव्यक्त ही अततूपदसे कद्दा गे 
है। कारण असत्‌ किसी कालसे सम्बद्ध नहीं हो सकता | असत्‌का आसीतूके सा4 
सम्बन्ध नहीं हो सकता है; क्योंकि आसीव्‌रे सत्ता बोधित होती है; तपा च सतत 
एवं अक्षत्‌का परस्पर विरोध होनेसे असत॒का आतीवृके साथ सम्बन्ध नहीं हो सकता। 
संसारमें घट) कुण्डल और दघि चाहनेवाले क्रमेण मृत्तिका सुबर्ण तथा छीः 
अहण करते हैं| दवि चाइनेवाल्ा मिट॒टी या घट चाइनेवाल्य क्षीर नहीं हँदता। 
यहवबात सत्काय॑बादमें ही बनती है। यदि उत्पत्तिके पहले कार्य अत्यन्त अतद होते 
असत्‌ तो खवंत्र ही अविशि-रूपसे है, किर क्षीरसे दथि क्यों उत्तस्न होता है 
मत्तिकासे क्‍यों उत्पन्न नहीं देता १ यदि यह माना जाय कि क्षौरमें ही दषिकी 
कुछ विशेषता है, सत्तिकामें ही कुछ घटकी विशेषता है; अन्यत्र नहीं कै अतः 
क्षीरसे दधि तथा मृत्तिफात़े घट उत्पन्‍्म द्वोता है। तब तो उत्त्तितें परे 
कार्यकी कोई विशेषता मान्य हो ही गयी फिर अतत्‌-कार्यवाद कह्दों रहा ! 


कारणमें कार्यातुकूछ शक्ति माननेपर भी यह विक्रल्प होगा कि बह 
शक्ति कारण एवं कार्यले ,मिन्‍्न है या अमिन्न ! भिन्न है? तो भी उती ही है या 
अतती ! दोनों दी पश्च ठीक नहीं हैं; क्योंकि अन्य एवं असत्‌ शश-शद्भादि अन्ये 
नियामक नहीं होते | कार्य-कारण दोनोंते जैसे असम्बद्ध अन्य है। बैठे द्वी शरित 
भी । तथापि शशश्ज्ञवत्‌ असत्‌ हो तब ऐसी शक्तिके आधारपर क्षीरते ही दथि 
उसम्न हो) मृत्तिकादिसे घट उसन्न हो; यह नियम कैसे बनेगा ! अतः शर्तिकों 
कारणकी आत्मभूता एवं कार्यो शक्तिका आत्मभूत मानना चाहिये) 
इस तरइ सत्कायवाद तथा कारण-कार्यका अमेद भी सिद्ध द्वो जाता है) 
फार्य-कारण एवं. द्रब्य-गुणादिका अददब-मदिषवत्‌ भेदबुद्धि नहीं हीतीः 
अतः उनका अमेद मानना चाहिये । इसी प्रकार कार्य-कारणका समवाय साहस्य 
माना जायः तब भी प्रश्न होगा कि समदाय एवं समवायियोंका सम्बन्ध दे या नहीं 
यदि सम्बन्ध मान्य है? तव तो अनवखा-असद्ठ होगा | सम्पन्ध नहीं है? तो अतारद 
समयाय कार्य-वारणका नियामक ही कैसे होगा ! यदि समवाय खय सम्पत्थरि 
होनेस्ते उम्बन्धान्तरकी अपेक्षा न करे वद स्वतः सम्बद्ध दोकर नियामक दोता 
ते संयोगके सम्बन्धम्मे मी ऐसा दी क्यों न ड्टो! परंतु मैयायिक आदि संगोगशे 
भंयोगियोंसि सम्पद्ध करनेके छिये समवाय सम्बन्ध मानते हैं | यदि संयोग कार्य 
९५ कार्य समप्रायिकारणजन्य द्वोता है, अतः वहाँ समवराय आवश्यक है तो गई 
मी टीक नहीं; कर्षोंकि तब तो आत्मा) फाछादि निःय संयोग समबाय मी अपेशित 
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होना चादिये। कि च॑ सम्बन्धियोंके अधीन ही समवायक्रा निरूपण होता है। 
फिर भी बढ सम्बन्धियोंक्रे भेदसे मिन्‍न नहीं होता। उनकी उतसत्ति विनाश 
उल्सन्‍न तथा नष्ट नहीं होता) किंतु नित्य एवं एक ही समवाय रहता हैः बैंसे दी 
सेयोग भी क्‍यों न हो ! कि च कार्य द्वव्य अवयवी है; कारणरूप द्रव्यमें रहता दै। 
यहाँ यह प्रश्न द्वोता है कि सम्पूर्ण अवयवोर्मे अवयवी रइवा है; अथवा व्यस्त प्रथकू_ 
पृथक अवयबोमे १ यदि कहें सम्पूर्णमें, तो अययवी द्रध्यका प्रत्यक्ष दी नहीं हो 
सकेगा) क्योंकि समश्ष अवयर्वोके साथ संनिकर्ष ही अशक्य है। समस्त आश्रयेंर्मे 
चर्तमान बहुत्व व्यस्त आशभर्योके ग्रदणमें नी ग्रहीत होता। यह मी नहीं कहा 
जा सकता कि अंब्यवशः समस्त अवयवोंमें कार्य ( अवयबी ) रहता है । 
क्योंकि इस तरह तो आरम्मिक अवयवोंसे मिन्‍न अवयवीके अवयब मानने पढ़ेंगे 
जिनके द्वारा आरम्भक अवयवबोंमें अवयवी रहता है । जैसे म्यानके अवयर्वेति मिन्‍ने 
अपने अवयर्थोद्वारा तलवार म्यानमें व्याप्त होती है । 


किंतु इस तरह अनवस्था-दोप द्वोगा; क्योंकि उन अवयबरोर्म मी रहने के 
हिये कार्यक्रे अन्य अवयब मानने पड़ेंगे | यदि प्रत्येक अवययर्मे अवययीओ मार्ने 
तब तो एक अवयपमें जद अवयबी रहेगा, उस समय अस्य अपपरोंमें नहीं रदेगा । 
क्योंकि देखते ही हैं, जइ देवदत्त कासमीरमें रहता है। उसी समप्र काशीनें नहीं 
रहता । यदि एक काल्म अनेकों स्पर्लोर्मे असित्व पद्दा जायगा तो अरण्य दी 
अवप्वीका नानात्व पो जापगा । जैसे काशी) काश्मीरमें रइनेवाडे चैत्र मैत्र अनेक 
दी द्वोते ैं। फिर भी कट्दा जाता है डि जैसे गोत्य जाति प्रत्येक ब्यक्तिमे इं।नेगर भी 
प्रत्येकम एद्दीत होती है। फिर भी एक ही है। उठी तरह अयपरी प्रत्येक अयवर्यर्म 
रहते हुए उपलब्ध होगा और एक ही रहेगा; परंतु यश सब कपन भी टीऋु 
नहीं; क्योंकि यदि प्रत्येक अवयवर्मे अबयबी पूर्णरूपले उरलण्ध होगा तब तो 
गोके शक्नसे भी सतना बाय॑ एवं पुच्छसे इृ४का कार्य होना चादिये, शितु ऐसा 
दोता नहीं; अतः कारणठे अमिन्‍न ही का है। 


यदि बाएं उलत्तिके पहले असत्‌ है; तर तो बईइ उ्यति किपाओआ करता 
भी नहीं बनेगा | उत्तयनि भी एक क्रिद्दा है। कि कमी अडुरईंझा नहीं दोटी । 
घटकी उद्यत्तिक्ा बर्ता घट ही होता है। “घट उत्चधरे! घट उरन होगा 
है ऐसा ही व्यपद्गर सर्दमम्मव है। यदि परोगनिश्ने क्र बुछझद| 
“कुलालाइय डष्पचन्ते' बुलालारि डाउन्न हो ररे हैं, ऐम्प व्यवः स्‍ 
सपधस्पने बुलाएदिकी उसदमनठ नरीं द्ररित होटो। पर्ची उतदमानय द्रदौत 
पोती है। दुछ तंग दे हैं स्दझारण एवं सना साप सम्दन्ध ही दारझी उत्सते 
कै परंतु यदे काई रूय॑ असत्‌ है; निशामझ है तद उसझा झिसीडे साथ सम्दन्द 
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भी क्या होगा ! क्योंकि दो सतका ही सम्बन्ध द्वोता है; सत्‌ तथा असत्‌का एवं 
दो असत्‌का भी सम्बन्ध नहीं हो सकता | इसके अतिरिक्त अमाब या अक्त्‌ 
निश्पाख्य असत्‌ हो होता है तब उत्त्तिके प्रथम कार्य असत्‌ था--यह मर्यादा- 
करण भी नहीं बन सकता | यह व्यवहार नहीं होता कि अमुक राजाके पहले 
वन्ध्यापुत्न राजा या । यदि कारकब्यापारते वम्ध्यापुन्र खपुथ भी उसल 
हो सके तमी यइ क्या जा सकता है कि उत्तत्तिके पहले असत्‌ कार्य कारकब्यागरऐे 
उत्नन्न हुआ है। 


कहा जा सकता है कि जैते प्रथमसे ही सिद्ध होनेते कारणकी स्वरूप तिद्धिके 
लिये कोई व्याप्रत नहीं होता तो उध्ी तरह यदि कारकब्यात्रारके पहले भी काये 
स्वरूप सिद्ध ही हो तो उसके लिये कौन व्याप्त होगा ! कारणते यदि कार्य 
अन्य ही है। तब कारणके समान ही कार्यके लिये भी कारकव्यापार नहीं होना 
चाहिये । परंतु व्यापार देखा जाता है$ अतः कारकब्यापारक्ी सार्थकवाके 
लिये उत्त्तिके पहले कार्पका अमाव मानना उचित ही है । ऊिंतु यह 
कहना ठीक नहीं है; क्योंकि कारणको कार्याकारसे व्यवस्थातन करें 
छिये ही कारकव्यापार अपेक्षित होता है। वह कार्याकार कारणकों आम 
भूत ही है; विशेष दर्शनमात्रसे वस्तुमेद नहीं होता | देवदत्त द्वाथ-पाँव फैलाने या 
संकुचित करनेते भिन्‍्म नहीं द्वो जाता है; क्योंकि 'स पवायम यही यह हैः ऐसी 
प्रत्यमिज्ञा ( पहचान ) होती है। प्रतिदिन ही पिता$ माता) श्राता आदियें हात- 
विकास आरि होते रहते हैं । किर मी वस्तुमेद नहीं प्रतीत होता; क्योंकि पिता 
माता) आताकी एक सपसे प्रत्यमिशा होती रहती है। यदि कट्दा जाय कि वश 
जन्मका व्यवधान न इनेसे ही अभेद प्रतीत होना ठीक है? परंतु कार्य-कारपमं 
ऐसा नहीं कद्दा जा सकता है; क्योंकि यही तो कारण बीज) मूलिण्डादिका 
नाश एवं भद्दुर, घटादिकी उसत्ति होती है! अतः प्रत्यमिश नहीं दोती। 
किंतु यट्ट मी ठीक नहीं) क्‍योंकि यहां मी कारण नाश आदि नहीं अनुधूत 
होता । क्षीरदिका दधि आदि रूपते संस्थान प्रत्यक्ष दिखायी देता द ] 
चट-ीजादिसे समान जातीय अवयवोंके उपचयद्वारा अद्भुर शश्ञादिकी उत्ति एव 
अवयर्वेके अपचयमे विनाशका व्यवद्दार होता दे | वस्तुतः कारणका विनाश भे 
कार्पकी उतत्ति यययं भी नहीं है। जैसे सृत्िण्डके अवयव घटर्मे अम्वित है? बैठे ही 
बटबीजऊ अक्यव वटदीजर्मे मी अन्वित हैँ | इस तरइके अययवोगचय तथा 
अवयवापचपसे यदि बल्लुर्मे मिन्‍्नता हो और इसीसे खतुकी उसत्ति तथा बदुध 
विनाद्य हो तो गर्मत्य तथा पर्यद्षत्थ सिश्चर्म मी भेद कइना पढ़ेंगा और बाहप- 
यौबनादि घरीरमें भी भेद कइना पड़ेगा; क्योंकि अययवोका उपचय-्भाचार यार 
मी देखा दी जाता दै। फिर तो विश्यादि ब्यवह्ार मी बाधित होगा | इस तरद झटका: 
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चादमें तो। कारणकों वायोकासूपसे ब्यवृस्थारन करनेमे कारकव्यात्ार सार्थक हैः 
परंतु असत्‌-कार्यवाद्म तो कारकब्यागर सर्वथा निर्विषय हो जायेंगे । जैसे 
आकाशके इननड छिये सडग आदिका प्रयोग ब्पर्थ दै। बेटे ही कार्यामाव या असतूमे 
भी कारकब्यातार ब्यर्थ हगे। कह्दा जाता दे कि समवायी कारणमें अर्थात्‌ हस्तु- 
मृत्तिता आदिम कारक्यागर दोगा। परतु यइ भी ठीऊ नहीं; क्योंकि अस्यविषयक 
ब्यापारे अस्यक्री निष्पत्ति अमम्मव दे । अस्यया यदि समान दी है तो फिर सिकता- 
विपयक स्थागारसे भी पट क्यों नहीं उत्तन्न होता * जो कहते हैं किसमवायी कारणका 
ही आस्मातिशय कार्य है; उन्हें तो सन्‍्क्रापवाद मानना ही पढ़ेगा | अतः क्षीर 
आदि द्रश्य दी दष्पाद्याकारते अयश्ित ट्वोकर कार्य--्रव्यके रूपमें व्यवद्त होते हैं; 
चेदाम्तमतानुभार तो मृछ बारण परब्रह्म ही घटादि अन्तिमकार्य पर्यन्त उम-ठसः 
कार्यके आकारसे नट्वतू सर्वव्यवद्धारका आस्पद होकर प्रतीत होता है। जैसे 
छोटा हुआ यम्र स्पष्ट नहीं दीखता) फैल हुआ स्पष्ट दौखता है? उसी तरह कारणा- 
बस्थित कार्प स्पष्ट नहीं उपलब्ध होता) कार्यावस्थित दोकर स्पष्ट दीखता है। 
यह भी इड्डा होती दै कि छोकमें कुल्यछ घठ आदि कार्योके लिये मृत्तिका- 
दण्ड-वक्रादिका संग्रह करते हैं; परतु ब्रह्म बिना सामग्री-सग्रहके क्रिस तरह विश्व- 
निर्माण कर सकेगा ! परंतु जैसे क्षीर स्वभावसे द्िनिर्माणश्षम होतादै। जल ट्विमरूपसे 
परिणत हो जाता है; वैसे ही ब्रह्म भी प्रतद्यात्मना व्यक्त हो जाता है | यथपरि औष्ण्य, 
दौत्य आदिकी अपेक्षा करके ही क्षीर, नीर आदि दधि। द्विम आदि रूपमें परिणत 
होते हैं तथाति इन साधनेंति केवल शीघ्रता-सम्पादन की जाती है। यदि खर्य दि 
आदि बननेकी श्ाक्ति न होती तो बाह्य साधनोंसे मी क्षीग आदि दि आदि नहीं 
बन सकते | इतीडिये वायु, आकाश आदिसे दधि नहीं बनता; क्योंकि उनमें 
दवि बननेका स्वमाव नहीं है। 
जैमे ऋषि; मुक्ति देवादि बाह्य साधनेकि बिना ही विविध शरीरों एवं प्रासाद 
आदिका निर्माण कर सकते दें, तन्तुनाभ ( मकड़ी ) बिना बाह्य साधनके तन्तु-निर्माण 
करती है। बल्यका ( बगुली ) बिना शुक्रके ही घन-गर्जन भ्रवणसे गर्भ धारण करती है? 
कमलिनी बिना किसी गमन-साधनके ही दूसरे सरोवरमें पहुँच जाती है; उसी तरह 
बाह्य सांधन बिना चेतनब्द्ष भी विश्वद्नी रचना करता दै। यद्यपि कद्दा जा सकता 
हैकि “देवादिका अचेतन शरीर ही अन्य शरीररा कारण है। यहाँ चेतन दी कारण है+ 
मकद़ीऊझा मुखलाडादि दी कटोर ऐोकर तन्‍्तु दन जाता है। यदाका भी गर्जन श्रवणते 
शर्म धारण करती है यश्यों भी बाह्य निमित्त है डी | इसी तरह पद्मिनी चेतनप्रयुक्त 
अचेतन दरीरते ही दुसरे सरोवरमें जाती है? जैमे लता बृक्षपर आरद होती दै? 
ठथापि कुलालादिसे विलक्षणता तो इन कारणो्म स्पष्ट ही है। 
वस्तुतः रुश्षण एवं प्रमाणसे दी वस्तुकी ठिद्धि होती है। जो-जो पदार्थ 
प्रमाण-तविद्ध होते हैं; उन्हींढा अखित्व माना जाता है। विधान आदिके प्रयोग- 
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द्वारा भी शान ही सम्पादन किया जाता है | विश्व+ राष्ट्र या देह्ादि प्रपञ्न तथा भूत 
अझति आदि मी प्रतीत द्वोते हैं, प्रमाण-सिद्ध हैं; तमी उनका अखित्व माना जाता 
है | तथा च जैसे नील) पीतः हस्तिरूपका प्रकाशक प्रकाशरूपसे ग्राक्तिद्ध है वैरेही 
सूतादि प्रपश्च, प्रभेय) प्रमाण तथा प्रमाता--इन सबका मी भासक अखण्ड बोपरूप 
साक्षी उन सबसे प्रथम सिद्ध है । जड़भूतकी पिद्धि तो चेतन साक्षीक परतन्त है 
परंतु प्रमाण) प्रमाता या साक्षीकों उनकी सिद्धिके लिये किसी जड़की अपेक्षा नहीं 
होती । जैसे घठादिके प्रकाशके लिये भले ही यूर्यकी अपेक्षा हो) परंतु सूर्यक्े प्रकाशरे 
लिये घटादिकी अपेक्षा नहीं) उसी तरह भूत आदि सिद्धिके लिये प्रमाण साथी 
आदिकी अपेक्षा है; परंतु प्रमाण आदिकी सिद्धिके लिये जडभूतादिकी अपेक्षा नहों। 


संसारमें प्रकाशके स्पकंसे या प्रकाशरूप होनेसे “प्रकाशित होता कै? ' ऐसा व्यवहार 
देता है। '्रकाशः प्रकाशते, घटः प्रकाशते'--ये ही दोनोंके उदाइरण हें । इसी तर 
स्प्रकाश चेतनमें सूर्यादिके समान प्रकाश स्वरूप होनेसे “प्रकाशते/का व्यवद्ार होता 
है।'अपनेश्पकाशते में “घट :प्रकाशते 'के समान चेतन सम्पक्सि ग्यकाशते का व्यवद्धार होता 
है। इस तरह परतन्त्र एवं अखतःसिद्ध जडभूतते चेतनकी उलति माननेकी 
अपेक्षा खतन््र स्वतःसिद्धचेतनते जड़भूतकी सिद्धि कहीं भेष्ठ तथा बुद्धिगम्म है। 


मौतिकवादी तथा प्रकृतियादियोंका कहना हैं कि 'अचेतन प्रपश्चका अचे 
तन प्रकृति या भूतादि ही कारण हैं) चेतन ब्रह्म या ईश्वर कारण नहींद्ो 
सकता जैसे घट आदि कार्योमें शृत्तिका अन्वित होती है वैसे ही प्रपश्चमें जड़ता 
या सुस्त) दुःख, मोहकी अन्विति प्रतीति होती है |? परंतु यइ कथन ठीक नहीं 
क्योंकि यदि दृशन्तवठसे दी यह तिद्ध करना हैः तब तो यह भी कहा जा सक्रता दै कि 
संतारमें कहीं भी चेतनसे अधिष्ठित हुए बिना ख़तन्त्ररूपसे अचेतन कोई पुरुार्य 
'सम्पादन नहीं कर सकता | प्रशवान्‌ शिल्पीछोग ही ९ह/ प्राखाद) वायुयान आदिग़ां 
निर्माण करते हुए. देखे जाते हैं| उसी तरद्द कहा जा संकता है कि नानाकर्म- 
फल्कीपभोय योग्य बाह्य आध्यात्मिक विविध वैचिभ्ययुक्त संसार बढ़े-बढ़े, शिसी 
जिते मनते भी कल्पना नहीं कर सकते उसे अचेतन प्रकृति या भूत किस तरह 
रच सकते हैं ? जड़ छोष्ट-पापाण-जैसे स्वतन्त्रूपसे कुछ नहीं कर सकते+ वैसे ही 
प्रकृति भूतादि भी स्वतस्त्ररूपसे विश्वननिर्माणर्मे असमर्थ हैं । कुम्मकारादिसे 
अधिष्चित ही मृत्तिकादिसे घटादि बनते हैं, उसी तरद भूत या प्रकृति मी चेतन 
अधिड्ठित होकर ह्ली कोई कार्य कर सकते हैं | फिर यद्द मी तो नहीं कहा जा 
सकता क्रि जड घटका कारण जड़ मृत्तिका दै। अतः जद विश्यका भी जद दी 
कारण होना घादिये । क्योंकि उसके विपरीत यद मी कद्दां जा सऊुता है हि 
<4चेदन युल्यल जैसे मृत्तिकामे घट बनाता हैः बैठे दी चेतन बद्ा दी जेद अहतिः 
आदिसे जगत बनाता है? 
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मुख) दुःस आदि आस्तर हैं) बाह्य शब्दादि उनछे नि्मित्त हो सकते 
| परंतु सुसादिस्य नहीं हो सकते | विशिष्टफार्य किसी प्रेश्षवानदारा दी निर्मित 
देखा जाता है? अतः अवश्य ही प्रयश्च मी वैसे ही दोोना चाहिये | 
प्रकृतिशी साम्पायस्थाने प्रच्युति भी बिना चेतनके होना अमम्भव है । 
व्यए मी कहा जा सता है कि स्केयठ चेतनकी भी प्रदति नहीं दृष्ट है? परंतु 
चेतनयुक्त रथादि अचेतनकी प्रश॒त्ति तो देखी ही गयी है । अचेतनयुक्त चेतन- 
की प्रदृत्ति मद्दी देखी जाती । अतः विचारणीय विपय यद्द है कि जिक्ष्मे प्रशत्ति 
एप है, उसकी प्रदृत्ति मानी जाय या जिसके सम्पस्धसे प्रदृत्ति हो रही है। उसकी 
प्रशुसि मानी जाय ! यदि कट्दा जाय कि जिसमे प्रवृत्ति ृष्ट है। उसीकी मानी जाय) 
वर्षोकि दोनों दी प्रत्यक्ष हैं, जैसे रथादि प्रश्तिके आभ्रयरूपते प्रत्यक्ष हैं) वेसे ही 
कैयल चेतन प्रदृत्तिके आशभ्रपरूपमे प्रत्यक्ष नहीं है। ऊितु प्रहत्तेके आभ्रयभूत 
देशदे संधुक्त दी चेतनक्रे सदभावकी तिद्धि द्वोती है। क्योंकि केवल अचेतन रथादि- 
की अपेक्षा जीवित देदमें विलक्षणता दृष्ट है? परतु सदुभावमात्रसे प्रवृत्तिके प्रति 
चेतनकी देतुता नहों सिद्ध छोती। जैसे सदृभावमात्रसे घादिके प्रति आकाशकी 
निम्मितता नहीं मिद्ध होती | अतः प्रइृत्तिमें चेतन देतु नहीं दे । इसीलिये प्रत्यक्ष 
देशके रहनेपर ही प्रदृत्ति एवं चैतन्यका उपलूम्म होता है। देह न रहनेपर चैतन्य- 
का भी उपलम्म नहीं होता। अतः देदका ही धर्म प्रइत्ति एवं चैतन्य है? यह 
चार्वाक कद्दते दं । इस दृष्टिति अचेतनकी ही प्रवृत्ति सिद्ध द्वोती है |! 


इसपर अध्यात्मवादीका बहता है कि भछे द्वी जिम देहरमें प्रदृत्ति दिखायी 
देती है। उसीकी प्रशृत्ति मानी जाय+ परतु वह चेतनते ही होती है; क्योकि चेतनके 
रहइनेपर ही प्रइृत्ति होती है, चेतन म रहनेगे प्रइृत्ति नहीं होती | यद्यपि काशदिके 
आश्रय ही ददन, प्रकाशन आदिस्स क्रियाएँ देखी जाती हूँ, केवल अमिमें दहन» 
प्रकाशनादि नहीं उपलब्ध होते। चरद्र दूर्स। विद्युतू-सभी प्रकाश जठोय एवं 
पार्यिउ-का3) लौद्दिके दी आश्रित, तथापि अग्निसे द्वी दाइ-प्रकाश आदि होते हैं। 
क्योंकि अप्रितयोग होनेसे ही कागादिमें दाइकत्वादि होते हैं, अभिवियोग 
दोनेपर काठादिम दाइ-प्रकाशादि उपलब्ध नहीं होते | चार्वाक भी चेतन देहके 
सम्पर्ते ही अचेतन रथ आदिकी प्रश्नत्ति मानते दैं॥ अतः अचेतनकी प्रवर्तकता्म 
विवाद नही है। कट्दा जा सकता है कि कर-चरणादियुक्त प्राणी अपने व्यापारते ही 
अचेतनक। प्रवर्तक द्वोता दे । इधर ब्द्नस्य चेतन तो प्रवृत्तियून्य, कृटस्थ नित्य 
है। बह कैठे प्रयतेक होगा ! परनु इसका समाधान यह है कि जैसे अयस्कान्त मणि 
एवं सुन्दरूय आदि स्वतः प्रदृत्तिरदित होनेरर दी छोद तथा चश्ु आदि इन्द्रियोके 
अ्रवर्तक झोते हैं । वैसे ही प्रदृत्तिरद्ित बद्म मी अचेतनक्ना प्रवेक होगा | 


कुछ छोग कहते हैं फ्रि “अैसे अचेतन क्षौरकी वन्‍्सद॒द्धिके लिये स्वतः 
पबृत्ति होती है; उदी शकार अचेतन जलवायु आदिम भी स्वतः छोड्रोपकारके 
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लिये प्रवृत्ति होती है।! परंतु यह भी ठीक नहीं | यदि उभयवादिमम्मत रप 
आदियमें चेतनाधिष्ठित प्रवृत्ति इए है; तब तो उसी दृष्टान्तसे क्षीर जल आदिकी प्रवृत्तिम 
मी चेतनाधिष्ठित होनेका अनुमान किया जा सकता है--जछादीनां प्रदृत्ति- 
इचेतनाधीना अचेतनग्रवृत्तित्वाद्‌ रथादिप्रयृत्तिवत्‌ | रथादिके समान अचेतनती 
प्रइृत्तिहोनेसे जलादिकी प्रवृत्ति चेतना घीन है। क्षीरका प्रवर्तक तो चेतन पेनु ही है। 
“वोड5प्सु तिशन्रद्भयोउन्तरः 'योउपोउन्दरःयमयतिः(बूहदा ०उप ० ३ | ७ | ४) एव” 
था अक्षरस्प प्रशासने गार्गि प्राच्योइन्या नद्: स्न्दन्ते? (बृ० उ० ३ | ८। ९ ) बह शति 
कहती है कि अन्तर्यामी चेतन जल्के भीतर रहकर उसका नियमन करता है उर्सीरे 
शासनसे नदियाँ बहती है । वत्सके चोपणसे भी दुग्धकी प्रइडत्ति होती है? जतके 
प्रवाहणके लिये निम्नभूमि-प्रदेश आवश्यक होता है3 चेतनापेक्षा तो सर्वत्र है ही। 
आधुनिक महायस्त्रोंमिं मी मूल-प्रबर्तक चेतन रहता ही है। 

कुछ लोग कहते हैं, तृण पल्लवादि दूसरे निमि्तोकी अपेक्षा बिना ह्ठी 
खभावसे ही कीरादिके रूपमें परिणत होते हैं, उसी तरह प्रकृति या भूत भी 
स्वभावमे ही विविध प्रपग्याकारसे परिणत होता है। क्योंकि क्षीर आदि बनें 
दूसरा कोई निमित्त उपलब्ध नहीं होता | यदि कोई निमित होता तग्र तो उन उन नि 
त्तकी लेकर यथेष्ट क्षीर बनाया जा सकता था। परंतु यद भी कथन ठीक नहीं 
कै ढेणादिका क्षीर आदि परिणाम निष्कारण नहीं है ।? धेनुसे खाये हुए १णाए 
दी क्षीर बनता दै | यदि थेनु दुग्ब बननेडा असावारण निमिच न होती तो थैतुते 
अनुपभुक्त या इपम आदिसे उपभुक्त तृणते भी क्षीर बनना चाहिये था| अतरवे 
पेतु आदि निमित्तोको लेकर दुग्ध यथेष्ट बनाया द्वी जा सकता है | धेनु एव 
उसकी उदस्यद्धि आदि द्वी तृणादिकों क्ीर बनाती हैं। अधिक इुग्ध चाइनेया्े 
घेनुको पर्याप्त दाना-घास देकर उसे प्रास करते हैं । संसारमें कई वस्तु मातुपतसभाय 
वलतएँ झती द और कई देवसम्पाय होती दें। जो लोग प्रकृति-भूर्तों या परमा- 
णुअर्म भी चेतन-दाक्तिकी कल्पना करते हैं) वे तो फिर जड़वादी नहीं रद्द जाते। 
साथ दी अनेक चेतन परमाणुथूत या परमाणु विद्युतुकी कारण माननेकी और 
व्ायपवार्थ एक व्यापक सर्वशक्ति चेतन ईश्वरको द्वी कारण मानना कही श्रेष्ठ है| 
जद परमाणुभति संयुक्त द्वोफ़र कार्यासम्मके लिये कर्म अपेक्षित द्वोगा। देखा 
जाता दे कि तस्तुओमे कम (हलचल ) होता दै। कमी संयग आदिद्वाय 
पटादिकी उत्तत्ति होती है | कम भी कार्य है; अतः उसका भी कोई निमित 
चादिये । यदि कोई निमिच न द्वोगा/ तो परमाणुमे आचऊर्म दी नहीं होगा। पर 
छोकानुसार प्रयत्न या अभिषातादि परमाणु कमका निमित्तमात्र दे? तब तो तर 
चेतन इंश्वर मानना दी युक्त दै। 

कट्दा ज्ञाता दैझ़ि व्शनम्वर्प अ्ममे धपशकी उत्तत्ति इसीडिये नहीं शे 
सकती हि प्ररथ अ्न्से विड्य्षण है । मुचर्णसे उसनन मुदुदकुष्डरादियें) सृिः 
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कासे उत्पन्न घठादिम समानता होती है। झूचिकासे मुकुट-कुण्डलादि नहीं बनते । 
जगत्‌ अचेतन है। अतः इसका कारण भी अचेतन होना ठीक है ) इस तरइ 
शानसे विरक्षण दोनेसे प्रपश्न शञानका कार्य नहीं। ग्रीक्ति परिताक विधादका 
ट्ेतभूत प्रपश्च चेतनका कार्य नहीं हो सकता$ किंतु प्रकृतिका ही कार्य शेना 
आदिये | विररीत दृश्टन्त भी मिलते ही हैं। छोकमें चेतनलेन प्रसिद्ध पुरुष) पद्च 
आदिसे विरक्षण केश, मख आदिकी उसत्ति होती है। तथा अचेतनलेम प्रमिद्ध 
गोमय। केश, काए आरिसे वृश्चिक) यूकाः दीमक्रादिकी उसत्ति होती है । इसपर भी 
फंद्ठा जा सकता है कि बस्तुतः अचेतन शर्रीरेसि ही अचेतन केश आदिकी उसत्ति 
शोती है । इसी तरह गोमयादिसे इश्विकादिके अचेतन दरीरती उत्पत्ति होती है | 
तो भी युक्त दशस्तेसे कारण-कार्योकी विद्छ्णता तो तिद्ध दी हो जाती है । 
गीमयकी अपेधा वृश्चिक थरीरमें धरीरकी अपेक्षा केश आदिकी विलक्षणता मोगा- 
यतन और भोगानायतनरूपसे स्पष्ट ही हे। कारण-कार्यमें अति समानता होनेमे तो 
कार्य-कारणमाब हो नहों होता । कुछ समानता तो इधर मी दै दी । बन्तगत सत्ता 
रपूर्ति जगत भी अनुगत है दी । 


मा्रसवादी तो स्वयं शी अचेतनभूतसे चेतनाक्री उ्ति मानते हैं। 
थे भी गोमयादिले इृद्िचकादिको उत्पत्तिका इशन्त उपम्पापित करते £। इस 
दृश्सि भी चेतन बक्से तद्विडक्षण अचेतन प्रयश्धश्षी उल्यत्तिगे कोई आपति 
नहीं शे सझती | किंच जैठे एप्वीत्व जातियुक परापाणोमि दी हीरझक परुमभग आदि 
बहुमूत्य रक्ष होते हैं। कोई मध्य बीय॑के सूर्यग्रन्त आई मति होते हैं। कोई कुत्ता, 
बगुडा) ढौवाके इसनेके ध्ययक सामान्य पादाण द्वोते है, दी बेस दी बहुडिए १) पुप्प+ 
पाल) गन्‍्ध) रतादि विचित्र बस्‍्लुएँ. उतर होतो हैं, बैठे सभी बीज पार्थिय ही हैं। 
फिर श्थक्‌ बीजेंति एयकू टगक़े पत्र; पुष्य+ पल) रसारि उस द्ोते दें | एक ही 
अप्तरस गे छोटितादि। रस, केश, नख आदि विचित्र काय होते हैं । उतती तरद एक 
दो अप्ते रिविधरैश्चि्योपेत धरश्ध भा निर्माग होता है । 


दौद्धलोेग सम्पूर्ण प्रपश्चकों उपयत्तिद्ेे पश्ले अततु कहते हैं। अपार हत्‌$ 
अभादवों दी रिश्वका मूल बारण कटते हैं। इस कथनर्मे दइ असंगीि है दि असूप् हैः 
शा अतत्‌ था [ इस धार असत्‌ दा अभाव साथ अम्तिचा सम्बन्ध बसे छग | 
करयेंहि सतके ताथ शी महका सम्दन्ध हो खत है । खपुभडे हस्त अस्त वा 
खमायड़े स'प सत्ताका सम्दन्ध सम्मद नर्दी । इसी हरई प्रमाण दा धरना इनेपर 
ही भाव या अमावहा दोष हो सहत है। दरे ध्रमाठा एवं दम्पाडा अस्तित्व 
श्ट) तर तो असत्‌ था अमाव के दे बहा जग सह्लेया ! करके द्रमाल भौर दमाच- 
झा ते अल्िल् शा । यदि प्रात प्रसाद नहीं दे। तर टो मि अमाब या भव्पूदा 
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अयोध भी कैसे दो सकता था ! ब्रीजके उपमर्दन होनेसे अडडुस्की उस्त्ति होते 
कै यह देखकर बौदलोग अमावसे द्वी अद्भुरादि कार्योकी उसतति कहते है 
परंतु यदि ऐसी बात द्वोती; तब तो बीजके दाहसे भी अहुरकी उत्ति 
होमी चाहिये। क्योंकि दीजदाइमें भी तो बीजका उपमर्दन था अमाव 
हुआ ही | अतःबीजके अवयव ही अड्डुरके कारण हैं । बीज अहडुरेसि 
पूर्वकी अवस्था है। जैसे घटोषपत्तिके पहले मृत्तिकाकी पिण्डाबस्ा होती है। 
विण्डमें, धटमें, कपालम जो व्यापक कै! वद सृत्तिका ही सबका कारप है। 
पिण्डादि सत्र मृत्तिकाक़े कार्य दी हैं! उसी तरह बीजावयव ही बीज 
एवं अद्भुरादिमें व्यापक होनेसे वही कारण है। पिण्ड या बीज) घटअडडुरा्तिं हर 
व्यापक नहीं हैं; अतः वे कारण नहीं हैं। एक कारणर्म युगपत्‌ विरद्ध अनेक काने नी 
हो सकते; अतः एक कारणसे होनेवाले कार्यो क्रममाविता है | पिप्ड) पा की 
बीज) अद्डुए) नाल) स्कन्ध) शाखोपज्ाखादि कार्य क्रमसे ही होते हैं । 


जो कहते हैं कि पिण्ड, कपाल्यदि कार्योसे भिन्न होकर कारण रत्तिका ईए 
भी नहीं है। उन्हें अन्वय व्यतिरेकादि प्रमाणोपर अवश्य ध्यान देना चाहि। 
जैसे पुष्पोंके परस्पर व्याइच द्वोनेपर भी उनमें अनुदृतत वूत्न उनसे मिल्‍े होता है 
जैसे ही पिण्ड, घट कयाव्यदिके परस्पर व्याइत दोनेपर भी सबसे अवुदृत्त मृत्तित 
स्पष्ट ही उन कार्योते प्रथक्‌ है। अतः इस कारणकों अहदू नहीं कहा जा सकत। 
इसी तरह उत्पत्तिके पहले कार्य भी सद ही रहवा है । जैे अविशा 
ही घट विश्त होता है। वह्दी शायमान द्ोता है। और वही विस्टृत तार 
और फिर उसीका_स्मरण भी होता है। इसी तरह सामग्रीके अमावतते या कुड्यारि 
दीवाल आदि अबुरणसे वर्तमान रहता हुआ भी घट प्रतीत नहीं होता है । 
घट रहता हुआ भी आइत ह्ोनेसे उपलब्ध नहीं होता। जैसे एक ही आकाशम चाद 
प्रकाश सौर्य प्रकाशसे आइत्त होता है; एक ही घटमें नीर क्षीरते आइत्त होता है? वे 
ही एक देदास्य ही घट पिण्डसे आइत्त रहता है। एक ही मिट्टीमें पि्ड 
सइझ्ों कार्य हैं। जिसकी अभिव्यक्तिकी सामम्री उपस्थित होती है बी 
अमिव्यक्त द्ोता है। अन्य आबृत रहते हैँ | इस तरह पिण्डसे घट) घटसे कपल 
कपाछसे घट आदि आइत्त होते है। 


डोऊमें अनेक दंगते अभिव्यव्रित होती कैः,दौपले रूपकी अमिव्वरि 
'होती है | दण्ड, चक्र। कुलाछादिले धट अमिव्यक्त होता है। जैमे दीखे 
आवरण-नाथके अतिरिक्त घट सप्रकाझ बनाया जाता है? बैहे ही कुलालादि: 
द्वार आवरणभन्नके साथ घटामिव्यक्ति ह्वो जाती दै ) इशीलिये शिल्पा 
पिण्ड-भन्ञ दोनेपर मी छुल्यढादि बिना घटकी अभिव्यक्ति नहीं होती। 
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जैसे अशानताओ निइचिके लिये प्रमातालोग प्रमाणका उपादान करते हैं 
प्रमाणके सम्बन्धसे प्रमेयकी अशनता न द्वोती है। प्रमातासे प्रमाणकी अमिव्यक्ति 
शोती है। निप्पन्न प्रमाण प्रमेयते सट्ठत होकर उसी तरह प्रमेयाकार हो जाता है+ 
जैसे घुल्या ( नहर ) का जउ नलियोंद्ारा क्षेत्रम जाकर छ्षेत्राकार दो जाता है? 
प्रमाणके प्रमेयाफ़ार होनेसे अशनताके नष्ट होनेसे प्रमेयक्री अभिव्यक्ति होती दै। 
इसी तरद दीयप्रवाशमे घट सप्रकाश होता है। यही घटनिष्ठ प्रकाश घटनिष्ठ तम- 
का अपनोदन करता है | इसी तरदद मृत्तिकार्म स्थित घटाकार दण्ड-चक्रादिसे 
ए्कुट होता है। शिडादिसे पिण्डमन्न द्वोनेपर दूसरे चूर्णादि कार्य सम्पन्न हो जाते 
हैं; थे भी घटके आवरण दी हैं, अतः घटकी अभिव्यक्ति नहीं झ्ोती ॥ 
इसीलिये मिन्न-भिन्न घटादि कार्योकी अभिव्यक्तिके साधन नियत दे । 
प्रागमाव) प्रध्यमगाभाव आदि भी अन्योन्याभावक्रे छुल्य द्वी भावरूप ई । 
जैसे घदान्योन्यामाव घटरूप ही है वैसे ही प्रागभाव पिण्डरूप है। प्रध्वंाभाव 
कपालादिरूप है। भावान्तर ही किसी दृष्टिसि अभाव कढा जाता है--'मावान्तर- 
ममाषों हि कयाचित्त ब्यपेक्षया क्‍? 
जो प्रागभाव) प्रध्यंसाभावक्रो झन्य द्वी कहता है; उसते यह भी प्रश्न 
होगा कि उन दोनोम भेद है या नहीं ! यदि कश जाय कि भेद नहीं है; तो भेद- 
व्यवद्दार क्यों है! अगर भेद है तो उन दोर्नोंका भेदक क्या है ! अगर विलक्षण 
स्वरूपकी ही भेदक कहूँ तो भी ठीक नहीं; क्योंकि झत्यमात्रमे विलक्षणस्थरूपता 
कया हो सकती है ! विलक्षणस्वरूपता हो तो झृज्यता भी कैसी होगी ! शृत्यके 
झाय उपाधि सम्बन्ध भी नहीं बन सकता, अतः औपाधिक भेद मी नहीं कद्दा जा 
सकता। “घट-प्रागमावकी पिण्ड ही उपाधि है? ऐसा कहें)ठी उसमें प्रमाण बतलाना 
पड़ेगा | यदि प्रत्यक्ष-प्रमाण कद्दे तो भी ठीक नद्ीं; कारणरूप तथा स्पर्शह्वीन प्रागर 
भावके साथ चक्षु आदिका सम्बन्ध सम्भव नहीं है। अतः प्रत्यक्ष नहीं कद्दा जा 
सकता | यदि पिण्डके दर्शनसे ही प्रागभावका दर्शन मानें; तब तो प्रागमावक भाव- 
रूप माननेसे दी सब काम चल ही सकता दै। “स्वसूपपररूपा म्यां नित्यं सदसदास्मकम 
इस दृष्टिति अभाव या अस्षतूमे जगत्‌ या कार्यकी उत्तत्ति अस्जत है+ किंतु स्व- 
प्रकाश चेतन अक्षमे दी पूर्वोक्त युक्तियोंसे जयवृकी उत्पत्ति सब्नत है । 
इसी तरद्द अचेतन अद्ृष्ठ आदि भी चेतनके बिना कर्मके कारण नहीं हो. 
सकते । परमाणु यदि सावयप हैं तब तो वे मी कार्य एवं अनित्य ही होंगे । उनकी 
उतत्तिमें कारणान्तर दूँदना पड़ेगा | यदि निरब॒यब दँ। तब तो उन दूसरे पए- 
माणुअसे संयोग दोनेवर परिमाणइंद्धि न द्ोगी क्योंकि एक देशसे संयोग दोनेपरः 
तो हंयोगसे अब्याप्त देशेद्वारा प्रथिमां ( विस्तार ) हो सऊता दै। परंतु इस 
दशामें उावयवत्व, अनित्यत्वादि दोष होते हैं। निरवयवक्ा तो सम्पूर्णह्पते ही 
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अव्यवधानेन संग्रोग मानना शोगा तथा च एक दूसरेहीमैं समा जायेंगे। इंदिकी 
कोई आशा नहीं होती | इसके अतिरिक्त संशारमें प्रदेशवाले पदार्थोका ही संगरेग 
शोता है। फिर निष्पदेश) निस्वयव परमाणुओंका संयोग मी कैसे होगा ! इे वह 
परमाणुओँको प्रदृत्तिस्वभावः निदत्तिस्थमाव, उम्यस्वमाव या अनुमयलमा३ 
मानना पढ़ेगा) परंतु इनमें कोई पक्ष ठीक नहीं है । प्रदृत्तिस्वभाव है? तब्र तो निल 
थी प्रश्कत्ति होनेसे वस्तुमाशरूप प्रछय नहीं होगा। निद्ृत्तिस्माव दोनेमे कभी 
सष्टि न दोगी। विरोधात्‌ उमयध्वभाव मी नहीं कहद्दा जा सकता ! अनुमपल्भो 
कदंगे तब तो दूसरे किप्ती निमित्तसे उनकी भ्रदत्ति माननी पढ़ेगीः किर वहीं तंवर 
चेतन अपेक्षित होगा | 

इसके अतिरिक्त लोकमें रूपादिमान्‌ वस्तु अपने कारणकी अपेक्षा स्यृड 
एवं अनित्य द्वोती है। जैसे पट तन्तुओंकी अपेक्षा स्थूछ एवं अनित्य होते हरा 
अंशुओंकी अपेक्षा तन्तु स्थूल तथा अनित् द्वोते दैं । परमाणु भी यदि स्थादिमाद 
$, तो उनका भी कारण होना चाहिये और उसकी अपेक्षा उनमें स्थूलता एस 
अनित्यता मी होनी चाद्िये। 

इसके अतिरिक्त यद भी देखा जाता है कि गरघ) रस) रूप? स॒परश गुण 
संयुक्त प्रथ्यी स्थूछ है। तदपेक्षया रूप ) रस; स्पर्श गुणसंयुक्त जछ सूद्म है। इसी प्रकार 
रूप) स्पर्श गुणवाला तेज एवं स्पर्श गुणवाल्ा बायु और भी सह्म है। दर्द 
"पृथिच्यादि परमाणुऑमें सृक्षमता स्थूछताका तारतम्य होना चाहिये । यदि गुणोवी 
अधिकतासे प्रष्बी) जल परमाणुमें मूर्तिइद्धि होगीः तब फिर वे परमाणु ही गा 
रहूँगे ! जब कार्येमिं गु्णोके उपचयसे मूर्तिदृद्धि होती है तो परमाणुर्मे मी गुणो- 
पते मूर्तिदृद्धि क्यों न द्वोगी ! यदि परमाणुओमें गन्धादिगुण न मानें तो 
-कार्योमें ही गन्धादि कहाँसे आयेंगे ! क्योंकि कारण गुण ही कार्यगुर्णोके आएमक 
भाने जाते हैं। यदि सबमें एक दी गुण माने जायें? तब तो प्रस्वीमें रस) जलमें रू 
तेजमें स्पर्श नहीं उपलब्ध द्वोने चाहिये। यदि समताके लिये समीको गर्धादि 
चारों गुणा युक्त मार्नेगे। तब तो जलमें भी गन्घ एवं तेजरम भी गर्ध) रत उपलब्ध 
होने चाहिये वायु्मे मी रस-गन्वका उपलब्म द्वोना चाहिये) परंतु ऐश ता 
नमी । द्रच्य एवं गुण यदि अत्यन्त मिन्‍्न हों? तो जैसे पुष्पयलाशादि मिल 
-स्‍्वतन्त्र हैं। वैसे ही गुण भी द्वब्यते एथक्‌ स्वतन्त्र होने चाहिये। परंतु वह 
गुण द्रव्य-परतन्त्र ही होता है। द्वव्यके साथ-साथ सदभाव होनेते द्वव्यमात्र ही गुप 
>है। यही मानना ठीक है। धूम, अग्निके समानद्वव्य-गुणमें भेद नहीं प्रतीत दीठा- 
इंधी प्रकार कर्म) सामान्य) विशेष, समवाय भी द्रव्य ही दै । 
हू जैसे एक ही देवदत्त विभिन्‍न सम्बन्धिसपोंकी अवेश्षाते मनुष्यः हहग! 


'क्षत्रिय, बाल) युवा) दृद्धई पिता पुत्र) पौत्र) भ्राता या जामाता आदिरूपठ का 
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झाता है। जैसे एक दी अट्ट स्पानविशे सके योगते दम) शत सइखत आदि शब्दोति 
ब्यवद्दत होता है। 
विचार करनेयर कारणवे मिन्‍म होकर कुछ नहीं होता । मिद्रीमे भिन्न होकर 
पदादि पदार्थ उपलब्ध मरी होते। जन्मके पहले प्रध्वंसके पश्चात्‌ कार्यकी उपलब्धि 
नहीं होती, अस्तःवरणसे मित्र उनडी सत्ता नहीं दोती। सदुजुद्धि तथा अमदूबुद्धि- 
दोनों ही सर्वत्र उउलब्य द्वोती दें । जिम विपयकी बुद्धि कमी भी व्यभिचरित नहीं 
होती) बह्दी सदुबुद्धि और जिश विपपरी बुद्धि व्यमिचरित होती है? बढ असदूबुद्धि 
होती है। प्नीलमु उचलम! के तुल्य प्सन्‌ घट: सन्‌ पट७ सन्‌ इस्ती”) इसी तरह रानू- 
मन सर्वत्र पटादियें सदजुद्धि बनी रहती है । घटादि बुद्धि व्यमिचरित होती है; अतएब 
पटादि घुद्धिके विषय घटादि असत्‌ हैं; क्योंकि उसका व्यभिचार द्ोता है। 
खदबुद्धिका विषय खत्‌ है; क्पेंकि उसका ब्यमिचार नहीं होता । 
कट्दा जा सकता दे कि घट नष्ट दोनेपए तो घटबुद्धि व्यमिचरित ( बाधित ) 
हो ही जाती है; परंतु यइ कहना ठीक नहीं) कारण पद्मदिर्म सदुबुद्धि रहती दी 
है। 'सन्‌ पट: सन्‌ पट:? इस रूपसे घट; पट विशेष्यरूपसे; सन्‌ विशेषण रूपसे प्रतीत 
होता दे । घटके नष्ट हो जानेपर विशेष्य न रहनेपर विशेषणयुद्धि नहीं होती | जेसे 
सो ध्यक्ति न रहनेपर अभिव्यक्षक न रहनेसे गोत्वकी प्रतीति नहीं होती, यद 
नहीं कि गोत्व नहीं रद्द गया । यैमे दी गोत्वके समान सतके विधमान होते हुए! 
भी अभिव्यक्षकविशेष्य घटादि न रइनेपर सत्‌ प्रतीत नहीं होता | इसीडिये यह 
भी नहीं फद्दा जा सकता कि जैसे घट मष्ट होनेपर पढ आदियें सदूबुद्धि बनी 
रहती है; वैसे द्वी घटबुद्धि भी घयन्तरमे घनी रहती है; क्योंकि भले घटान्तरमें 
घटलुद्धि बनी रहे; पखु फिर भी पादिमें तो घटबुद्धिका ब्यभिचार है ही) 
परंतु सदुबुद्धिका तो कहीं भी व्यमिचार नहीं दोता। 
कट्दा जा सकता दैकि घट मष्ट शो जानेपर उसमें सदूबुद्धि भी नहीं 
रहती) परंतु यह कहना ठीक नहीं। क्योंकि विशेष्य भ रहनेसे सदबुद्धि नहीं होती। 
सदबुद्धि विशेषणविषया द्वोती दे। विशेष्य नहीं होनेसे विशेषणता नहीं बनती । किर 
सदूबुद्धि कैसे हो सकती है ! यद नहीं कध्ठ जा सकता कि सदूघुद्धिका विषय छत 
रहा दी नहीं; इलिये सदुबुद्धि नहीं रहती । 
मदद यह शड्ढला होती है कि घटादि विशेष्य असत्‌ हैं तो उसके साथ ततू- 
का सामानाविकरण्य नहीं होना चादिये ! परंतु इसझा समाधान यह है कि जैसे 
रम्जुरपके सम्वन्धर्म सर्पके बाथित होनेपर मी इदमंशके साथ 'अय सं; सामाना- 
बिकरण्य व्यदद्वार दोता है । इसी तरद घटादिके असुत्‌ होनेपर भी *पटः सन्‌ पटः 
सम! इस रूपसे अवाधित सत्‌के साथ असद्‌ घटादिका सामानाधिकरण्य-व्यवह्वार 
बन जाता है| 
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2, 
पूजीका खरूप 

कहा जाता है कि “अर्थशात्क्े क्षेत्रमे पूँजी खवय॑ उदाहरण है। वह पना 

एक निम्नतम परिमाण है? जिसके रहनेपर ही उसका खामी पूँजीपति कद 
सकता है । मार्क्सने उद्योगकी किसी शाखाके एक भ्रमिकका उदाइरण ठियराकै 
जो आठ घंटेतक अपने लिये अर्थात्‌ अपनी मजदूरीका अर्थ उसत्न करनेरे दिये 
श्रम करता है और चार घंटे अतिरिक्त अर्थ पैदा करनेके लिये जो उसडे मालिक 
की जेबमें जाता है | इस विश्वेष इष्टन्तममें यदि पूँजीयति अपने अतिरिक्त अरे 
द्वारा मजदूर-श्रेणीका जीवन मी बिताना चाइता है तो उसके पास इतना पन 
होना चादिये कि वह दो मजदूरोंके लिये मजदूरी क्या माल तथां उदासनों 
साधनोंका बंदोबस्त कर सके । लेकिन पूँजीपतिका उद्देश्य केवठ जीमा नहीं ऐै 
बल्कि अपनी सम्पत्तिकी वृद्धि करना है। इसलिये इस घनका मालिक अभी 
यूँजीपति नहीं है । अब यदि पूँजीपतिकों मजदूरते दुगुना अच्छा जीवन सावीी 
करना है और अतिरिक्त अरपक्रा आधा कारोबारमें फिर डालना है तो उसे आठ 
मजदूरोंको काममें छगाना चाहिये और पहले अर्थःरंप्रदका चौगुना कांगेगररँ 
लगाना चादिये । अब॒यद अर्य्॑प्रह पूँजीका आकार छे छेता है । इस प्रफार अर्पः 
संग्रदका परिमाण,बढ़ते-बदते एक सीमापर बह पूँजीके रुपमें परिणत हो जाता है ।' 
परंतु यद कहना ठीक नहीं; कारण मार्क्यफ़ा अतिरिक भ्रम और अगिरिषठ 
मूल्यकी कल्पना द्वी नियाघार है? इसका विवेचन पीछे दो शुझा है।यह मी 
कहां जा घुका दे कि व्यापार या उद्योगद्वार घनार्जनका तरीडा ही इस प्रशरः 
का होता दै जिसमें भुद्धिमानीसे एक सृतमूपरिझाद्वारा मी कोटिपति बचे जा रहा 
है। मास के मतात॒ुतार उत्पाइन-सापन ही पूँजी दै। उगड़ी मापा भव्य हो या पड़ी | 
इसीलिये किसानेक्रे सेत मी उत्ताइन साधन दँ | इस दृष्टित क्रिसान मी पूँजीरी 
रहते हैं। 
सामान विशनडे स्षेत्रमे इस गुणात्मऊ परियानिद्री गयादीओ ठिये एंजिगओे 
भैगेलियनकों साशी माना दे । यह कदतां है हि 'कांबीसी पुद्कगारू जो निप्रत्रा 
गितारी थे। हैक़िसन बोई अच्छे पुद्तगर नहीं थे भौर मामेटफ मो बहुत अस्छे 
मुदगगर थे छेकिस जिनमें गिषस्त्रा मर्शी था । उसी छडाईदे दिला 
दो मामेद४ आगानीगे तीन क्रॉ्रिमोंग खुड़ायदों कर रहो थे | ढौ 
मंदेटश सो शागीसिषो ४ यराबर थे रोहित ३२०९ परशीती रूपरादवपा ३९९ 
मावेडशगों शस देते थे। और ३ इ़र पाती २६ ही मानरकाईा! इसे 
देते थे। पहशडे उद्दए्रगशे हगई इृधगे बद राट रे हि लिवल्का लिलदियोई 
हे बदपेरर उगडा डिक बात याया मंद बवई। इंच रे और 





। दरिघाय 
झपेके परशाए ५ 
3 जटतते आविइ हवाई बीव हए देह है ।7 
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परंतु इसमे भी यही तिद्ध द्ोता है कि नियन्त्रण। अनुश्यागनद्वीनता अह्य- 
संख्याकोंम इतनी द्वानिरर नहीं होती जितनी कि बहुसंख्यवोंमें | इसी 
प्रकार नियन्त्रण गुण अत्यलंख्यफ्रेमि मले कुछ प्रकट दो) किंतु बहुमंख्यकर्मि 
अधिकरूपसे फ्लदायी होता दे । नियन्त्रित संघटित समुदाय शत्तिशाली 
होता है। ठृणादिनिर्मित रज्जु ही इसका दृश्टन्त है। परिणामवादानुसारी सत्‌- 
कार्यवादर्म कोई भी विद्यमान ही गुण किसी अवस्थाविशेषम प्रकट होता है। 
विकार तेल नहीं होता) अतः कमी नहीं व्यक्त होता। तिलमें तेल होता है। अतः वह 
कभी प्रकट द्वोता है। वेदान्तमतानुखार कारणकी अप्रेज्ञा कार्यमें मिन्नता न 
ऐनेतर भी कुछ अनिवंचनीय गुण भी सिद्ध होते दँ। जैसे मत्तिकादारा जद: 
नयन महीं होता) किर मी मृतिझनिर्मित पणादिद्वारा जदानयन आदि फार्प 
होते दें । तन्तुद्वाया अन्ञप्रावरण) शीतायनयन नहीं द्वोता$ रिर मी तन्तुनिर्मित पद 
द्वारा वह कार्य होता है । आकाशर्मे स्पर्श नहीं होता) हर मी तन्निर्मित बायुर्म 
स्पशगुण है) बायुमें रूप नहीं तथापि वायुपरिणामभूत तेजमें रूप गुण उपलब्ध दोता 
है। इसी तरह एक-एक व्यक्ति या अव्य व्यक्तिमे जो गुण नहीं व्यक्त होते; अधिड- 
सझपक उन्‍्हों व्यक्तियौमे वे गुण प्रकट होते हैं । इसी तरद एक या अन्य व्यक्तियों - 
में अनियन्त्रणवा जो दुष्परिणाम नहीं ब्यक्त होता) बहुसझपर्कर्मे व दुष्प- 
रिणाम स्पष्ट हो जाता है । 
प्रतिपेघका प्रतिपेष 
इसी तरह प्रतिपेषके प्रतिपेषण्य उदाइरण मार्स्सगादी उपस्यित करते ई 
कि “यदि यववा एक दाना जमीनमें डाटा जाय तो गर्मी और नमीडे प्रभायसे 
इसमें एक विशेष परिवर्तन होता है। इसमेंसे पौधा उगने छगता है । उस दानेडे 
अलिखवा अन्त हो जाता है। उसका ग्रतिपेष शो जाग है । उसके स्थानरर 
जे पौधा उगता है। बद उस दानेशा ध्रतिरेष है ॥ दइ पौधा बदुता है; उहयें 
पल आते हैं और पिर उसमें यवके दाने उसन्‍्न होते हैं, लेडिन इन दानेडे 
पकनेदे साथ ही उ8 पौयेशा भी अन्त हो बाद है। अब द्रडियेयका थार 
ऐेषर नये यवके दाने हों गये। एड हो दाना नहीं) बस्डि मूठ दानेझा दम) 
शीस या दीस गुना ।? 
श्सी तरह परविर्मोओे सम्बन्धर्मे टनझ कश्मा है हि «रे अंदेने लिदइल 
हैं। उसके प्रतिदेषके बाद ये पविंगे ददकर पूर्ण यौन दिचप्सझों दम हेले है 
दौन सम्दन्धते अड्दे पैदा दर मर जाते हैं | दररिदेषका द्रतिपिप झ्ग्के 
पैदा हो गदे। एक गर्श धनेक (१ 
शत सम्पन्पर्मे ी3 बश जा चुश है दि इंजदिनाश दा दौड़ प्ॉल्पिए 
अदुरादि बांदा इारच नही है रितु दौजडईे अप) री अपुरके इप्यछ 


ठे 
भर 
झ््रे 
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क्योंकि उनका दी अमुवेध कार्मम होता है। बीजफे विनाशवा कारण यह है हि 
एक उपादान कारणमें एक कार्यद्री अभिन्‍्यक्ति दोनेयर कार्यान्तरोंकी निईृतति होते 
। बीन भी एक अवययोंडी ही कार्यावस्था है। अद्ुुरखूप कायकी अमिययित 
उतकी निशत्ति आवश्यक है । जय पूर्व कार्यक्री निशत्ति आवश्यक नई के व 
प्रतिपेष हे प्रतियेषका कोई अर्थ नरों है । आकाशसे यायुत्री उसत्ति होती कै हिए 
भी आकाश नहीं निशत्त दोता । चायुपे तेजी उ्सत्त होती है परंह वायु 
निरत्ति नहीं दोती। मृत्तिकामे घट उतप्न होता है। फ्रिंतु मृत्तिकाक़ी निशत्ति नहीं 
होती । आध्रादि बृश्षोंगि कछोती उतत्ति होती है परंतु इृक्षेकरा नाश या प्रतिगेष 
नहीं होता । मतुष्प पश्चु आदिसे ही दूसरे मनुष्ययश आदि उत्तम होते हैं'पस 
उत्पादकोंका विनाश नहीं होता। भूतोकी उत्मत्तिका ठिद्धान्त यह है कि झा 
व्यापक, यूद्म तथा स्वच्छ एवं निमुण, निर्विशेष है। कार्य व्याप्य/ स्पूक 
अस्वच्छ) सगुण एवं सविशेष है। परंतु सांख्यमतानुसार कार्यकी विशेषताओंशी 
भी अभिव्यक्ति ही होती है; उत्पत्ति नहीं | अत्यन्त असवृकी उतत्ति नहीं होवी-< 
यह बात सत्फार्यवादके प्रसझ्नमे कद्टी जा चुकी है। वेदान्तमतानुसार जो आदिये 
तथा अन्तर्मे नहीं होती, मध्यम प्रतीत होती है; वह वस्तु रज्जुसर्प आदिके तु 
सदसदविल्क्षण अतश्व अनिर्वचनीय ही होती है । वह शुक्तिःएजतादि मिधया 
पदार्योके समान होनेपर भी सत्य-सी प्रतीत होती है। भादावस्ते च यद्मास्ति वर्तमानैईपि 
तत्तथा। वितथे; सदज्ञा: सन्‍्तो5वित्या इवखक्षिता/ ( माण्डू ०कारि० २। ६) परिणाम- 
बादमें कारणक्ो कार्याकारतया परिणत होने लिप्रेकारणमें आवश्यक विचार होनाही 
चाहिये । एतावता अन्तर्विरोध या प्रतिपेव कार्यकरा कारण नहीं हो जाता। पदि 
प्रतिपेध फारण द्वोता तो सर्वत्र बह सुलम ही है, फिर कार्योत्यत्तिके लिये कारणोपादन 
ही व्यर्थ होगा। यदि प्रतिषेध ही कार्योत्यत्तिका कारण होता लो दग्ध बीजते भी 
कार्योलत्ति होनी चाहिये थी; क्योंकि दाइसे भी बीजका प्रतिषेष हुआ ही । हम 
स्पष्ट देखते ई कि फार्यके लिये कार्याथथी तत्कारणोंका अस्वेषण करते हैं! 
वेदान्तानुसार कारण ब्रह्म ही अनिर्वचनीय माया एवं तदंश विभिन्‍न उपाधियों 
द्वाय कार्याकारेण विवर्जित होता है | अंडे भी पतंगोंक्रे फल ईं प्रतिपेघरूप नहीं । 
क॒द्दा जाता है कि मूल बस्तुके अन्तविरोध ( विष्वंत ) से समन्वयद्वारा 
पस्वन्‍्तरकी उत्पत्ति होती है--'नाजुपसच प्रादुभोवातर विन गीजते ही अडडुर 
उतस्न होता है। मृतपिण्डके उपमर्दनसे ही घट निर्माण होता है। विनषट कषीरते 
दी दधिका निर्माण होता है | यदि कूडस्थ कारणसे ही कार्य उससन्‍्न हो तब तो 
अविशेषेण सभीसे सब कार्यकी उ्त्ति होने छगे। अर्थात्‌ कूदस्य कारणका यदि 
कार्य जननसख्माव है तब तो तत्काल ही उससे कार्य उत्न्न होना चाहिये! 
ल्क्षेप न होना चाहिये | यदि कूटस्य कारणमें कार्य जनक स्वभाव नहीं कै तव 
उसे फमी मी कार्य न उसन्नद्रोना चाहिये । यदि कह्टा जाय कि समय होते हुए मी 
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क्रमेण सइकारियोशी अपेक्षासे ही कार्य उसनन होता है। परंतु सहकारी छुछ उपकार 
करते हैं था नहीं ! यदि नर्तें तो ये सहकारी ही वयें होंगे ! यदि उपकारका आधान 
करते है तो भो मिन्‍न या अमिन्‍्न उपकारका आधान करेंगे। यदि उपकार 
अमिन्‍्म दैं तब तो बह कूटस्प यारणका ही स्वरूप ठह्दरा | फिर कार्यमें विलम्ब 
बर्यों होना चाहिये ! यदि उपकार मिन्‍न दै। तब तो उस उपकारके होनेपर ही 
कार्य द्वोता है। उसके अमावर्म कार्य नहीं दोता | फिर तो अन्वय-च्यतिरिकसे 
उपकार ही कार्यक्रा कारण हुआ । कूटस्य कारणके रइनेपर भी कार्य नहीं होता 
अतः कृटस्थ उद्यादक नदीं हुआ-- 

वर्षातपाम्याँ कि स्योस्नश्वर्मण्यम्ति तथो। फेम | 

चर्मोपमइचेतू. सो$नित्यः खतुल्यइचेश्सरफकछः 0 


अतः अमावग्रस्तबीज आदिसे ही कार्यकी उसत्ति होती है । अद्यात्मवादी 
इतका भी खण्डन करते हैं । उनका कहना है कि अभावसे मावकी 
उसच्ति नहीं द्तो सकती) यदि अमावसे भाव उत्पन्न हो तब तो अभाव 
सर्वत्र मुठम ही है; किर कारण-विशेषकी कब्पना व्यर्थ ही दोगी। उपमर्दित 
थीर्जका अमाव एवं शदविषाण दोनों ही समानरूपसे निःस्वमभाव हैं । अतः उनके 
अभावत्वमें भी कोई भेद नहीं दे । फिर बीजसे अह्भुर) क्षीरत्ते दधिके उत्पन्न 
होनेका नियम व्यर्थ ही है। यदि निर्विशेष अभाव कारण है तब तो शशविषाण/ 
खपुष्पादिसे भी अद्भुरादिकी उप्त्ति होनी चाहिये। परतु ऐसा होता नहीं | 
यदि उठ्य्र्म नीलत्वक्रे तुल्य अभाव बुछ विशेषता स्वीकृत है तब्र तो विशेषवान्‌ 
होनेसे अभाव भाव ही द्वो जायगा । विशेष्यवात्‌ होनेसे उपल जैसे भाव है, वैसे 
ही विशेष्यवान्‌ दोनेते अमाव भी भाव ही हो जायगा । और फिर तो अभाव कार्य 
उतत्तिका हेतु भी महीं हुआ; जैसे शशविषाणादि किसीका हेतु महीं होता । 

इसके अतिरिक्त यदि अमावसे भावड़ी उत्त्ति हो तब तो हर एक कार्यमें 
अमावक़ा द्वी अन्वय दिखायी देना चादिये) परंतु देखा जाता है कि इसके विपरीत 
समी कार्य भावरूपने ही उपलब्ध झोते हैं। जैसे मत्तिकाते अन्वित घटादिको 
तस्तु आदिका विकार नहीं कहा जाता) किंतु मत्तिकाका ही विकार कद्दा जाता है; 
बैसे दी मावान्वित कार्य भावक्रे दी विकार के अमावके नहीं । 

जो कहां जाता है 'खलूप-उपमर्दके ऐना क्रिमी भी कूटल्थ कारणते कार्म- 
की उद्यत्ति नहीं होती, अतः अभावते मावकी उत्पतत्तिका सिद्धान्त ही टौक दैः--- 
यह कइना भी ठीक महीं। स्थिर स्थभाववाले मुवर्ण, सृत्तिक आदि स्पष्टल्पत्षे कार्यमे 
प्रत्यमिशात होते हैं, अतः स्विस्मावर्मे ही कार्य-कारणभाव मानना युक्त है। 
बीज आदिका उपमर्द देखा जाता है; इससे उपमृद्यम्राना धूर्वावस्था उत्तराबस्थाका 
कारण नहीं है, किंतु अनुपसयमान बीजावयव ही अडडुरादिमें अतुगत होकर कारण 
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होते हैं। अत्तत्‌ खपुष्यादित कार्योलति नहीं होती) सत्‌ सुवर्णादिसे कार्योत्रचि 
देखी जाती है? अतः मावसे मायकी उत्तत्तिका पक्ष ही ठीक है| 

कुटस्थ स्थिर कारण ही क्रमवत्‌ सहकारी कारणोंकी अपेक्षाे कार्यकररी 
होते हैं। ये सहकारी अनुपकारक नहीं कदे जा सकते) किंतु इनके द्वारा आहत 
उपकार कारणसे न भिन्न दैन अमिन्न) किंदु अनिर्वेचनीय है। इसलिये काय 
भी अनिर्वाच्य ही होता है | फिर खिरकी अफ्रारणता नहीं कही जा तकती। 
क्योंकि कार्यका बद्दी उपादान है--जैसे कल्पित अनिर्वाच्य सर्पक्रा उपादान रख्ल 
होती है। 

यदि अभावसे ही भावकी उतत्ति होती है तब्र तो उदासीन) अनीहमान 
लोगोंकी भी समीद्वित सिद्धि होनी चाहिये। क्योंकि अभाव तो सभीक्ो सुलभ है। 
खेतीके कार्यमें ब्रिना संलग्न हुए भी कितीकों सस्यादि प्राप्त होने चाहिये | कुलाल 
सृत्तिकादिमें बिना प्रदत्त हुए भी घटोत्पादन कर सकेगा। तन्तुबाय तस्तुओमें बिना 
प्रद्तत हुए. भी बस्रछाम कर लेगा) परंतु यह सब्र द्वोता नहीं। अतः भांवते हद 
भावकी उसत्ति होती है; अभावसे नहीं । 


बीज एवं मृत्तिका-पिण्ड उपमर्द हुए. बिना अद्भुझ बीज आदि उतलब्न 
नहीं होते! अतः अभाव या विनाश ही कार्योके कारण होते दें | इस कहयनावी 
इस पकश्षमें अपेक्षा लाधव है ।,बीज एवं मतिकाकों द्वी कार्योका कार मानेंगे 
बीज या मृतृपिण्डका आकारविशेष कार्यक्रा कारण नहीं है; अतएय अखगी 
द्रव्य ही कारण होता है| पिण्ड या बीजके आकारबिशेषका कार्य अस्वय 
नहीं है। अन्य बीजावयव एवं मत्तिकामात्र ही अनुभूत होता दे। मेत्तिका 
कारण है; क्योंकि उसके अभावमें घटका अभाव होता है? परंतु पिष्डादि 
आकारके न रहनेपर भी धटकी उपलब्धि होती है। सभी कारण कार्यका उत्तादन 
करते हुए अपने पूर्व कार्यक्रा तिरोधान करते हैं; क्योंकि एक कारणमें एक का्में 
ही दो कार्य नहीं दो सकते । पूर्वकार्यके उपमर्दसे कारणका स्वरूप नहीं उपमर्दित 
द्ोता। 


मृत्तिफादिका पूर्व कार्य पिण्डादि हैं, पयादिकी उतसिके छिये उनमों 
तिरोधान आवश्यक ही है। कार्यान्‍्तरकी उसत्तिह्े लिग्े पूर्वसार्यका विरोधान 
आवश्यक होता दे। इसठिये पिण्शदिका तिरोवान होता है? इसहिये नहीं कि पारा 
कार्यका हेतु है। असत्‌कारणवादी कद्दतादै कि पिण्डादिसे मिन्न सत्तिकादि बुर 

नहीं है । ये कद्दा जा सकता दे कि पिण्डादि पूर्वकार्के उपगर्दित दोनेवर मी 

«« * कारण नहीं नथ्ट हुआ; क्पोंकि बद घढदि कार्पान्यरमें अन्वित दे? परंत 
मद ठीक नहीं। क्योंकि पिष्ड घट्दिसे मिन्न मृदादि फारणडा उपछम्म दी नहीं होता । 
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नौका बुना है कि मुद्ारि आागोंते घशदिशी उारनि हेनेयर 
फिट्टी “शोर आगारी पथदिये भतुतत्ति रहती 
निरर मी सूद्रदि काराएश विनाश नहीं हुआ। 
आहदाएी बट हैं कि “यघरे सिकादि आरा रिटादिफे नश होनेरर नए हो गया 
हे शसिवीनि आाशाना शत्दादर्शन आाराएशी अनुइन्तिंगे नहीं। भी 
बारण है । शिया खूतिकासे घदगा सूनित्रा भिन्न है। पिर भी साइशय- 
ने बार अमर प्र कि अखपद्शनरा होगा है ।! परेपु यु कइना ठीऊ मरी 
कयोक विद्ाटियात मिट्टी ज्ादिपके शरपतोंका दी घणद्मरिमे प्रसभ अनुमय 
होक है। श* शिदिगा मुणिकाने पदगा सूनिशा मित्त है 5 प्रत्मश् नही 
कै 4. एव शाप गा कक बा दोग रनपजेये मयापाए जो हद है पइ क्षणिक 
रोने है के दीक और हथी पद्ाच रूप हैं; भर मे धरीऊ होने चाहिये । इस 
आवु्मागत भृदरिक्ारधोरी सी शरिवदशा भवुरान करके ही भेइ सिद्ध किया 
श एज प ९ । पर] दौदेद सुणिका' बरी पई मिद्ठी दैनरत प्रशरदी प्रसभिशा 
प्राप्त पदचागते विष्झ ऐनेड्रे बागग प६ अनुरझेग अगिगड्रे भगुणलाशुमान- 
थे तगाने धनुमानाभात है । 

पदा जा सता देती ध्यप्ष प्रमाणते बारणरी एकता प्रतीत द्ोती दे 
शर झगुगामने गेंद प्रतीत रो है, भप ैैसे प्रयश)े पिर्द्ध दोनेफरे बारण अभनुमानकों 
डागुगानामास पएवर अप्रमाण पंदित किया जाता के येगे द्वी अनुमानविरुद् 
प्रायक्ष व ऐ प्रस्य्षा मात प६६२ अप्रमाण क्यों न घोषित ह्िया जाय | परंतु यह 
गई बद्चा जा रबता। कर्पोकि अगुमान प्रस्पश्पूषक ही हुआ फरता है? अतः अगु- 
मानद्वारा प्रत्पक्ष से होनेसे प्रत्यमिजञासिद प्रत्यक्षत विरोध उपजीव्पविरोध 
टएरता ऐै। इसलिप अनुमान दुर्घल है। अन्यपा यदि अनुमानमे प्रत्यक्ष याधित 
होगा तय ते! सत्र दी अनाध्वास होगा। 

पद्दा जासदता दै कि प्रत्यभिशा स्वार्थम स्वतः्प्रमाण नहीं हो सकती) किंतु 
दूमरी घुद्धियोंके खवादभे ही उसका प्रामाष्य हो सरता है; परंतु खायित्व साधक 
दूसरी योई बुद्धि नहीं है? अतः प्यस्यमिशासिद्ध: प्रत्यमिशायमान/? अर्थ भी क्षणिक 
शी दे। परंतु यइ भी कहना टीक नहद। क्योंकि शस तरह तो अनुमान तिद्ध 
श्षणिसल्यब॒द्धि भी स्वायंभ खतः प्रमाण न छोनेसे उसे भी ताइ्ग दूगरी बुद्धिकी 
अपेश्ञा होगी | उस दूसरी बुद्धिकों भी अनने प्रामाण्यक्रे छिय्रे ताइऋू तीसरी 
बुद्धिबी आयउश्यऊता होगी--इस तरइ अगयखा प्रसन्न दोगा । अतः प्रत्मिज्ञाकरे 
प्रमाण बुद्धिया स्वतः प्रामाण्य द्वी अन्लीकार करना ठीऊ दै | इस दृष्टिते प्रत्मभिशन 
मी स्वतः प्रमाण है । 

जो कद्ते हैं क्ि प्रत्यभिश भी साइश्य के कारण भ्रमरूप है। त एवेमे केशाःः 
-े बद्दी वाल हैं। इत्यादिस्वलर्मे बालोंडी भिन्‍नता रहनेपर भी साहश्यके कारण 
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अभिन्‍नता प्रतीत होती है; उसी तरइ ध्तैवेयं मृत्तिका' यही यद मिट्टी है, इतादि 
खलोग्रें मी सादइयके कारण ही अभेदकी प्रत्यमिशा होती कै उनका कयन मी 
ठीक नहीं; क्योंकि एक स्थायी अनुमविता न होनेते पूर्वो्तर कालयर्ती तसदार्प एवं 
इंदं पदार्थका ग्रहण दी नहीं होगा। उनके ग्रदण हुए बिना प्तेनेद सहदाम? यह 
णह्श्यचुद्धि ही नहीं होगी | फिर साहश्य-चुद्धिमूडक मी प्रत्यमिशको कैसे 
कट्दा जा सकता है ? कोई भी क्षणिकबुद्धि या क्षम्रिक द्रष्टा मिन्‍ने कालवर्ती पदार्योको 
नहीं प्रदृण कर सकता | इस सम्बन्धर्मे विशनवादी बौद्धोका कहना है कि वाह्मारपकि 
बिना ही चुद्धियों उसन्‍्न होती हैं, अतः साहद्य बिना ही अर्थात्‌ असत्‌ साहस्यरम 
ऐ सादश्य घुद्धि होती है । परंतु इस तरह तो तत्‌ पदार्य और इवदं पदार्थ 
बुद्धि भी सादश्य-मुद्धिकी तरद ही अठदृविषयक्र ही समझी जायगी। यदि कहां 
जाय कि ऐसा मी अभी ही है अर्थात्‌ विशानवादी याह्य अर्थक्रा अस्पित्व ही 
नहीं अन्लीकार करता । अतः सभी बुद्वियाँ बाह्य विषयके बिना ही उसस्न होती हैं 
तो यह भी ठीक नहीं) क्योंकि फिर तो बुद्धि, बुद्धि मी असद्विषयक ही होगी। 
अतः बाह्य अर्थके समान ही आन्तर अर्थ (बुद्धि) का भी असत्त्य सिद्ध हो 
जायगा । यद्यपि शृत्यवादी इसे भी अमीष्ट ही मानता है। तथापि यदि सर्वबुद्ध 
मिथ्या ही हो तो असदूबुद्धि मी मिथ्या हो जायगी । फिर तो असत्‌ या धल्यकी 
सिद्धि भी असम्मव द्वी होगी। इसलिये खाहृश्य-शुद्धिते प्रत्यभिशा होती है-्यह 
कहना गलत है। तथा च कार्योसत्तिके पहछे कारणका सदूमाव धिद्ध होता है। 
संसारमें तम आदिद्वासा प्रदत्त घटादि वस्तु आश्येकादिके द्वारा प्रावरण तिरस्कार- 
से अभिव्यक्त होती है। अतः अभिव्यक्तके पहले भी उसका अखित्व होता है । 
उसी तरह घणदि कार्य भी कारक-व्यापारद्वारा आवरण तिरस्कारसे अमिव्यक्त 
होता है। अतः अभिव्यक्तिके पहले भी उसका अस्तित्व मान्य होना चादिये। 
जैसे अविद्यमान वस्तु सूर्योदय द्ोनेपर भी उपछन्ध नहीं होती, डसी तर कार्य 
यदि उसत्तिके पहले अविद्यमान होता तो कारक-व्यापार्से मी उसकी अभिव्यक्ति 
सर्वया असम्भव ही होती । 
कहा जा सकता है कि सत्कार्यवादीके मतानुसार यदि घढांदि कार्य कमी 
भी अविद्यमान नहीं है; तब्र तो सूर्योदय होनेपर उसका सदा ही उपलम्म होना 
चाहिये) कितु यह ठीक नहीं; क्योंकि आवरण दो प्रकारके होते हैं-जैसे अभिव्यक्त 
घटका तम आदि आवरण है, उसी प्रकारसे अमिव्यक्तिके पहछे अनभिव्यक्त घठका 
आवरण है सृदादि अवयवोंका पिण्डादि कार्यान्तररूपसे संस्थान ! इसलिये जबतक 
भश्रदादि अवयर्वोकी पिण्डादि कार्यान्‍्तररूपसे स्थिति रहती है। तब्रतक अर्थात्‌ उत्तत्ति- 
के पहले घटादि कार्य उसी आवरणसे आबृत होनेके कारण उपलब्ध नहीं होते | 
उसी आवरणके भज्ञ होनेसे घटादि कार्योकी उत्पत्तिका व्यवहार होता है! जैसे 
-पेम इटनेसे घटादिके व्यवद्वारका भाव ढ्ोता कै मैसे ही पिण्डादिसे तिरोभूठ 
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- रइनेपर अभावका व्यवद्वार छोता है | फपालछादिसे ठिरोभूस होनेपर धठादिके 


नए दोनेका व्यवद्दार हुआ करता है । कह्दां जा सकता है कि पिण्ड-कपाछादि 


>> धटादिके समान देशवाले होनेके कारण आवरण नहीं हो सकते; क्योंकि तम और 
+« ” इड्यादि (दीवार) आवरण घटादिसे भिन्न देशवाले होते हैं अर्थात्‌ आइते देशसे 


भिन्न देशवान्य दी आवरण होता हैः परंतु पिण्ड-कपाल आदि तो सर्वयां आइतके 


हा _« ही देशवाले दोते हैं। यह कहना भी ठीक नहीं। क्योंकि क्षीर जलके समान देशमें 
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रहकर भी जलका आवरक रहता है। समानदेशत्य आवरणका बाधक दै--इसका 
क्या अमिप्राय है ! एकाश्रयाश्रितत्व या एककारणत्त्व | अर्थात्‌ जो दो बखु 
एक आश्रम आश्ित होते हैं. उनमें एक दूसरेका आवरक नहीं होता । अथवा 
जिन दो वल्तुऑफा एक ही कारण ह्वोता है उनमें एक दूसरा आवरक नहीं दोता । इनमें 
पहला पक्ष दीक नहीं; क्योंकि एकाशयाश्ित द्वोनेपर भी क्षीरक्े द्वारा क्षीरमिश्रित जलका 
आवरण होता दी है। तपा दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं; क्योंकि कार्यमेदसे कारणका 
भेद होता है। अतः घटादिके कारण मुदादि अवयवोसि कपालादिके कारण झूदादिके 
अवयर्षोका भेद होता है । अतः एककारणत्व अठिद्व है अर्थात्‌ यदि घट अद्था- 
बाली मतिकरामात्रमे रहनेवाले कग्रछ आदिके घठका अनावरण कहें तो यह 
अमीष्ट ही है| परतु यदि अब्यक्त घटावस्थावाली झृत्तिकामे रहनेवाले कप्र्थदिको 
अनावरणत्व कहना चाहते हैँ तो यह नहीं कह्दा जा सकता; क्योंकि यहाँ घट 
और कपाछादिके कारण झृदादि अवयर्वोका भेद ही है । 
कद्दा जा समता है कि फिर तो आवरणाभावडे लिये ही प्रयत्न करना 
चाहिये, घटोलत्तिके लिये प्रयन्‍्त करना व्यर्थ दै--यह कहना टीक मई; क्योंकि यह 
नर्दी कहा जा सकता कि आवरण विनाशमात्रके प्रयतनते द्वी पटवी अभिव्यक्ति 
दोती है। क्योंकि तम आदि आदत घणदिके प्रकाश के लिये दीगदिकी उत्तनिन्य 
भी प्रयल॑ देखा द्वी जाता है, भछे ही बढ प्रयत्न भी तमडे निरारणार्थ ही हो। 
ठमके हृटनैयर स्वयं ही घट उपलब्ध होता है | तथारे प्रवाशवान्‌ ही पटक 
उपलम्म द्योता है। इस तरह तमऊे निशरणमे अतिरिक मी प्रदीगेयत्तिक्रे 
प्रशाशविशिष्ट घटा उयपल्म्म हो यह विशिष्ट प्रयोजन तिद्ध होता है । 
इस तरद्द घट-प्रागमावका यह मतलब नहीं कि उयसिके पहले धटम्वरूप ही नहीं । 
अस्यन्तामाव) प्रागमावादि यदि अयने प्रतिष्रोगि घटादिसे अत्पन्त मिन्न हों तो 
घटादिकी अनादनस्तता और अद्वितीयठा ठिद्ध होगी। यदि मद्रप हो दो किए 
आमाव ही नहीं रद्द जायेंगे; कर्योकि भाव और अमावतरी परसखर सक्नठि नहीं 
ऐती। 
कहा जाता है हद्लि अभाव प्रश्िद वस्तु दे । जैसे मावका अयठाप 
नहीं किया जा ”“ “+ ही अमावदा मीः परठु विदारधीय विपर यह्व है हरि 


९० मार्कर्सचाद और यमराज्य 


चह अमाव क्‍या है ! घटका खरूप ही है या अर्थान्तर १ यदि प्रयम पक्ष कहें दो 
ठीक नहीं; क्योंकि यदि घट्खरूप ही हो तो घटके द्वारा उसका व्यपदेश कैरे 
हो १ अथांत्‌ अमेदमें घटका श्रागमाव इस रूपसे भेदमूलक सम्बन्ध ब्यावर 
कैसे होगा ! यदि कहा जाय कि कल्पित तम्बन्धकीं ही लेकर व्यवहार बनता 
जो भी यही कहना पड़ेगा कि कल्पित अमावका ही 'घटस्य प्रागभावश इत रत 
व्यवद्वार होता है | घटखरूपका घटसे व्यपदेश नहीं बन सकता | यदि कहां जय 
कि घणमाव धटसे अर्थान्तर है तो वह घटसे अर्थान्तर कारणरूप ही हुआ वा 
च्व घटप्रागमाव घटकारणरूप ही ठहरा | 

अमिव्यञ्षकके व्यापार होनेते नियमेन घटकी अभिव्यक्ति द्वोती है 
अमिव्यज्ञक व्यापार न होनेएे नहीं । इस तरद अन्वयव्यतिरिकसे घटादि कार्यो 
लिये कुछालादि-व्यापार सार्थक होते हैं | उत व्यापारते आवरण-मन्ञ आर्मिक 
रूपसे हो जाता है | कारणमें वर्तमान एक कार्य इतर कार्योका आवरक होता है| 
थदि घटादिके पूर्वाभिव्यक्त पिण्डादि कार्य या घटध्व॑सके पश्चात्‌ अभिव्यक्त का्डिः 
ददि कार्यके विनाशका ही प्रयत्ञ किया जाय तो पूर्णादि भी कार्य उस होंगे। 
उन कार्योंसे मी घट आहत ही रहेगा। अतएब घटाभिव्यक्तिके लिये निपत 
कारण-ब्यागार अपेक्षित होता है । “अतीतो घट, अनागतो घदः? ये दोनों बुद्ियाँ 
मी वर्तमान घट्युद्धिके समान ही विद्यमान बस्तुका ही आरूम्यन करती 8 
इसीलिये अनागत वस्त॒ुके लिये अर्थियोंकी प्रशचि होती है। यदि सपुणवर् 
अनागतादि वस्तु अत्यन्त अकत्‌ हों वो उनमें अर्थियोंकी प्रद्त्ति नहीं हो सकती 

“हृह कपालेघु घओ्ये भविष्यति” इन कपालोंमें घट होगा। यरहेँ प्रतीति प्रागभार 
की प्रतीदि कद्दी जाती है। इस मिद्टीसे घट द्वोगा इस विश्वासते ही कुलाहारि 
प्रदत्त होते हैं | घटनिर्माणार्थ प्रदत्त कुलालादिके व्यापार-का्म 'धदः अप 
इस वाक््यका यदि इतना ही अर्थ है कि जैठे कुलालादि यर्तमान दै उस प्रकार 
घट वर्तमान नहीं दै | तब तो ऐसे अवत्‌का कोई विरोध नहीं। क्योंड्रि पद ते 
अविष्यद्ूपसे द्वी वर्तमान है। विण्ड या कुछालदिकी जैसी बरत॑मानता है बैगी 
धतेमानता घटकी नहीं कै क्योंकि पिण्डकी वर्तमानता और घटकी बर्तशन 
दबामें घदोयतिरे पहले घढ असत्‌ अर्थात्‌ कुछालादिकी तरद वर्तमान नई है 
इस कथन कोई विरोध नहीं। परंतु घटकी जो मविष्यत्ता विशिश पार 
घट अधत्‌ इस ब्यवद्वारते उसका प्रतियेध नहीं हो सकता । चतर्थिष अमार्यर्न 
जैसे घटान्योन्याभाव घटसे भिन्न पटादिरूप ही है,'घटस्पलूप ही नदी! पट धर्माव 
स्वलूप शेनेतर भी अमावात्मक नहीं होता किंतु सावस्प्र दी रदता दे । इसीखिये 
कहा गया है कि 'स्वरूपपरस्पाभ्यों से सरसदत्मझख !! इसी ग्रकार पटडे ग्राग- 
माय प्रध्यंसामाय) अध्यन्दामाव्री मी घटते मिन्‍तया और सावहयता ही फछली 


चादिये। 


माउस -दर्शन ४९१ 


इस तरद विकसित बीज़में अन्तर्विरोध) वर्गमेद। धर्गंपर्ष एज वर्ग- 
विश्वंसस्मी बाद-प्रतिवादके अद्भुरक्ना फल्पर्यन्त विकास होना और उससे पुनः 
उसी प्रकार अप्टरान्तरूपी वित्रासान्‍्तरकी उत्तत्ति यद्यत्रि किमी अंग इृष्ट है 
तथाये भूतोंकी उद्यत्तिमे यइ नियम ब्यमिचरित दै। आवाशमे बायुक्री उसत्ति 
होती है। फिर भी आकाश बना रहता है| बायुमे तेज़ी उलत्ति होनेरर मी थायु 
नष्ट नहीं हो जाती; इसी प्रजार तेशमे जठ एवं जलसे भूमि उत्मग्न शेनेपर मी 
कारण बने ही रहते हैं। कायके वित्ासान्तर होनेयरर प्रथम विजन समास हे जानेका 
नियम सर्वधा अच्ष है | इक्षसे फर्मेके विकसित होनेपर भी वर्धोक्े नए होनेशा 
नियम नहीं है। मनुष्य) पद्य आदिसे मनुष्य पग्च॒ आदेवी उत्पत्ति होनेरर भी 
ऋरणका विनाश नहीं होता । भूत भी सावयत्र होनेसे कार्य है। जो-जो मी सायपय 
होता है। घटादिफे समान बाय ही होता है। साथ ही जो मी कार्य है? उसे सडक 
एव शोगादान भी दना घादहिये। कर्ता चेतन शोता कक इस दृट्टिसे ईंश्ररशिद्धि 
ऐती है एवं कार्पडी ओपक्षा उपादान व्यायक धुद एवं निप शोग है इस एृश्सि 
कार्पकी अरेशा कारणकी अमश्वरता। स्वच्छता एवं ब्थायकाररा ही निर्भप इता 
है। एस तर एष्वी जलमे। जछ तेल तेज यायुमे एप यायु आगे उपस्न 
होता कै यट शुतियों एवं सुनिर्योगे गिद्ध दे। यह बाद प्रीपझक सम्पपर झीरिशय 
फिद्धान्त ध्यमिचरित एवं अपरादेशीय दी सिद्ध होष्ठ द। 
पाधात्प वैशानिक बहते हैं थे गएििशसके विशी भर निशकों 

ग्ीजिये ५+ थे । इसदा प्रतिपेध है “व । यदि “का में गुनाइर हम इसप्ा 
प्रतियेव बरते तो इसका पल ऐा दे “के । प्रदिदेय& ध्रोरेवन मद अड्र' हर 
शौद आय७ ईएशीीन और ऊँथे राररर झरने दर्गवलदे रूरमे । इब५े ब!३ एम 
वी बात नहीं है। यटी नतीदा के और के के र॒ुणाय मी प्रात होचरे) कर 
“पके बर्गमूलन सदा दोनो भ३ रह हूं का भौर «8! । बस्पाएुगीयक दच्ग दिदी 
गगितत्री रमग्पाया हल दो इसका और भी सच्चा उदाइग्व ६ । दो झ; दिड्ड 
6! और “स! ते हॉहिदे | डिनेडे इरिदठर 

यानी विसी एबमे एरिय्ेन हो ते! दूर 
शम्बस्थने एम पर स्ठों हैं। यदि हम ईः 


दोनों भट्ट गरीई दगरर शी जोन हैं। लेडन उनझ पूर्व हम्सस्ब मय कसर 













शइगा रहा है। रुहरें झष््े हु यो रुख शइड़े हैं | ->-- म्प्फ्माभ प्न्नि 
ब्कप् 
हक ३५ 
यह राारमप परारर है बच | शहद शर्म हार्ड दॉरगा हप इस एस 


समर हु बर एते हैं, हे! हम विर शुच्र झ पर 


दर एतिए्रर भौर समस्थादा हद है गए! । 


छ्ए माक्संबाद और रामराज्य 


उपयुक्त उदादरण मी बस्तुतः प्रतियेधके प्रतिवेधका महीं | घनऋणका 
बढ़ाव-यदावके रुपमें विरोध होनेसे यद्यपि घनका प्रतियेध ऋणको कहा जा सकता कै 
ऋणके गुणनसे निकलनेवाले फलभूत वर्गफल संख्याको मी प्रतियेघका प्रतिपेष कहा 
जा सकता है । परंतु केवछ यह धनके रूपमें दी मूछ धंख्याके रूपमें है; बसतुतः 
उठका रूप प्थरू-पयक्‌ है । जैसे अद्भुर-कारणयूत यवका दाना और अहुरता 
फलमूत यवके दाने प्रथकश्वथक्‌ हैं । ह 
संज्याणुगणितका भी उदाइरण, इस सम्बन्धर्म अनुकूल नहीं है। मूंछता 
प्रतिपेध शूत्यवत्‌ “क? अवश्य म्रतिपेधरा प्रतिपेष है | उनके निर्धारित परसर 
सम्बस्धके आधारपर उसके प्रतिपेधते मूलपर पहुँचते हैं, परंतु यह अपेक्षानुद्धि 
की ही कछाद्राजी है । इससे प्रतियेषके अ्रतिपेय्े प्रतियोगी तर्व-व्यवस्थापन-ैती 
कोई चीज नहीं निकलती । एक अपेक्षा-सुद्धिसे वह वस्तु पहली या दूसरीः छोटी 
या बड़ी हो सकती है, परंतु वस्तुतः बढ़ विरोधात्मक नहीं हो उकती | 
ऐतिहासिक इन्द्रवाद्‌ 
कह्ठां जाता है कि “इत्तिहाधके लिये भी यही बात छागू है| एव सत्य 
जातियोंका। जो एक निर्दिष्ट अवस्थाकी पार कर घुन्नी हैं। आरम्म मूमिके 
सामृद्धिक स्वामित्वते होता है। कृषिके विकातके लिये एक खतरपर भूमि 
का सामूहिक स्वामित्व उत्पादन-क्रियाके लिये बाधकखरूप बन जाता है । 
इसका अन्त किया जाता है इसका प्रतिपेध होता है और कुछ बीचके खर्गरे 
पारकर व्यक्तिगत सम्पत्तिमें रूपान्तरित हो जाता है) व्यक्तिगत सम्पत्ति 
कृषिका ऊँ स्तरपर विकास होता है, लेकिन व्यक्तिगत सम्पत्ति ही आगे चलकर 
क्ृषि-उत्पादनकी क्रियाके लिये ग्राधकस्वरूप हो जाती है । अन्न इसके प्रतियेध* 
की और भूमिपर सामूहिक खामित्वकी मॉग होने छगती हैः लेकिन यह मूल" 
रूपसे बहुत मिन्‍न होगा; जिसमें आधुनिक आविष्कार्रोका पूरा उपयोग किया 
जा सकेगा ।? 
पर यदद कहना भी सन्नत नहीं है | भूमिपर सामूद्दिक स्वामित्व ऐतिहापिक 
नहीं है | ईश्वर-निर्मित भूमि ईश्वरकी थी। बलिकी पत्नी विन्ध्यावडिने भगवाय 
वामनसे कह्ठा था कि आपने क्रीड़ाके लिये ही जगत्‌की रचना की है? परंतु इुर्बृदि- 
लोग उसे अपना समझने छगते हैं | आप सर्बकर्ता हैं; आपही द्वारा जीवेमि भी 
कर्तृत्व सफल होता है; फिर बलि आदि आपको क्या दे सकते हं--- 
ऋरीडार्थमात्मन इदं ब्रिज्गव्‌ कृत ले 
स्वाम्यं यु॒ तत्र कु्रियोज्पर ईश हर्य। । 
कलुँ। प्भोसख्तव ड्रिमस्पत आवइन्ति 


श्यक्तट्ियस्व्वददरों पिठकर्दृवादाः ष् 
(थौमक्रा० < । २१। १० ३ 


मास दर्शन घथ्च्‌ 


इईंधरके उनगधिकरी अद्मा0 इन्द्र) मनु आदि हुए। धर्म नियन्त्रणकी 
फिरति कमजोर पदड़नेरर मास्थस्याय-निरासरणके छिये जनताने मनुको शासक 
बनाया | तइनन्तर विभिन्‍न ब्यक्ति भी व्यण्िभृमिऊे दी स्वामी हुए. | प्राणियोका 
सर्मद्वारा खुश्टमि हाथ होता है। कर्मोके अनुसार ही और मोग-साधन प्राप्त दवते हैं । 
दिरिण्पगर्भ, सनु आदिकों कर्मानुसार समष्टि मोग-साधन मिलते हैं) सामान्य 
जीवोफो मी ब्यष्टिभोगमाघन भी कर्मोडे अनुरूप ही मिलते हैं। फोई बर्तु ईश्वर 
या प्रहतिद्वारा निर्मित है? एतायता घह सबकी है--ऐसा नहीं कट्दा जा सकता। 
एक री मी प्रइतिद्वारा निर्मित द्ोती है। तो भी उसपर माता-पिताका ही स्वत्य 
झोता है । पश्चात्‌ उनके द्वारा दिया हुआ स्वत्व पति आदिकों मिलता है; या स्वयं 
चदद जिसे स्वत्व समपंण करती दै। उसे मिलता है । 

जिस रूपरम भूमि) आकाशादिपर कभी सामृद्दिक स्वामित्व था। उस रुपमें 
आज भी है ही। भूमिपर समी प्राणियोकी जीवित रहने चलते बैठने) श्वास लेने 
अवकाश ग्रहण करनेका अधिकार सदा मिला, आज भी है । परंतु विशिष्ट- 
कूपमे भूमिवा स्वामिस्य भूमिपतिका ही है| भूमिपतिद्वारा दिया हुआ सीमित भूमि- 
पतित्व अन्यलो्गोको भी प्राप्त हुआ। इसीलिये भूमिकर देनेकी प्रथा है । 
यह बोई भी व्ययस्था सर्वधा आगस्तुक एवं नवीन नहीं है। व्यक्तिगत सम्पत्तिसे 
ही पृतिका जैसे केले स्तरपर विकास हुआ, इसी प्रकार आगे भी व्यक्तिगत 
भूमिका अपइरण किये ब्रिना उसका उच्चतम विकास हो सकता है। 
अमेरिका आदियमें भी वैसा ह्वी विकास हो रहा है। बड़े कार्मोके लिये 
सइकारिताके आधघारपर सम्भूयोत्थान ( सम्मिलित कृषि, ब्यापारादि ) पहले भी 
दोोता था। यद्द अन्यत्र दिखाया गया है? वेसे ही अब भी हो रहा है आगे 
भी हो सक्रेगा । अतः भूमि, सस्त्ति आदिका अपइरण प्रतिपेधके प्रतिषेषका 
उदाइरण नहीं हो सकता है । 

उन्नत साधते फलमें उन्नति इंती दै । इस दृष्टिते जब भी पहले या पीछे 
उन्नत सांधन होते हैं तब कृषि उन्नत होती है। आज भी जहाँ उन्नत साधन 
नहीं मिलते। वहाँ खेतीका वही निम्नकूप है | अनेक स्थार्नेमि आज भी सामूहिक 
खेतियोंसे ब्यक्तिगत पेतियाँ उच्चकोटिकी होती हैं । दूसरी दृष्टिसे अन्न) फल 
आदिवी उसति और अच्छाई तथा मात्रा पहले बहुत अच्छी थी, अब कम 
अच्छी है। जिन खेतेमिं पहले बीम मन अन्न पैदा होता था; उनमें भाज पॉच मन 
भी उत्तन नहीं होता | पश्चुआं॥ मनुप्योड्ी मी जैसी बुद्धि, शक्ति। आकार, बछ- 
पराक्रम इजारों वर्ष पहले था; उसमे आज हास ही है | मनुष्योके पुराने असिप्श्भर 
तथा प्राचीन तलवारों और मार्लेके वृद्दद्‌ आकार इसके साझी हैं | 

समाजवादी कहते हैं कि प्यद बात इतिदाससे मिद्ध है कि पारिवारिक और 
वैयक्तिक एम्पति एकम्रित करनेके नियम चलनेसे पहले मनुष्य इजारों यर्पतक भेणी- 
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भेदके बिना आदिम समश्वादकी अवस्था रहा है' पर यह ऐतिहासिक ततत 
आधुनिक छोगोंका स्वगोषिनिठ शिद्धास्त मात्र है | संगरके सब प्राचीन इतिदित 
भद्वामारत और रामायण हैं; जिन्डी यहुत कुछ सत्यता मोहन जोड़ो तथा हपाे 
भूगर्भते मिली हुईं यस्तुओंसे सिद्ध होती है। उन आर्प इतिदवार्वों एवं ओला 
चेदादि शार्सति सिद्ध है कि न फेयछ मनुष्योर्मे दी किंतु देवताओं) पद्म) कर्क 
भी बदाण आदि भेद सश्फालसे ही दै। अवश्य यह श्रेणीमेद शोपक व 
शोषितके आधारपर नहीं हुआ) किंतु घर्मके आधारपर ब्मणः क्षत्रिय आदि 
श्रेणीमेद और उत्तके अनुग़र द्टी भौत-स्मार्त धर्म एवं जीविकार्भोक्रे विधान हुए 
“न थे राज्य न राजासीनन च दण्ट्य्रो नदाण्डिका! (महा० शञा० ५९। १४) आदि पूरक 
सर्वोत्कृष्ट धर्म-नियस्त्रणके युगर्मे भी धर्म तया बाह्य आदि श्रेणियोंकी सत्ता यी ही। 
“पुराकाछर्म सब आद्यण ही थे, क्षत्रिय आदि न ये | ज़ियाँ मी विवाहित 
न होती थीं। सम्पत्ति सामूहिक होती थी ।? आदि बातें मी अत्यन्त अत हैं। 
अनादि सष्टिसंदारकी परम्परामें मूछभूत धर्मपरम्पण भी अनादि है। तल्वूहई 
धर्णाश्रम-धर्म, पातित्त्यादि-धर्म भी अनादि ही हैं। कमी भी उसचिकर्मों 
कार्योल्नत्तिके पहले कारण ही रहता है? वायुकी उत्तिके पहले आकाश था ही। 
क्रम-वर्णनमें क्षत्रिय आदि उसस्तिक्रे पहले ब्राह्मण द्वी थे। विवाह होनेके पहले लिया 
आज भी अविवाह्ित द्वोती हैं। आज भी घट बननेके पहले सृत्तिका ही रहती है 
परंतु इससे ब्राक्मणादि यर्णों तथा विवाद्यदि धर्मोकी अनादितामें कोई बाधा नं 
आती | अतएव इन सर्बोका उत्पत्तिक्रम-वर्णनमैं दी तालय॑ है । आकाश वा! 
यायुसे तेज एवं तेजसे जल तथा जलसे प्ृथ्वीकी उत्पत्ति होती है| यह कहा जा 
सकता है कि प्रथ्बी) जलके उत्पत्तिके पहले तेज ही था; तेजसे भी पहले वायु द्च 
था; बायुसे भी पहले आक्राश था और कुछ नहीं था। उसी तरह मगवागूकी 
मुखशक्तिसे ब्राह्मणकी उत्पत्तिके पआत्‌ बाहुकी शक्तिसे क्षत्रियकी उसत्ति हुई 
अतः उदर या उछ्धसे वेश्य, पादसे झूद्धकी उत्तत्ति हुई | उत्पत्तिक्रमर्म पौर्वारर्य 
होता ही है; उसीमें अभावका व्यवहार होता है । जब कि अनादि बेदोंद्वारा दी 
प्रतिकस्पकी सृष्टि होती है और अनादि वर्णाअम-धर्मका प्रतिपादन होता है | 
अनादि ही पातिब्रत-धर्मका प्रतिपादन है? तब अमुक वर्ण या अमुक धर्म पहले नहीं 
था---इत्यादि कब्पनाएँ निराधार एवं अप्रमाणित हैं । 
जीव ईश्वरके समान ही धर्माधर्म भी अनादि हैं। तदनुमार ही तदबोषक 
शाञ्लन एवं तदनुयायी वर्षाश्रम-घर्म मी अनादि ईं । ब्राह्म आदि विवादसि सबर्णामं 
उत्तन्‍्म ही आक्षणादि वर्ण हैं; अतः विवाद आदि समी अनादि हैं। स्वेतकेतु 
आदिकी कथाएँ सुणवादसे लक्ष्यार्थमे पर्यवत्ित हैं; वाच्यार्थमें नहीं। अर्थाद्‌ बुल्वीको 
देवताओँसि ढंतानोलादनर्म प्रश्त्त करनेके लिये यद अर्थवाद दे और अर्थवाद मी 


ड्ण्५ 


गैता है, पह्चें भूतार्थभाइ भ होकर 
बुछ भी तालय॑ न होकर प्रशंसा 
एत्पर्य होता है । सिद्धान्ततः 
भी आाद्ार्णोर्री बहुलता। कभी 
विशानप्रधान मनुष्पोंगी बहुलता 
मरभूत.. किछ ॥ 

ता: प्रजालतथा ॥ 

( मत्स्यपुराण रूष्याय १४३ । ७८ ) 


में स्वय इन्‍्द्वात्मक मौतिकवाद दी 
प्रतिषेध हुआ आदर्शदाद; और 
कबाद । लेकिन यह भौतिकबाद 
तिकवाद है । दार्शनिक क्षेत्रमे एक 
रूसोके अनुसार प्राकृतिक बरबर- 
भाषावों मी इस प्राकृतिक 
एक ही जातिके पशुभोके बीचकी 
रना चादिये जिनको दैकलने एक 
छेकिन इन पश्चुमनुष्योकी अन्य 
क्ति कौर यशी असमताका कारण 
रण देखग है | ऐयिन यह उन्नति 





थी। उर्ाः यही था कि 
दालो। हम गनुष्य- 
भयताता भागे 
और १ । 

अत'बी 

94398 


7 सीमाएर 
;| 





४९६ माक्संवाद और रामरज्य 


उपर्युक्त कथन भी असद्नत ही है; क्योंकि किसी भी शात्ार्यमे जब छ 
पक्षका खण्डन द्वोता है तर बह दूसरे प्रकारते अपने खण्डित पक्षका समर्थन झख 
है। जैसे द्वैत-अद्वैत पक्षके ही शाज्रार्थकी बात लीजिये। शरीमघ्वके दैवका तष्म 
सधुगूदनने पसिद्धान्तब्रिन्दु? गन्यके द्वारा क्रिया । उसका खण्डन करके स्यायाशतः 
द्वारा पुनः द्वैतका प्रतितपन हुआ | उसका खण्डन पुनः “अद्वैतसिद्धि'द्वारा हुआ। 
पुनश् न्‍्यायाझ्ृत तरद्विणी'द्वाया उसका प्रतिशयन हुआ, पुनश्न प्गौइ़बह्मानस्दी गाए 
उतका खण्डन हुआ; स्थायमास्करद्वारा पुनः प्रतित्रायन हुआ । 'म्ययेन्दुशेलर: 
द्वारा पुनः खण्डन होनेपर धुन: प्रतिष्ठापनाय प्रयत्न हुआ परंतु एताववा उसे 
पहलेके द्वेत और अद्वैतते पिछले द्वैव-अद्वैत्म कोई भेद नहीं हुआ | इसी दए 
जडबाद एवं भौतिकवादका भछे ही सहस्तों वार खण्डन तथा मण्डन हो तथा 
बस्तुत्वमें कोई अन्तर नहीं पढ़ता। ऐसे प्रतिप्रेधके प्रतिपेषकों प्रतिप्रव/ $॥ 
जाता है। दर्शनशात््रोंमे दिद्धान्ततः मी इसके उदाहरण मिह्तते हैं। वे 
संन्यासका विधान; पुनश्व कलियुगके लिये निपेष/ पुमअ्न कलिमें मी वर्णवेमाग 
चैदिकघर्म-प्रदकत्तिपयन्त॒ विधानद्वारा प्रतिपेघके प्रतिपेष होनेसे विधान 
प्रतिप्सव द्ोता है । यह निर्दोष उदाहरण है | इसी प्रकार व्याकरपडी 
इृष्टिसे राम शब्दके प्रथमा या दितीयाके द्विवचनमें 'राम भो एव 
स्ितिमें ध्वृद्धिचि'से बृद्धि प्राप्ति होती है | उसका माधकर णपमगोः 
'पूर्चतवर्णः'से पूर्वसयर्ण दी प्राप्त होता है। पुनश्च '्नादिचि'से उसका बाष रो 
थृद्दिरेचि'से वृद्धि हो जादी है। तब “रामौ? शब्द बनता है। 

मौतिकबाद एवं आदर्शवादऊे तत्वोर्मे फोई भी अन्तर नहीं है। यह नी 
कष्टा जा सकता कि वस्तुतः पहले भौतिकवादका खण्डन हो गया था और अप वह 
पुनः सिद्ध ही हो गया है। रूसो) हैकेल आदिकोके मनःक्यित इतिवतीी 
अपेक्षा ऋषियेंकि आएं इतिदासका महत्व कहाँ अधिक है। तदनुसार सश्िरिरि 
चश्चिष्ठ, अत्रि आदि उचकोटिके मद्दामानव ये । उनके धर्म; योग; वेदान्त आदि 
किद्धान्त आजकै सम्य कह्टे जानेयाले नरपग्ुओंको दुर्विशेय ही हैं ! उनमें 
आध्यात्मिक समता भी, वह आज मी है । 

विद्याविनयसम्पस्ने ब्राह्मणे गवि इलिनि । 


शुनि चैद श्रपके. घर पण्डिताई: सम्रदर्शिता ॥ 
(गीता ७। १८) 


सुहन्मित्रायुदासीनमष्यस्थद्वेष्यवन्धुषु | 
साधुष्वपि च पाऐेषु समव॒द्िविंशिष्यते 0 
(गाव इ। ६ ) 
विदान्‌ सदा दी सर्वत्र समजद्षरा दर्शन करता के यही समता है । श्री 
० या कर्म अपया उसझे फलडो इशिसे मे कभी क_मता थीक ने झेनेवाती है 
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पुतुत्प मनुष्य असेस्द्रत मूक तमी होता है. जब उसतया सदगुरुससन्ध नहीं 
चा। आऊ भी यह बात सग्् दै। जहाँ शिक्षण है। वहाँ शान-विदा विरुसित 
नी है; जहोँ शिक्षण नहीं है। पहाँ वित्रात्त नहीं होता। ईश्वरने अक्षाको 
पयुक्त करके उसे नित्य बेदोंदा उपदेश दिया-- ह 
3 छद्धार्ण विदधाति पूर् यो मे चेदांश् प्रद्चिणोति सम्मै! (इरेटा० उप० ६११८) 
प्रह्माने सनवादियों एवं मरीचि आदिकोंकों उसन्न करके उन्हें बेदादि 
पम्द्ोको उरदेश किया है। जिन मनुष्योका प्रमादयश उक्त सम्पर्क टूट गया) 
शी पश्ठतुल्य हो गये है । 
शब्स) ला$) रूमो आदिकी कब्यनाएँ परस्पर भी टकपती हैं | हब्सके मता- 
सार "आदिम प्राणी ठमताकी स्थितिर्मे नहीं था। किंतु खूँखार था ।! लाकफा 
आदिम मतुष्य बहुत नेक था” रूखोका भी ऐसा दी था । मुकरातके अनुसार 
मनुष्य स्वभावसे ही सामाजिक प्राणी दे! इनके अनुबन्धीय राज्यक्रों मी अन्य 
तर्शनिक अनेनिद्वासिक कहते हैं) हैकछ॒का अनुमान फेवल उसका दिमागी फितूर 
4 है। मनुष्यों एवं पश्चुओंके वैषम्पका कारण उनके जम्मरास्तरीय कर्म मानने 
पहँगे | निर्देतुक शक्तिबैपम्यही उपपत्ति दैकछके पास बुछ नहीं दे। मनुष्यों 
री क्र्मतारतम्यले ही उन्‍नतिकी शक्तिमे तारतम्य होता है और इसका भी 
अन्तिम उद्देश्य है उस आध्यात्मिक स्तरपर समता स्थापित करना) जिससे 
अधिक उन्नति हो ही नहीं सकती । 
व्यक्तिगत उन्नत्तिकी ओर कदम बढ़ाना कमी मी अवनतिका कारण नहीं 
रता । ब्यक्तिका समुदाय ही समाज है! व्यक्तिगत उन्नविसे समाजकी उन्नति 
मुनर सम्मव होती दे । उन्नति एवं सम्पताका कोई भी कदम अवनतिका 
कदम नहीं है। क्या कोई विद्वान बछवान्‌ बनता है। एतावता क्रिसीका नुकसान 
देता है ! इतनी सहज-सी चीमकी आधुनिक सम्योने कितने ठस्टे रूपमें प्रदण किया 
११! यदि किसी ऊँचे स्थानपर १०० मनुष्य चढनेके लिये अप्रस॒र द्ोते है और 
यदि कुछ आलतियों) दीर्घवत्रियोंकी पीछे छोड़कर कुछ लोग आगे बढ़ते हैं ती 
सर्थासे दूसरे मी आगे बढ़नेझे लिये दीर्घयूअता और आव्स्य छोड़ेंगे दी। अतः 
आगे कदम बदानेसे यदि विषमता होती दे? तो यह मी उन्नत स्तर॒पर समताकी 
और छे जानेका ही प्रयत्न दे । 
मुखिया सरदार या राजांको रद ही घर्मनियन्त्रित होना आवश्यक है | 
« -७ होना धर्महीनताका परिणाम हैः सरदार या राजा ऐनेके कारण नहीं | 
“न राम्यो्म दी उच्छूहुछ या निरदुद्य शासन होते हैं; देन, रावणादि इसके 
< .. +है। मनु) इध्वाउु) हुग। नल) मान्धाता) थम, युधिष्ठिर आदि घर्मनियन्ध्रित 
« - “निरडुश्वठाका छेश मी नहींहे सकता था। समाजवादो ढंगकी समता उचकोडि- 
मा० रा० ३२०-- 
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की होगी, यह उनके अपने” घरकी ही काना है।मुर्गों। कपूर हा 
साम्यवादी बन्धनमें मनुष्योको सर्चया परतन्त्र कर देना ही अगर समानवा है है 
इससे कोई भी समझदार दूर ही रहता-चादेगा) 7 55 

यदि प्रकृति ही सबको सही शस्तेयर चछावी' है; वर हो सगे प्र" 
शिक्षण-ब्यवस्था एवं दण्डविघान धत्र पागढपन ही'टहरेगा और उमेगादिरेर 
भी प्रचार और उपदेश सत्र व्यर्थ ही तिद होगा) भत; इसे प्रतिपेषरे प्री 
उदाइरण समझना व्यर्थ है | प्रतियेध कमी मी कारंय नहीं-हें हा । 
यदि प्रतिपेष ही कारण है; तब तो अवश्य ही महलकर, जलकर भी जोर एप 
प्रतिपेष होता ही है? फिर उससे अद्भुरकी उलत्ति क्यों नहीं होती ! यदि रिया 
प्रतिपेषले अद्भुरकी उ्ाक्ति है) तो कहना पड़ेंगे! कि यह पतिरष गहीहे हि 
परिणामोपयोगी विकारमात्र है प्रतिपेष या विनाश अमायाध्मह शी कै दि 
अतियोगीमें ही हो उकती है। अभावमें नहीं; क्योकि कार्यके लिये रिि! करता 
अम्वेषण होता है; प्रतिपेष या अमायडा अस्येपण गहीं होता। आए ये 
से प्रतिपेधके प्रतिेषते किसी मी विशिष्टकार्यीशेद्धिफी कहानों खा है। एही 
अतिरिक्त प्रतिपेषका प्रतियेध भावात्मक ही शेता दे। शैणे रिगैशे भ्रमण 
रजतर्म अरगतखुदि ऐेती है। तर यह कहता है हि पेई एम" पत# रे 
उसका बाघ होता है तब 30 प्रतियेषका प्रतिेध द्ीता दै-प्द गाए 
यद्द अरजत नहा है; इसका कर द्ोता है रततका व्यवस्थापग । 

प्रकृतमें भिठ बीगा मतियेध होकर अधूरी उपति होगी है 7 
अपुरफे प्रतियेषे मी उस बीज पूनः म्यपम्थापन माही दोता । भाप 
यशेपर प्रतियेषगां प्रतिपेध दुओ ही गदी। अहुरतों श्रीसेरशा प१ | 
तरइते कद मी जाक परंतु यद प्विवेष्य नईीं हो सदा औरडीएं है 
अददुर प्रतिगेषफा फछ मछे दो कद्दा ज्ञात परंदर अटूरश प्रेत भट्ट (४ 
नहीं कद्दा छः राइता । अहुर हा कारण भुत थीज अरे है बीते भरूए। डे 
उतनग फलण्य यौज उससे मिसने दोता है । शिशयूत्र्ग मैने गेद हो ए रे' भ् 
ही प्रषम गज एप ग्रीजतर्य पान बीहय भर है। ८४ हे ४५ 
पुत्र इंते हैं, दैस ही एक बीजते हैडड्ों कक उतासक हो) हैं। भा वी मी 
अख्लिम हीक द्ररियंश धररिधिवशश्य मारी हैं! सड़च | बहुल इिफ 
अखिया ब्याह यहाँ होथ है ही प्रति ८/३३ दक्ष दी । 
दा सन्‍्य रबात्पासण स्व शायर दे। 47 रवकीतीयद्य (8 इई 






इहरओे राबड़ी दाम्पायत दिए झा है । 
करर आह हैं &£ विययारजहाए जौह दबइल्कात न 
दप रे हह ही हे भर लायी वर 7 इंच कि 7 ३०६..०॥ इए 7 है 5 
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हो नहीं है और प्री दो है । ऊरी दृशिमे इन्दरमानकी मात्रा चहुत ही 
विगेधर्त है। लेकिन विचार कंग्नेरर इसकी सत्यता प्रमादित हो जापगी । 
टर्कगाखड्े तन घुनिप्रांदी नियम द। १. एक्ताका मिश्र, २० विरोधका नियम 
भर ३, म-पारिदारत्रा नियम | पहदे नियमके अनुसार प्क' है। या काच्प्का | 
दूसरा नियम पह्डे नियम नवागमहुरय है। इसका रूप है का नहीं देलन 
भ्) | तीसरे नियमकझे अनुसार डिसीके दिये दो विशेधी गुण एक साथ नहीं 
हो सबने) बाम्तवर्मे या तो प्य७७ कवर) है या 'क था नहीं है। यदि इनमेंमे 
एक बात साय दै तो दूसरी असय है और दूसरी सत्य हे तो पहली अमत्य दे 
इनके मय कोई बात नहीं हो सकती । 





धयुरेखेगके निर्देशानुगार दूमरे और तीसरे नियमोंकीं इस प्रकार मिछाया 
जा सकता है। विसी विशिश प्रश्नका,-किसी वस्त॒विशेषक्ता अमुक गुण दै या नहीं? 
उत्तर हो सकता हे (हों! या नहीं। "हा! और ध्ना' दोनोंवे उसका उत्तर नहीं 
दिया जा सकता । ईन नियमेंमे कोई मूल नहीं मादूम पढ़ती । फिर दन्द्मानका 
नियम क्रोंकर सदी है! प्रकृतिमें दी इसका उत्तर मिल जाता है। जिसका विवरण 
पहले दिया जा छुडा दे और अमी आगे चलकर फिर दिया जायगा। 
अतिमौतिक विचारप्रशाठीबी जो कि तकशास््रमे मिलती है। गड़बड़ी 
यदद है कि ब्याष्ट और सम इकाई और समूह--सबकों एक साथ मिला दिया 
जाता दे | इसी प्रकार निश्चित परिमाणोमे हाइड्रोजन) उद्रजन और आस्सीजनके 
मिश्रणसे पानी बनता है । आधिमीतिकवाइके लिये पानीर्म अम्लनन और 
उद्रजनका प्थक्‌ अश्नित्व बना रहता है । केवल तकन्यायमें पानी तथा अम्लजान 
और उद्रजनका एकीकरण द्वोता है । यह रहस्यमय कल्यना है। इससे यह 
परिणाम निकलता है कि अम्लजन और उद्भबजन तथा पानी-समी एक साथ 
आपात रहते हैं और अनन्त कालतक रहेंगे !? 


घस्तुनः पाश्चाच्य अतिभौनिकवाद भी भौतिऊवादके समान ही निस्तत्व है। 
वास्तविक अध्यात्मगाद एवं त वेदान्तके तिद्वान्त बिना समझे हुए, माक्संबरादी 
उसके खण्डनकी निरर्थक चेश करते दें । अव्यात्मबादी जब क्टता दै। सत्‌ सत्‌ दी 
है अतत्‌ नहों। अमत्‌ असदू ही है सत्‌ नहों। तब उतका तालय॑ है हि कोई 
चस्नु उसी रूपमे उसी दृष्टिसे सत्‌ एवं असत्‌ दोनों नहीं हो सइती । इसी आधार- 
पर अनेड्ान्तगदझ्ा खण्डन किया जाता है | सभी 2 ”राठमें अभ्यमिचरित वस्तु 


ही है। किसी देशकाउमें ब्यभचरित वस्तु «» इच्िफाविकार घटादियें 
मृत्तिता अव्यभिनरितरूपदे डिटम'न हं.ती + घटादिओी अपरेशा 
सत्‌ है। 


असत्‌ है। उसकी 
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अपेक्षा जछ सत्‌; परंतु सर्बकारण) ख्वप्रकाश) अखण्डबरोधखवरूपसत तवरेश) इउ 
तथा वस्तुओमे अव्यमिचरित होनेसे निरपेक्ष सतु है। तदूमिन्न तब बखु भशु 
दी है। यदि सत्‌-असत्‌की अव्यवस्था हो तो किन्हीं भी छिद्धान्तों। मन्तव्यों भपो 
अनेकान्तवाद या मार्क्थवाद एवं दन्द्रवादके सम्बन्धर्म भी बही बातें छागू ऐंगी। 
मार्क्सवाद भी एकान्ततः सत्य नहीं है । किसी रूपेमे सत्‌ कै अन्य रुपोर्मे भर 
भी है। फिर अनिश्चित ठिद्वान्तमें किसोकी प्रदृत्ति कैसे होगी! और इसिे 
माव-अमाबकी एकत्र स्थिति तो भारतीय दर्शनोमें अधिक प्राचीनकाठसे मासप<* 
भावान्तरमभावी हि. कयाचित्तु ब्यपेक्षयां । 


अ्यांत्‌ किसी अपेक्षाते दूसरा माव ही अभाव है। जैसे पव्पटनरुपरे मा 
दोनेपर भी पटरूपसे अभाव भी है | इसीडिये स्वरूप-पररूपसे हरेफ पलु 
असतू) उभयात्मक है-- 

स्वरूपपररूपाभ्यां. निए्प॑ सद्तदात्मइम, | 

परंतु इतने मांत्रसे सत्‌ू-असत्‌का अविरोध नहीं फटा जा उड़ता । सहते 
सत्‌ असत्‌ नहीं हो सकता । अन्यरूपसे सत्‌का अतत्‌ होना यह ओशवुर्दिति 
है । नियम तभी निर्दोष होता है जब्र बह अग्याहि3 अतिस्पात्ति तषा आती 
दोरषेति मुक्त हो । विचित्र संसारमें गुणवर्मदी विचिश्रता स्वाभाविक है। हरे 
कतिपय स्थर्छोर्मिं सहचार-दर्शनमात्रसे व्यात्ति नहीं होती । पार्षिष्य ए 
लोइ लेख्यत्वका सर्वत्र सहचार होनेपर भी फेयल हीरकर्म अग्याति ऐनेशर 
यह व्यात्ति अश्यद्ध समझी जाती दे । फिर दन्द्रमानफे तो छगमग एमी सिरे 
अव्यात्ति-भतिब्याति दोपोति अस्त दवोते हैं । 

का जाता है कि <द्वन्द्रमान इस स्वायर आधिमौतिफताकां भेदन कर श्‌ए 
है। “मनुष्य! शन्दमे सब सम्मय मनुप्य सम्मिित हैं । छेकिन मनुष्यतती ४ 
मनुष्यगण यथपि मिन्‍न और एथक तर्इसिद भेगियां हैं। छेकिन कयप तर 
इृश्सि ही दे ऐसे हैं। एक ही घटनावटीडे देखनेड़े ठिये ये विभिन्न इशितेर है। 
स्यापकताओ दृड्टिजोगसे अर्थार्‌ उस दृष्टिक्रोणसे, जिसमें एक ही मगुष्य हार 
सदस्य दोनेके गाते सर एक समान हैं । व्मनुष्यगाति' खब मंतर 
सम! है, मनुष्यगण सब मनुष्योंद्दी रमदिकी ही एक और कहाना के हल 
इस अर्धथर्न कि कोई भरी मनुष्य किसी दूसरे मनुष्य दे मान नहीं है । खाते 
छिये तिछय और ब्यायक यान स्टा्पारण एफ और सं फियेव रह: 
मे दोनों एड दूशरेम और एड दूोओ द्वारा आग्िव हैं । दवामा का धान 
और उन मतुप्यायगे एपच्ू रूपये मे रह राध्या दे ने उन रहनद़ी झा 
५ 3 जप सकती दै। मत॒ध्यथों मनुध्वरपर्य हम उस कपपान मुजमे आती रै “८ 
डुए मई गिर मनुच्याने विदमान के भर दर विश मनुष्य बहघान हरी 
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हैगेलके तक॑शासत्रका यही गुण है कि पढ़ विरोधियोंके एकल्वकों मानता है 
और उनको श्रेणीयद फरता है| “्तक॑सिद्धके रूपमें!। एक ओर पूर्णरूपते व्यापक 
और दूधरी ओर पूर्णहूपसे एक । इेगेलीय भाषामें दो विरोधियों-उद्रजन, अग्छजन+ 
का एकत्व ही पानी है | ये तककी दृष्टिते विरोधी हैँ । इन दो विरोधियोकि 
मेलसे जो पानीरूप पस्तु बनती है बह न उद्रजन है और न अम्लजन। 
गुणात्मकरूपसे दोनोंका अस्तर्षान हो जाता है और बिलकुल नये गुणोके 
संयोगकी सृष्टि हो जाती है। परिणाम तो उतना ही रद्दता है? लेकिन रूप परिवर्तित 
हो जाता है ।? 

उपयुक्त कपन भी निः्सार दै। यद तो अध्यात्मबाद्म ही स्वीकृत है कि 
बस्तुओर्म सामान्य-विशेषभाव एय साधर्म-बैधम्य विभिन्‍नरूपसे मान्य छोते दें। 
जाति एवं गुणकी दृष्टिसे समष्टि-व्यष्टिका उपयुक्त विवेचन भ्रान्तिपूर्ण है। नित्य एक 
एवं अनेकॉर्मे समवेत जाति है। जैसे अनेक गोव्यक्तियोर्मि एक गोत्वजाति रहती 
कै उसीके आधारपर सभी गोव्यक्तियोंको जाना जाता है परंतु गण या समूह 
तो विश्लेपों ( नैयापरिकस्वीकृत पदार्थ ) का भी कष्टा जा सकताहै। जिनर्म जाति नहीं 
है। अनेक जातिके मनुष्येके समूहको मी गण कट्टा जा सकता है। परंतु उन्हें 
एक जातिशा नहीं कद्दा जा सकता । यह प्रसज्ञ ब्राक्मणत्व) द्षत्रियत्व आदि 
अबान्तर जातिका दै । मनुप्यत्व जाति तो सभी मनुष्योर्मे द्ोती दी है। 
ब्यष्टि और सम्टि अध्यात्मवादमें रृक्ष और बनके तुल्य है । व्यश्वि 
और सम!ग्त्दका तो भेद द्ोता दी है। ऐसे अनेक गुणधर्म सम्टिम मान्य होते हैं 
जो ब्पश्मिं नहीं होते | जैठे एक-एक तन्तुओसे शीतायनयन नहीं होता) परंतु बहदी 
सम्तुसमुदाय पटरूपमें परिदर्तित होबर अप्नप्रावरण) शीतापनयन आदि कार्य 
परते हैं। ध्यक्तिसमुदायते भिन्‍न होकर सम फोई ख्तन्त्र बस्तु नहीं है। 

जिन त्वेसि जिस बसस्‍्तुवा निर्माण होता है उन तस्वोंता किसीन-मरिसी 
रूपरमें उस बस्तुर्मे बना रइना स्वामाविक है । कर्ता, निमित्त आदिक्े दिना भी 
कार्य रए सवता है परंतु उपादान या समदायी बारण बिना तो कार्झी रिति 
सम्भव ही भहीं होती । बोई नियम तभी निर्शेर माना जाता है। जर यद्द मनुष्य- 
सेन समानता दोते हुए भी विशिष्ट गुण-कियासम्बन्ध आदि युक्त शेनेने उनमे 
मिन्‍नद्ा भी होती है । श्यामत्य मनुष्पत्वका व्याप्त धर्म ऐस मुतरां ब्यारझ 
धर्मढे रिना व्यास धर्मरी अयस्थिति नहों हो सती । जैसे शितित्व) जलटत्व 
आए द्रग्घत्व-नपात धर्म है। अतः शिविवत जऱत्व आदि द्ब्दस्वड़े रिना नहों रे 
सबते | दिमिन्न दिशे्योंमे दी सामान्यक्ता पर्दर्मान शोठा है । 

एस्तुदः जिस रूपये आरठीडन और हाइड्रोडन जए्डझे जनझ होते हैं 
उप रुूपमे दे रिरोदी नह हैं। दपरि अम्रि और टैठ ड्िसौ रूपमे दिगेरी हैं 
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परतु थे द्वी युक्तिते समन्वित द्ोकर दीपकप्रम्मह़नका मौ काम के है 
जलू-अग्नि परस्पर विरोधी हैं; परंतु सुक्तिसे समन्वित द्वोकर वार्णद्वाए गल 
संचालन करते हैं । वे विरोधी अन्यरूपरे दैं। कार्यवाहक अस्यस्ससे हैं | 
स्वरूपने मात) अमाव) सतू। अन्तूकी एकता नहीं हो सकती | अन्यथा हो 
कमल और गयन-कमलक्ी तया मित्रातमथ एवं -वर्ूयातनवक्री पद भी को 
जानी बादिये। अतः इ8 प्रकारके काल्यनिक, विरोधके इंशन्तसे रत). 
भाव) अमायसी तरद उसी सम्बन्ध उसी देशमें उसी वस्तुका भावअर्भों 
नहीं रद सऊवा । मैठे भूतलड़े उठी प्रदेशर्म तंगरोग सम्बन्बसे उसी प्रकार डी 
घटका भाव-अमाव-दोनों नहीं हो सकते | यदि यह हो से तव तो एंशाे 
विरोधमात्र ही दत्तजछाज्ञलि हो जायगा। जद! 


उद्बजन अम्लजन दो विरोधियोंक्रे मिलनेसे पानी बना। उद्दजत) अटल 
केवल इतनेमातरसे विरोधी नहीं होते क्योंकि एक बह है जो बूढ़ा हि 
है | इतना दूर क्‍यों जाया जाय, और सरल ठलौकिक दथन्त हें। 
अनेक तस्तुअंसि पट बनता है। तस्तुओर्मे भी एक बढ नहीं हैः जो दूर ं | 
एक दृश्टिसे सब्र परस्पर भाव एवं अमायखरूप हैं और उनके मिलनेऐे हो ५ 
बनता है । पढे तन्तुओंका अन्‍्तर्माव हो जाता कै. एक नेगी बसु पढ़ मे 
जाती है । परंतु यह कलाबाजी अविचारित रमणीय ही है | तत्व 
परस्पर विरोधी कहनेको अपेक्षा परस्पर सहयोगी कहना प्रलमक्षप्म 
अधिक अनुबूछ है । विरोधी तो उन्हें एक दूसरेका अमावात्मक द्वोनैरे 
अपेक्षा-चुद्धिति कदम जाता है | इसी तरह पद बननेयंर वस्दुकी पिवाए छत 
जाना) पटड्पी नी बस्तुका बन ज्ञाना मी अविचारित रमणीय है। विचाले 
अब भी तन्तुओंसे भिन्न होकर पठ कोई वस्तु नहीं दै। शीतापनयनादि-अर्पः 
क्रियाकारिता विज्वेपलपल्े अवस्थित समुदायका गुण दै। समुदाय समुदायीओे कि 
नहीं) एवं विशेष अवस्थिति अवस्थावालश्ि मिन्न नहीं हो सकती है। ब्य 
भिन्न द्ोकर सम्ष्टि वन नहीं है। पटले भिन्न होकर उसकी संकुचितओग 
अवस्था भी मित्र नहीं है। यही स्थिति उद्धजन) अग्छजनकी हैः उन्हें पएसर 
विरोधी न कदकर सद्दयोगी कहना अधिक उपयुक्त है | न 

पद्ममूत भी परस्पर विरुद्ध कहें जा सकते हैं | जठसे अम्रिक्रा निर्वा/ 
हो जाता है; किसी दंगते अग्मिते जलका झोपण हो जाता है। पर साथ ही डी 
कार्य-कारणभाव भी है । तेजसे दी जलकी उत्तति होती दे और वेममें हक 00 
संद्वार दोता दै | ह्से ही विधकी उत्नत्ति होती दे? उसी उसका सेंसर 
होता है ! इध.दटिते ब्रह्म दी विश्रक्ना उत्पादक भी है? संदारक भौ ३ 
परंतु यह विरोध कपेश्ठा दुद्धिहत है। सतः . शरस्तकाखा . विरोष ,नर्शी है। ५५ 
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हरए सरफ रक्छ हुमा भी पररार विगेध बहा जा सकता है। सत्य प्रशाशात्मरू 
है, रज्ष चड के तम आवरात्मक एयं झवश्म्मास्मक है | ब्ययदारम भी सत्पके 
घदनेयर रजलमत्रा घटना अनिवा्ष है। रजके यदनेरर अस्यका घटना अनिवार्य 
है, हो भी महृ॒दादि बार्यत्री उत्यशिमें दोनों सइयोगी बनते हैं। अवश्य ही 
जदतक उनवा सम परिणाम घ्यण्ता रहता है। तपतऊ वे बोई कार्प नहीं आरम्म 
दर सकते, परंतु विपमंता होनेपर प्रधानके अग्रधान सहयोगी हो जाते हैं 
हिर वार्यवा उद्यादन परते हैं और हर एक कार्पमें थे उपलब्ध भी 
शेते £ | यही चीज इर एक उपादानगार्णक्ले सम्मन्धर्मे कही जा सकती है। 
अगर आस्मीजन) हाइड्रोजन जलके पारण कं तो अवध्य ही उनमें संयोग 
अरेक्षित ै। इसी तरद यार्यावग्पामे भी उनका अस्तित्व रहना ही चाहिये! 
ओर कार्य भी कारणमे भिन्न होकर पर्वया नी बस्नु नहीं है। जैसे पठकी ही 
अदम्याविशेष। उनका शव्रोय और प्रगार ऐ यैसे ही कारणडी अवस्थाविशेष 
ही कार्य दै। इसीलिये जख्से पुमरवि द्वाइड्रोजन, आक्सीजन निकल आनेपर 
जल बृष्ठ मी नहीं रद जाता दै। भाव-अभायके सम्मान हद्धजन) अम्लजनका 
विरोध नहीं होता | अतएब उनका एम्पस्घ दोताद। सम्पन्धसे जल घनता है। 
किंतु भाव-अमावक्े सम्यन्धसे) सत्‌-असतके सम्बन्धप्रे किसी कार्यकी उस्त्ति 
नहीं होती । 

,. इसी तरद फट्टा जाता दे कि “तईशासत््रके अनुसार आसम्म क्‍या है! 
यह बुछ ( अखित्व ) नहीं है; क्योंकि आरम्भमात्र है | ठेकिन इसी 
कारणने बद्ट कुछ नहीं भी नहीं हो सकृता। इस प्रकार आरम्म न अस्तित्व है। 
न नाखित्य दे | साथ दी वह अस्त्य। नास्तित्व-दोनों दी है। यही 
अलित्वनालित्वशी एकता है । एकवा दूसरेमें रूपान्तर दै । संक्षेपर्मे यह 
होनेकी एक क्रिया है जिशमें अखित्व और नाम्तत्वकी साधारण बुनियाद है। 
इस तकको बास्तविकताके रूपमे देखा जाय तो श्याम एक मनुष्य है। 
जो एक मनुष्य-भरेणीका है जिममें सब मनुष्य सम्मिलित हैं | श्यामका और अन्य 
मरुष्यो्मि ब्यावर्तक धमोमे भेद होता है। जो कि एकर्मे होते हैं, दूसरेमें नहीं । 

इस 'तरद वे विशिष्ट अंशॉ्मं मिन्न डोते हुए भी मनुष्यत्वेन समान हैं. उन 
चीजोको देकर जो उनमें नहीं ई, किंतु दूधरोम हैं । लेकिन, इस प्रभेदका अर्थ 
यही है ह्लि अपने विशिष्ट गुणेंक्े अछावा बह और मतुष्येक्रे समान है। इस 

प्रकार सार्किक हफसे इषामका पूरा शान हो' जाता है। जय उसकी कल्पना 

“विशिष्ट ध्याम' तया सर्वे साघारण मनुष्योंके एकल्वके रुपमें की जाय ) 

*  माक्संबादी इंठे एक सइज और मद्दानें सत्य कहते हैं । विश्ुद्ध सत्‌ विशुद्ध 

असतूसे अमिन्न दे। विशेष गुर्णोके द्वारा दी एक वस्नुझ़ो दूसरीसे अंछग किया 

“जा सकता है और इस अछुग करनेका' अर्थ दी है दो वातोंका एंक सांथ 
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कहना । भावात्मकस्पसे वही वस्तु एक है और अमावात्मरुरूयते भर।ए 
प्रकार विचारमें एक बस्तुको दूसरेसे प्रथझू करना हों और ना दोनों इसय ) 
और इसमें विशेष और पुनर्मिछन दोनों हैं। समरूपता और पार्षाप-दोनेंश दर 
आवदयफ है; नहीं तो एफको दूसरेसे हरयफ नहीं किया जा सु] 


“यही तत्व है सत्‌ और असतके एकल्थक्ा | रैगेलड़ी इस अरफिद्श४ 
रूप है वाद ( यित्िस ), प्रतिवाद ( एन्टीपिमिग ) और सर्शरर 
( स्िन्थिविस )। दूसरे शब्दि माइअमाव) अमायहा अमातया झीधए 
पतियेध । इस पिगुट सम्बन्धकी विशेषता यद है हि मे एक शाव शिएहर 
रहते हैं । एकके याद दूसरेका आविमोव नहीं होता। जय कह शर् 
प्यम मनुष्य है? तो राम और अथमवा विरोध त्रपा उगड़ा शापराप 
सयवी कल्पना एक साथ हो जाती है। मन तरंद्ी जो किया ऐोह है' रे 
इन दोनोंके प्थरकरणका पहले एक सिरा। किए दूसग ठिए औरकि( इस 
सम्बन्पित अख्ित्य दीखता दै। लेड़िन याहायर्म इस विद गाथा 
अशित्य शारम्मन ही है और त्क्रिया इस अखित्गो मान हेती है । हे 
डिखा दै हि इत तिगुट क्रियाड़ो. एम घतुछ्ियाओ़े सपने भी देश एड़ी है 
पहखा है अविमाजित एक दूशय रिमाजकः सतीश मामा हे 
अमागःमक् हिर विमाजितरूपमे उठ एकड्री पुना झथायतो। मल री 
अथयपद्ांर पतिर्तनीयया और यंशातुत॒मिमताओे द्यिदी देगा शा 
आपपयके विकास मुखमणय झाम्म है !! 

परोधिर'के एकल्यड्े नियम शे ऐेगेछने इस माया डिएा दै-टवा हवा 
जाग है कि भार और शमावध भत्गर अमिद दै। सेविंग तह मे दीथों 
एक हैं। कोई एक नाम दूशोंगे परिवती हो शहण है। है पहए हरी 
और उधार सा्तिके दो गियेय म्रद्ार नही हैं । ढर्ज भेगे गहरे वहों मे पव 
क देवेशरी: दिये यह मार है। पूरवदा रास प्िमड़ा मौ गश! 3 
ओर अमाव एक दूसों ग्रे ऊर विर्मर दे और परहायर शल्य है एम हो 
परषादित है । चुम्दद पाचाई। उत्ती हुर गिता इशियी भवदे गए हरा 
हिल चुसझदों दो माटौये होम एक दिशेगे उठी और दूर दी 
भर नहीं दच। इंद्र दिजाहिदी दी भागएयनाटम शो शुतावर: 
एच दुहोने साहस नहीं हो है।* 

बररुपः उपपुद बे मी बागाइाबरई अतरड जुछ जी 
पौछे रा वा घुइ! हे । सिले भोटाने वाशलाट ही धदावदात हूं। शपवत 


दोपए मी बा हर है टिट दर अन्य ढा़े अहद व पर शर्ते डी बे 
किले आगपाएं डर 
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डाल हू पडटान्‌ नहीं हो शदही । परमार शररी 


माक्खे-दर्शन पक्ष 


तन्तुओंसे परका आरम्भ होता है? जो पहले असत्‌ ही रहता है | इसका असतू- 
कार्यवादकी द॒टिसि खण्डन द्वो जाता है।असत्‌ खपुष्प सहसों प्रयस्नेंसि निर्मित 
नहीं शेव। अतः ख्‌ ही कार्यकों अभिव्यक्ति मात्र फारकव्यापारोति शेती 
है| इस स्थितिमें आरम्मके पहले, आरम्मकालमें तथा कार्य सग्पस्न देनिपर--इन 
तोनों अवस्थाओर्मे मी कारणरूपसे कार्य सत्‌ ही रहता है) अतः स्वेन रूपेण 
आरम्म या आरन्ध वस्तु सत्‌ हो है! “हों! हो हो है; उते नहीं! नहीं कहा जा 
सकता | इसलिये आरम्मकों अस्तित्वनाखित्वकी एकता नहीं कटद्दां जा सकता | 


राम-्याम नामका कोई महुष्य भी दो सकता है । कोई भी मनुष्य अपनेर्मे 
असाधारणता मी रखता है और इतर साधारणता भी है। विशिष्ट रूपसे इतर 
प्रिन्नता और तदित्तर व्यापक सामान्य रूपसे अमिन्‍नता कहनेकी अपेक्षा यह 
कहना अधिक सज्ञत है कि अमुक मनुष्यमें चुछ अयने असाधारण शुध हैं और 
कुछ अनुष्यसामान्य-गुण | एक मनुष्य कुछ गु्णोग्री अविशेषतासे ही इतर 
मनुष्योंने भिन्‍न नहीं है। मनुप्पत्त शम्गन्य रहनेयर मी व्यक्तियोंमें परस्पर मिन्नता 
इृद्ठी है; अठः यह अखित्वनास्ित्वकी एकताका उदाहरण महीं कद्दा जा सकता। 
इस उदाइरणसे अखित्व-नास्तित्वकी एकाधिकरणता और विरोधपरिध्ार नहीं कट्टा 
जा सकता । विरेधका खस्प यही होता है क्रि-- 


पस्य परदेशावरिएन्नयत्काछावरिएक्षयरसम्दन्धावस्टिक्रयदर्मावस्टिम्न- 
बरदघिम्रणता यत्र, तंत्र तस्य तहेशावस्डिन्नतरझाणावब्छिश्रतत्सस्दन्धावस्िछब्रत- 
दर्मावस्छिप्रतदस्यन्दाभावो मे सम्मवति ॥ 


हिस बस्तुका जिस देशमें। जिस कारलमे, जिस सम्पन्धसे) जिस धर्मते; जिस 
रूपसे जो भाव रहता है; उस वस्‍नुआ उसी देझमें, उठी कार्ठमें, उसी क्म्तस्ध- 
है; उसी रूपसे अभाव नहीं कष्ा जा रकदा । पर्द॑तमें धूमत्वेन घूम रइनेपर भी 
बहिस्वेद धूम नहों ऐश तो मी यद अमाव अग्रिके अनुमान ग्रापक्र नहीं 
हो सकता | विशेष गुर्णोके वारण विशिष्टकी साम्रान्यसे मिन्‍नताका अर्थ विष्टण्णता- 
मात्र है। इससे एक यरलुये साटक्षण्य-वैलशप्यका सई अँलित्व सिद्ध शेता है 4 
नैयापिडद़े मतानुसार सापस्य-बैधर्म्प अनेझ पदार्योमे सहावस्यित ऐते हैं; परंतु 
एकाबता मूछ थस्लुर्मे भेद नहीं मिद् दोता। जैसे प्रसारित पट और संदृचित 
परम रैहअण्द प्रतीव होनेपर मी यसदुर्मे भेद नहीं सिद्ध हो । स्णायर्टद मेदक 
पर्मछे बलुको मिन्‍्नता या व्याइसि होती है। इसचा समिद्ार यही टै हि--नौल- 
सुषष्टम! मीलठा इमलक्ते दिशेषा है; इसठे दह जनीड इयेठ, अब्ज आएदे 
कुमलोसे मिन्‍न सिद्ध देता है। नौल्ठाहो छोड़कर बह अन्य कमाँसे अमिम्न हो 


७०६ मार््सबाद और रामराज्य 


रहता है | यहोँक्रे भेद-अभेद दोनों अतमायता तथा,समानताके ही बोबक कै 
मिन्नता अर्थात्‌ मिन्नजातीयता अमिननता अर्थात्‌ अमिन्‍नजातीयता | ५ 


परंतु इस समानजातीयता, अधमांनजातीयताओं भेंदामिदेके मात परहार 
विरोध नहीं होता, करयोकि फमछ व्यापक है। नीले कमल उतका ही अवावर 
भैद है। जैये मनुप्यजातिके मौतर आक्षणत्व आदि जतियाँ हैं। ऐक ओम 
माह्णल भी है मतष्यत्य मी | इमका आपसर्म कोई विरोधः नहीं होता। गई 
भावात्मक-अमावात्मक यस्तुओंका एकीकरण नहीं कह्.जा सकतो। इतनेमारे 
लिये इतनी दूर भटकनेकी आवश्यकता नहीं। गो तो सहयोगी वो 
भावात्मकता, अमावात्मकृताका सह 'अध्तित्व किसी अपेश्ा मेद्ते, मिलता, 
है। यह विरोध परिहरर स्वमनःपरिकातपत ही है। जैसे कोई अपने मतते है 
प्रेतकी कब्पना करके उससे संग्राम करता हो और कहता हो कि ने अर्स 
प्रतिंदल्द्दीको इरा दिया) टीईे यह भी वैसा ही हैं।. ,... + /»; ८ एप 


।.. भाव) अमाव एवं'अमावका अमाव त्या बांद। प्रतिवाद समस्वितवाद 
अथवा अविभक्त एक तथा उसका भावात्मक/ अमावात्मक विभाजनः फिर विमक 
स्वहूपोंसे एक वस्तुकी स्थापना आदि कब्पना मनोरञ्षक अवश्य है? मर हैसाएव 
ही | यह केवल बौद्धोंके विनाश (अभाव )-कारणवादके :आधांरपए गढ़ी' 

है। बौद्धोने देखा कि बौजसे अद्भुर उत्पन्न होनेमें ब्रीजका, खरूप न£ हो जात 
है; अतः अड्डुरोसत्तिके अव्यवह्ितपूर्व क्षणवर्ती विनाश दी है। अतः * बिनाशदीरी 
'कारण मानम। ठीक है| परंतु सांख्यों भर वेदान्तियोंने उसका सण्डन दिया है। यार 
विनाश ही कारण है तो बीजदाइसे भी अद्डुर उसन्न होना चाहिये। रक 
कारण है तो वह तो सर्वश्र सुहम हैतो फिर कार्योसतिके लिये कायम 
प्रति क्यों दोती है ? फिर कार्यमे कारणांश सत॒की अति देसी जाती 5 
बिनाद। अभाव या असत्‌की अलुवृत्ति नहीं देखी जाती | अतः भाव ही,काड़ी 


) ह पु 
कारण है? अभाव नहीं। थ ४ 5 भय तर 


) के | ते 

इस मण्डन एवे ,खेण्डनते 'ग्रमोवित “होकर मार्क्सवादियोंने :मूंहवीनरी 
अविभाजित एक वस्तु मान पुनाः उसका "विभाजन ;सानकर भाव? _अमाकी की 
क़ल्यना की और उनके समन्वयत्ते अद्भुरकी उत्तत्ति मान ली। परंतु बंह्तुतः राई 
भाव-अमाव-जैस विभाजन और उसके. समन्‍्वेयका कोई प्रदन हीःन्ीं उठती 
विनाश$ अभाव या अक्तूसे न कोई कार्य उत्यन्न हो सकता है, न सत्‌-अख्तूडाी 
कोई सम्बन्ध हो सकता है।न,स-पुष्प, वेन्ध्यापुत्नसे किसीकी उत्पत्ति दो छकती है 
जे किसीसे उनका कोई सम्बन्ध ही दो सकता है! बीजावयव ही अद्भुरहे कीए। 
है और उन्हींझा कार्यमे अनुवेध मी -रहता है | परंतु एक उपादार्न?य कोरी 





मार्क्स दर्शन ण्ण्छ 


उसपयत्तिके दिये पूर्वायंका तियेघान आयश्यक होता है। इशीडिये बीआवल्याका 
विरोमाब नान्‍्तरीयत्र रुपगे होता दै। 


अवपयद्धार परिवर्देनीयता और वंश्ञानुक्रमिकताके विरोधी ऐक्प्का उदाइईएण 
भी ऐगा हो है | जैसे आग्रादि बीजसे आध्रादि शक्षत्ी उत्पत्ति द्वोती है) वैसे द्वी 
मनुष्य) पद्च आदि बोजोंते ही मनुष्य) पद्चु आदि देहोंकी उतत्ति शेती है । अवयव- 
परिवतेनादिदाण गोद्यद्व मनुष्य आदिके गितासकी कब्यना सर्वया अप्रमाणित 
१ उ्में मुख्य आपत्ति यह है कि उन उन प्राणियोंकी परम्परा स्वतन्त्ररूपसे 
आज भी प्रचलित कै आज वैसा बोर्द परिवर्तन परिलक्षित नहीं दोता | ने तो 
पूँछ पिसनेसे आज बोर मनुष्य बनता है और न मनुष्यमे आगे कोई विकसित वर्ण 
दिखायी देता है। न कोई मसुष्यका अन्न बद रहा है और न कोई घट रहा है। 
यो परिणामवादर्मे फार्योके रूपमे भिन्‍मता और फारणात्मना अभिन्‍नताका 
ऐद्वान्त मास्य दे ही । इसका तत्य भेदामेद-विरैचनर्मे आ सुका है। 


दीगेलके दृशन्ठेति माव-अभाव+ सत्‌-असतूका विरोध मिट नहीं सकता | 
जमा-उघार। छेना-देना। ऋण-धन) पूर्वपश्चिम आदियमें भावः अभावषकी 
अपेक्षा बुद्धिजन्य कब्पनामात्र है। उनवी सम्पत्ति या रास्तेके एक स्थानमें 
ऋण-घन और (ूर्व-पश्धिमकी एकता हो सकती है; परंतु क्यां इसी तरह उसी 
देशमें। उसी कालमें। उसी सम्बन्धते, उसी रूपमे, उसी घठका भाव और उसोका 
अभाव साथ-साथ रद सकता है? क्‍या इसी तरद्द मित्रापुत्र और बन्ध्यातनथका 
सद्द अस्त्व हो सकता दे! बस्तुम्यिति यह है--४ वचिद्॒प्युपाधी सो्वेन प्रतोयमानरवा- 
नधिकरणस्व! ही असत्‌ है। अर्थात्‌ जो किसी भी उपादि या अधिकरणमें सच्चेन प्रत्तीत 
नद्दो वही असत्‌ दे । जो प्रातिमासिक रज्तादि कईी शुक्तिकादिमे सत्वेन प्रतीत 
दता है; बह्द घक्ति रजतादि प्रातिमासिक खत्‌ है। कारण अक्षममे रुत्वेन प्रतीत 
भाकाशादि व्यावद्धारिक सत्‌ है और अल्यस्तावाष्य स्वप्रकाशरूपसे मासमान रुतू 
“पारिमार्थिक सद्‌ है ! ऐसे सत-भरुवूकी भी यदि एकता दो सकती है। तब संतारमें 
विसेध क्या है! फिर शोपऊ शोपित-वर्गोका ही अमिट विरोध क्यों! उनमें 
तो एकता स्पष्ट ही है। दूसरोके भमश्क जगडी जानवर या पानीकी मछली आदि स्वयं 
ही दूररोंद्ाग मश्षित होते हैं, फिर यह तो एक स्थानमें ही शोपकत्व। शोपितत्व 
स्पष्ट है । वस्तुतः सत्‌-असतूका भेद अपक्षावुद्धिजन्य क्पनामात्र नहीं है। दो, 
जहां भावान्त द्वी अभाव है। वहाँ विरोधकी चर्चा व्यर्थ है | 








(डे: 3 
पञ्ममाव घट खरूप है; जत+ घटका। पटाभावक्रा कोई विगेध नहीं है; 
* एवावता घद्मभावका भी घटके साथ विरोध नहीं है। यह कइना: उंपद्मासास्पदसदी 
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है। साथ ही भाव, अमाव एक दूसरेके ऊपर निर्मर है--इसका दो भर्पऐ 
सकता है | एक तो यह कि अमाव किसी वस्तुका और किसी अधिकरर्म ऐप 
है; अर्थाव्‌ प्रतियोगिनिर्पक ( जिसका अभाव हो ) और दूध अवुपोरी 
( जैसे 'भूठछे घटो नाख्िः प्मूतलर्म घट नहीं है? ) | भूतलका तथा घटका शत हुए 
बिना घठामावका शान नहीं हो सकता । अभाव अधिकरणखरूप कै! इत लि 
अनुयोगिस्वरूप तो अमाव कट्दा जा सकता है; परंतु अमाव और प्री 
भी कभी एक हो जाते हों, ऐसी बात नहीं है। 

इसके अतिरिक्त अभाव तो अवश्य ही अवुयोगीअतिपोगीकी ओो४ 
रखता है; परंतु भाव इस प्रकार अमावक्री अपेक्षा नहीं रखता | विष्लाल 
असर्व इससे भी अधिक अव्यवदार्य है । चुम्बकके उत्तरी हुक दरिया 
एस ब्रिजलीकी धनात्मक-ऋणात्मक दो धाराएँ परस्पर विरोधी होनेए । 
भावहूप हैं | उनका जुट सकना सम्मद कै! परंतु इसी तरह भाव) 
सत्‌-असत्‌का छुटना अतम्भव है | उपयुक्त विरोध सत्य+ रज, तमोे वि 
जैसा कै; जो कि. विरोध द्ोनेपर भी समन्वित होकर कार्याएम्मक होते हृ। 
इस प्रकार भाव-अमाव) सत्‌-असतूका समन्वय छोकर कार्यारमाई 
सम्मव नहीं है । 


कहा जाता है कि “प्रकृतिके दृश्यगत घटनाओंकि मूलमें भूतरी गदिरै। 
इसका विरोध स्पष्ट है। यदि कोई पूछे कि कोई गतिशील पदां 
विशेष समयपर किवी स्थानपर है या नहीं? तो सुवेखेगके नियम अनु 
इसका उत्तर नहीं दिया जा सता कि हाँ! (हाँ! है और नहीं रा 
है । गतिशीछ पदार्थ एक पिल्दुपर है भी और नहीं मी है। शा 
विचार इसी संकेत क्रिया जा सता है हरि हों! दी है और ले 
ना? । गतिशील पदार्थ “विरोधडे तक! की अकाट्य दली! 2 
जो इस तहको नहीं मानता/ डसको जैनेंक्रे साथ कदना पढ़ेगा हिंग। 
इन्द्रियोंका भ्रममात्र है। जो ऐसा नहीं मानते उरहें या तो मुसेसे 
सर्कशासत्रके दुनियादी नियमकों मानकर गतिक्रा त्थाग करना पढ़ेगा समर्थ 
गतिकी मानकर इस खुनियादी नियमझा परिद्वार करना होगा | पे 
दी कट्टा जा चुका है हरि प्रझृतिद्दी दृश्यगव पदनामोंशी हुतियादी ई। 
है भूत गति | लेकिन गति एक विशेष दे | इतणा विचार दस, 
नियमसे दिया जाना चादिये अर्थात्‌ इस संझेतसे हि रहो! नईीं है और लत 
“हो! है। इतडिये यद मानना पढ़ेंगा कि दृश्यगत पदनाओओ सायं 
रिगोधी तह राज्पमें हैं | लेडिन गठिद्ीर भूतके अशुके संपेगमे पाठ के 
खरि ऐठी है । वह संयोग कम या अधिक छ्षपरस्थायी होगर वियेदी है 
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जाता है और दूमरे संयोग इसका स्थान छे छेते हैं | जो अनम्त हैः व दे 
भूकी गति । जब बाइरी गतिके कारण भूतके एक विशिष्ट सयोगक्रा आविर्भाव 
होता है और गठिद्वीरे कारण जवतक उसका अन्‍्तर्धान नहीं होता) तब्रतक 
इसके असखित्वके प्रशको भावात्मकरूपसे ही हल किया जा सकता है । यदी 
कारण है कि यदि कोई बुधप्रदकों दिखाकर इमेसे पूछे कि उसका अस्तित्व है 
या नहीं! तो हम निसंकोच यह उत्तर देंगे कि «हों! है । इसका अर्थ यह 
है कि स्पष्ट बस्तुओके सम्बन्धर्म हम युवेस्वेगके ही नियमका अनुसरण करेंगे। 
इस सा्यमें पं! पहों? है और ध्नहीं! कहीं का दी संकेत लागू होता है । 
लेकिन इस नियमका राश्य अब्राघ नहीं है। जब फोई धस्तु उसत्तिकी 
अवशार्मे है तो उठका उत्तर देमेमें कुछ सक्नोच नहीं होता । जब किसी 
मनुप्यके सरके बाल काशी उड़े देखे जाते हैं; तो कट्टा जाता दै कि वह गंजा 


है । लेकिन वह कइ पूर गंजा हो जायगा। टीक उस मुहृतका निम्नय नहीं 
किया जा सकता । 


(देसी विशिष्ट प्रश्मक! कि अमुक पंस्तुका अमुक गुण है या नहीं; हों 
या पना! में ही उत्तर दिया जा सकता दै । लेकिन जब कोई थस्तु परिवर्तनकी 
खितिमें है) किसी विशेष गुणका उसमें संयोग या वियोग हो रद्दा हो; तद 
इसका उत्तर दिया जा सकता ऐ--ो' नही! है तथा ली! है प्यो! । 
सुवेरयेगके नियमफे अनुसार इसका उत्तर नहीं दिया जा सकता | 
भह एतराज किया जा स्क्रता है कि जिस गुणका वियोग शे रहा है 
उसका अभी अस्तर्पान नहीं हुआ और जिस गुणका संयोग हो रहा ऐै। अमी 
यह पहलेसे ही घर्तमान दै। इसलिये «हो! या मा? में इसका उत्तर असम्मप 
भी) जिंतु बाधितामूलक है, चाह यह दस्तु परिवर्तनधीर श्यार्मे क्यों न हो। 
हेकिन यह एतराज गलत है । जिस युवकवी टोदीपर दाटीरी रेखा उग रही 
हो उठतो दादीदात नहों कष्ा जायगा; यथा यह रेखा घीर-घीरे दादीमें परियत 
हे रही ऐै। गुशात्मक परिवर्तन: दिये परिमाणबी एक सीमाठक पहुँचना 
आवश्यक है। जो इसको भूछता है। यह यस्नुओोझे गुर्णोके सम्बन्ध स्पष्ट राप 
नहीं दे सकता ।? 

निद्धान्तताः भूत स्वयं प्रशृतिषा कार्य है। प्रह्मतिके गुण भूठमे भी रहते 
ह_ैं। सभी परनाओबा झूल ईंडर चेतनायिडित प्रइुजे है। स्वशच्युणइृवम!ा 
के अनुसार प्रडृति क्षण परिणामशी यथा गतिशील है। मुत॒त तततसरिद्रामदूत 
सभो कार्य भी गतिशो हैं। परंतु पर्रिष्ठत दोई पदार्थ समझलये अनेझ 
स्वानने नहीं हो खा | भदष्य ही बइ जि समर शिमों स्वत्में है; उनसे 
समय हदन्यस्पडमे नें बहा जय सहश | हितनी मी टीवयत किसोडी बों 
ने शक पिर भी एक ही देशशछमे उक्ता माइ-अमाद नहीं कष्ट जा रुग्रण | 
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काल बड़ा सूहम होता है; अतः किंसी स्यछपर समकालमें गतिशीछ परत 
अखित्व, नास्तित्व नहीं कट्टा जा सकता |: उसी बस्तुकों रूपान्तरसे माव एवं 
स्पान्तरते अमात्र कहना सम्भव है ।'परंतु उती रूपसे मांव-अमाब--दोे 
कोदि-कोटि भयक्षोंतिः-मी सम्मव' नहीं हैं? तीवरगामी बाण या तल्वारऐेसमरत 
सइस्त. कमलपत्रका छेदन समकाठमें ही प्रतीत होता है | पापड़ खोते छह 
समकाहमें ही श्ब्द। स्पर्श रूप); रस; गन्धकी प्रतीत. समकाहमें माइम पृत॑ 
है, 'फिर मी सर्वत्र ऋमिकता ही है । हों? क्रम इतना सूइस दै कि परिलक्षित र्ग् 
होता/ फिर मी उस्र्ा अनुमान तो होता ही है | इस तरह अति वीं! 
अतियृश्ष्मकाडमें अखित्व नाह्तित्वका क्रम भी. बदल,जाता है | इसीहिये, अखित' 
नासिित्व एकत्र स्थल क्रमिक्‌ ही रहता है; स्मकालिक नहीं | सामात्य गतिगाई 
पदार्थका जब विभिन्न स्थानीय, अस्तित्व) नारित्क मिन्नकालिक है! तो एव 
तुरद्द तीज, ग़तिमान्‌, पद्रा्भोकर भी एकत्र अखिला: ,नाखित्व मिन्नकालिंक, ष 
मानना उचित है। इस तरह उत्ते अक्ाव्य तई समझना अम ही दै | 
५» सुवेखेगृ-हो या कोई और हो यौक्तिक विचारमें मिधका पक्ष उच्रित ऐै 
परहण' करना चाहिये । अयुक्तियुक्त किसीका भी मत त्याव्य होना,चालि । 
कि्वी ,भी नियमसे सत्‌ अस्त; अतत्‌ सत्‌ , नहीं हो।;सकता | ६ दान 
बाजीगरी . भी, इस सम्मरन्‍धुम्े.ह्यर्थ ही है। सिर्फ घटका स्वेन रूपेण -अलित है 
अन्यरूपेण नारितित़ है ।,इसके सिवा अर्ति, नासतिकी एकन्न अवस्थिति सर्व 
असम्भत्र है। गतिशील पर॒माणुओंके संयोगसे, दृश्य वस्तुओंका निर्माण हो. अपगे 
प्रतिक्षणु परिणाम प्रक्ृति-तत्तका परिणामख्रूप दृश्य वस्तु हो उसकी अखिय 
तिश्रित है । फिर-भी बस्तुके,भाव-अमावमें: संदेह नहीं होना चाहिये। संदेह 
होता है. स्थिरता एवं अख्थिरतामें । ु 
नदीप्रवाद एवं दीपशिखार्म स्थूलडट्टिसे स्थिरता एवं एकता प्रतीत होती 
है; किंतु बस्तुतः उनमें स्पिस्ता-एकत्ा साहश्यमूलक भ्रम ही है। गगनः पर्वत) 
समुद्र, नक्षत्रादि--समीमें, स्थिरता) एकता) प्रत्यमिश इसी प्रकार साइश्यमूछ 
अम ही-दै | फिर भी अविचारित रमणीय एकता आदिका ब्यवह्दार 
ही है । सदश परिणाम जतक चलता हैः? तबतक एकता विसदश 
हनेसे ही भिन्नता/ अनेकताकी ,प्रतीति होने छगती दै | सदृश-विसदश क्रिणी 
भी परिणामर्मे अस्तित्व तो रहता ह्वी है$ आविर्माय) तिरोभावके आधाराप है 
याछे भाव-अमावड्के व्यवहारम मी क्रम अनिवार्य है। समकाहं? मे 
समसम्बन्धसे समरूपमे एक ही वस्तुका भाव या अमांव नहीं रद छवा। 
यह पर्वतयत्‌ अकम्थ विरोध है। यदइ कहां जा चुका है । प्रमागडी 
इंडिते सव सथ्ट ही दता है; बस्पढ नहीं | दिंदहे अविकांश बार 
उड़ ललेपर मी हम - यद्दी कद सते हैं हि वह खत्याद दो री रे! 
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जिमे पूरे मुदर्तका पता लगाना अर्म'्ट है। उसे घड़ी छेकर नाटक लगाकर 
बैटना ही पद़ेगा। जिसे गरेभऊे बा््येंशी मिशासा है? उसे गिननेका अम करना 
ही पढ़ेगा। नेमे भगुऊ वध्तुझा अम॒के गुण है या नहीं। इस प्रब्मरा उत्तर हो या 
चर्दमि दी देना हित है; वैे टी परियतेनकी दाल््तमें मी निश्चित उत्तर दिया 
शी जा सकता दै। ॥ 
७... सॉस्यीय सतरोयवादके अनुसार छोटे से वटबीजके अंदर बटशश्षकी सत्ता है 
तैमी उसया प्रादुर्भाव होतां दे । फिर सी जरतक उसका आविमाँव नहीं है 
तबतक॑ अभावका ब्यवह्दार चलता है और जिस कालमें अ्टुर। नाल) स्कन्धः 
शाखा, उपशाखा, पत्र, प्ठयादिकी अवस्था है उस यालमें स्पष्टलया उसी रूपमें 
डैसका भाक अन्य रूपमें अमाब कहनेमे कोई अद्बचचन नहीं हो सकती । 
सुबकफी ठोद़ीमें ब्रार्लोडी जो अबस्था है उसी रूपमें उसका माय अम्यरूपमे 
ध्रमाव बहनेमें भी कोई अष्चचन नहीं। उसी भूतलपर देश कालसे; सम्बन्ध 
तथा झुपभेदसे, घटके भाव अभाषका व्यवद्वार होता ही है। बस्तुओं तथा 
इसके गुणके सम्बन्धर्म यही स्पष्ट मत है। “हाँ? नहीं है। “नहीं? हाँ है? यह 
मत कभी भी स्पष्ट मत नहीं कह्दा जा सकता । कारणमें कार्यका अस्तित्य 
रहता ,है; इसलिये बीजमें भी.अद्बुर दै। युवक क्या। शिश्यकी भी ठोदीमें बार्लेका 
असितत्व है? । ' जबतक आविर्भाव नहीं है तबतक अद्भुरके तुल्य घर्नेका भी 
अभाव दे । जितना, प्रादुर्भाब दै-उतनेका भाव/-नितनेका नहीं उतनेका अभाव 
हैः इसे अधिक स्पट्टता क्या- हो सकती है। हाथ 
एफीसियसका प्राचीन दार्शनिक कट्ता है कि “सभी चीजें परिवर्तनशीर 
हैं, उमी परिवर्तित दो रही हैं। जिन सयोगोंको हम वस्तु नाम देते हैं, थे 
सदा ही परिवर्तनकौ स्थितिर्मे हैं !! लबतक ऐसे संयोगेका अनुपात कायम रद्दता 
छै.उनका विचार एम हाँ और नहीं-नहींके संकेतसे कर सकते हैं । लेकिन 
जिस समय उनमें ऐसा परिवर्तन होता है कि वद पढिला अनुपात नहीं रहता, 
तूब, उनका विचार, विरोधके तकंसे द्वी हो सकता है । इमें हों और ना दोनोर्मे 
उत्तर देना पड़ेगा | बह दै भी और नहीं भी दै।, न 
“जैसे स्थिस्ता गतिका एक विशिष्ट प्रकार है उसी तरइ साधारण ,तर्ईशास््र 
इन्द्रमान तकंका:एक विशेष, प्रकार है ।? प्लेटोके शिष्य क्रैटिलसके विपयर्म 
कहा जाता है कि जब- देराक्डियमने कहा कि एक ही नदीमें हम दो बार 
प्रवेश नहीं कर सकते; तब उसने कहा कि एक बार भी हम उसमें प्रवेश 
नहीं कर सहते; क्योकि प्रतेश करते करते उसमें परिवर्तन द्ोता रद्दता है। 
हि एक दूसरी नदी द्वो जाती हे। ऐसो रायमें होनेंड्ी क्रियाको उसके 
अखिल अविक महत्व दिया जाता है| यह इन्द्रमानका अपव्यवद्दार है| 
छोल्फो: कहना है कि पछुछ! सर्वप्रथम ध्यतियेषका प्रतियेष! है | 
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इन्दरमान और भौतिकवादका आपतर्में कोई विरोध नहीं है। बालकों 
इन्द्रमानकी बुनियाद ही मौतिकवाद है | यदि प्रकतिकी मौतिकवादी धारणा 
अन्त हो जाय तो साथ द्वी इन्द्रमानका भी अन्त हो जायगा । 

हींगेलकी प्रथामें :दूम्द्रमान और अतिमौतिकवाद दोनों समानापंदूवक 
हैं। मार्क्सीय दर्शनमें इन्द्रमान प्राकृतिक ठिद्धान्तके सहारे खड़ा है। 
अनुसार धारणाओंमें जो विरोध है उनके आविष्कार और इहसे ही विचाषाए 
आगे बढ़ती है। भौतिकवादी सिद्धान्तके अनुधार धारणाओ्में अवखित गिरे 
उन विरोधोंके प्रतिद्रिम्बमात्र हैं जो दृश्यगत जगत्‌ वर्तमान हैं और बिनका रहे 
कारण प्रकृतिका अन्तर्विरोध यानी उसकी गति है ।? 

एफेशियसके प्राचीन दार्शनिककी दृष्टि भी इत सम्बन्ध? भ्रमाझक ऐ 
है । सृइ्मकालमेदके अनुशार सूक्ष्मपरिबर्तित अवल्याओँंका मी सुहाष्ट अछि 
नास्तिख्पसे निरूपण किया जा सकता है। अनिश्चित अवश्या सदा ही अशनभे 
अवध्था है; प्राकृतिक एबं याग्प्रिक प्रत्यक्ष साधनों) अनुमानों या आप्विधनो 
अथवा अपीर्षेय आगमेके आधारपर उस अशनकों मिथाना ही उचित है। 
डभयतः आकर्षणकी स्थिरता एक गतिका प्रकार मे मान्य ही! परंतु 
गतियों एवं गतिमानोंकी अधिष्ठानभूत आत्मसत्ता गतिका प्रकारविशेष न रै। 
एकत्व-भ्रमके मूल कारण साहश्य-शानके लिये 'तेनेद॑ संद्शम! 'डे ते नें 
सबशम? जाननेके लिये अनेककालवस्थायी द्रष्टको खतः स्थिर मानना पढ़ता ६। 
इसीडिये छांख्योंने सब्र पदार्योकों ध्षणपरिणामी मानते हुए भी चिंदु्णिरी 
कूटस्थ माना है--- 

क्षणपरिणामिनों दि. भावा आते चितिशक्तेः । 

व्यवहारमें गतिमान। पश्मपश्यादि जेंगम तथां खावर भूमि पर्वतारि 
खतन्व्ररूपसे मान्य है। अतः गतिविशेष दी स्थिरता कै यह दृषान्त शीअ्यत है 

इस तरदद सत्‌कों असत्‌» अतदुकों खत्‌ कइनेयाला दन्द्मान कोई हे! 
नहीं है । मदीके प्रथम प्रवेशकालमें दी नहीं, किंतु प्रतिक्षण मिल्लवा हैंटिगरी 


बहुत पहले भारतीय दर्शनोंने बता रखा है-- 
नियदा डाक. भूतानि भवन्ति में भवस्ति 
कालेनालश्यवेगेन सूश्मत्वात्तन्न दइपते 7 
ययाचियां सखोतसां च. फठानोीं.. या बतल्पतेः। 
सयैद सबमूतानों बयो ३3 वस्थादवः छूता। 8 


सो5य॑ दीपोइचिपां यदद्‌ सोतसां तदिदे जठम | 
सोडप॑ पघुमानेते नूर्णा णप्रा. सीर्धश्िवायुपास ॥ 
(ब्ीलद्?भा० ११ । २२१ अरजा४ग2 


आउस दर्शन ३ 


निन्‍य ही भूर्तोकी उसत्ति और प्रदय अटश्य वेगवाले कालद्वारा होता 
शइता है। यृष्म इनिके फारण घड प्रतीद नही होता । दोपादि अग्निन्‍ज्वातार्भो, 
खसरिताओं) फर्सों तथा चमस्पतियों एवं समी भूर्तोंका वय एवं अवशध्याओँके 
अनुसार झणसणपर उसत्ति और प्रलप होता रहता दै। ध्ाण-परिवर्तनशील 
होनेपर भी ध्यद बशै दीप है। यह यही जठ है, यद बी पुत्रादि दै!।इस प्रकारकी 
अत्यभिज्ञ-पदचान तथा एकल घुढ़ि भ्रान्तिसे दो है। 

पदार्थ तोधमी प्रतिपेधड्े प्रतिपेष हैं) परंतु यदि पहस्य प्रतिय्रेध श्रमात्मक हो 
तमी जो प्रमात्मक घटके नियेघका निपेघ है अथवा घरटध्यंसका ध्यंस है? बह ध्यस 
चटमूप नहीं हो सकता । अतः दर्दमानके तर्कामाससले व्यापक नियमोंका 
बाघ नहीं हो सकता | इसीडिये भूत) भौतिक प्रपश्श या भौतिकवाद या क्रिसी 
आादके साथ इल्दमानका अनिवार्य सम्बन्ध नहीं है | ठर्ऊ, प्रतितर्क) निष्कर्ष) 
बाद प्रतिवाद। समन्वय या ठिद्धान्त सर्वत्र आदरणीय हैं। परंतु इतसे &न्द्रमान 
सामकी कोर्ट स्वतन्त्र प्रमाण बस्तु सिद्ध नहीं होती । मार्सतादीके कथनानुसार 
मऔततिकवादी धारणाका अन्त दो जाय) तो इन्द्रमानका ही अन्त हो जायगा । परंतु 


माक्पके गु् दीगेलने) जो द्वन्द्वधादफा आविष्कारक माना जाता है! अतिमौतिकबाद 
और दवन्दमानकों समानार्थक माना है । 


इस तरद्द माक्संका भौतिक दन्द्रमान आविष्कारकके मतसे ही विरुद्ध दे । 
दीगेलके मतगनुसार यद ठीक है। कि तक प्रतितक) बादसे पक्ष विपक्षका साथनः 
बाधन) विशेधोद्भावन तथा विरोध-परिध्ठारसे विचारधारा आगे बढती है) परंतु 
फिर भी उतकी सीमा दै। तर्क या विचारधाण तत्वनिर्णयावतान ही होता है । 
तत्त-निर्णयके बाद बह व्यर्थ दी नहीं; अनिष्टकर भी है। परंतु विचारगत विरोध 
बाह्य वस्तुऑमें मी दोना दी चाहिये, यह अमिवाय नहीं है। अनेक प्रकारफे 
दोषेसे ब्रिचारोंमे भिन्‍नता होते हुए भी वस्तुओमे मिन्‍मता नहीं होती | एक ही 
रज्जु्में सप। धारा) माछा भूछिद्रादि अनेक विचार उतलन्‍न्‍न होते हैं; परंतु 
बस्तु एक ही दै। उसमें कोई भेद नहों | थ्रााथक्त मुछ क्‍या है; आत्मा क्‍या 
है।। इस सम्बन्धर्म वस्तुत्यिति एक रहनेयर मी तहों, प्रतितकों तथा विचार्रोमे 
पर्याम मिननता होती है। तमाम बाह्य वस्तुओं एयं उनकी विचित्रताओंकरा अधर 
होता है; यह अवश्य है। महाक्ारण ईश्वर या श्रकृति या भूत व्यापक होते हैं | 
उमते विविध, विचित्र कार्य उत्पन्न होते हैं, तदनुकूछ विचित्र अपस्थाएँ 
उद्भृत होती हैं | इनसे भिन्‍न अन्तर्विरोध नामकी कोई वस्तु नहीं है ! कहा 
जाता है 'इगेलके अनुमार घटनाभीका विस्तार! विचार-विस्तारसे दिदित होता 
दै। परंतु भौतिकवादमे विचारका विस्तार वस्तुओंके विक्ासपर निर्मर है। 


अतिभीतिकवाद और इन्द्रमान 
अतिभौतिकवादी विचारमें--श्रकृति बस्तुओं और दृश्यगव घटनाओंका 
मा० रा० ३३-- 
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एक आकस्मिक बदोर है; जहाँ वे एक दूसरेसे विच्छिन्न तथा ख़त्लाँ 
उसके विपरीत द्न्द्रमान इन वस्तुओं और दृश्यमान ,प्रट्नाओंकी एक फे 
बॉँघता है जितमें उनकी पारस्परिक निर्मरतां प्रकाश, पाती है । ्््‌्ि 
इन्द्रमानके अनुसार किसी प्राकृतिक घटनाको खतन्त्ररूपते। अपने हित 
अलगकर नहीं समझा जा सकता; वरोंकि वे इन बहिरावे्नॉंसे स्बन्वित 
अपनी पारिवारियंक अवस्थाद्वारा सीमित है | 


अतिभौतिकवादके विपरीत दन्द्रमान यह मानता है कि पहतिदी का 
सिर और गतिद्ीन नहीं है। वल्कि अविराम गति और पसिविर्तनकी भर 
है, अविराम नवीन और विकासकी अवस्था है जहाँ क्रिसी-न-किसी चीजकी छत 
और विकास होता है और किसी-न-किसी चीजक़ा ध्यंस और निर्माण) रे 
दस्द्रमानके तरीकेकी यह माँग है कि दृहयंगत घटनाओँका विचार ने अड 
उनके पारस्परिक सम्बन्ध और उनकी पारस्परिक निर्भरताके दलों 
होना चाहिये! बिक उनकी गति, उनका परिवर्तन) विकास) आविर्भार 
अस्तर्घानकी दृष्टिते मी होना चाहिये ) दन्द्रमानका वरीका सुज्यरुपते पे 
महत्व नहीं देता जो उस मुहूर्तमें स्थायी और दृढ़ मादूम होता है! 7 
जिसका अन्त हीना आरम्म हो गया हो; बल्कि ठसकों जिसका उत्पात 
विकास दो रद्दा हो) यथपि उस क्षणमें वह भंगुर द्वी मादम पड़ रद्द कै रे ' 
इ्द्रमान उसीको अजेय मानता है जिसका उत्पान और विक्रांत हो पा 
एंमिस्सके श्ब्दर्मि सारी प्रकृतिः छोटी-से-छोटी लेकर गड़ीसे बड़ी 
एक बादके कणसे सुर्यतक, प्रोटिस्टा ( प्रापमिक जीवित कोप ) है मर 
छगातार आविर्भाव और तिरोधानकी अवस्थामें है। सदा परिवर्तनशीत ९ 8 
परिवर्तमकी अपस्था्म है । इसडिये एंजिल्सका कहना है द्वर्द्ममान बलवभी न 
उनके मानसिक प्रतिबिम्बीकों उनके पारस्परिक सम्बन्ध और रपरोगमें) जी! 
गति? उनके उत्पान और अन्तर्पान्म देखता है । 


“अविमौतिकवादके विपरीत दन्द्रमान विक्रासछ क्रियाओं सामात्य 39 
रूपमें। जहाँ परिमाणकी यद्धि और द्वाठसे गु्णोंक्रा परिवर्तन नहीं हींग! 2 
देखता) बन्कि ऐसे विकासके रूपमें ईखता दै? जो मगण्य और अदृबय पर्णि * 
घुनियादी गुणोकि परिवर्तनऊे रूपमें परिणत हीता है। इस विकार 4820 
परिवर्तन धीरे-धीरे नहीं होता) बल्कि एकाण्लः और हुतगतिगे। जे! एक भय 
दूपरी अवन्‍्थार्मे कुदानका रूप छेता दे । यइई ओआइम्मिकम्पमे घटित 7 | 
होता) यत्कि ऋमरर्धमान परिमागात्मक परिवर्तनोंडे संप्रइका परिताम 
दत्इमानऊे तरीकेदे दिये यथ आवश्यक दे हि इक खिगहों हिपट 
इस चकूगतिऑ रूपमें मे देखें मं इस रूपते दि सो कुछ पहले पड़ित हों चेध है 
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उसकी सामान्य पुनशाइनि हो रही दै। बिक एक अमुगति और ऊर्ध्ंगतिके 
रूपमे। एक शुगाम्मक अवम्यासे दूसरी नयी गुशात्मझ अवस्थामें परिवर्तनके रूपमें। 
साधारणसे असाधारण निम्नस्स्से उचस्तरपर विफासके रूपमें देखना चाहिये ।१' 


अवश्य ही यरतुवैचित्य विचार-तरिसारमें उपयोगी है। फिर भी वस्तु 
दिना भी स्वा्नों) मनोरथोर्मे विचार; जिम्तार परिठक्षित होते हैं। परंतु विचार 
बिना ते वल्लुक्ा विकार असम्मय ही है । जैसे वैशामिक यस्त रासायनिक 
त्ोंका विश्व) विश्देगग वियारप्रभृत हैं) वेसे ही प्राकृतिक भौतिक गति या 
विकास भी इंश्वरीय विचारमूलक दी हैं । इसीलिये-- 


शरट्रज्ल। यहु सवा प्रजायेयेति? (छा० उ०६।२।३) 


++एव्यादि बचनेंसि उपनिपदोर्मे स्पट्टरूपसे कद्दा गया है कि स्वप्रकाश) सत्‌+ 
चैतनने ही इंक्षणपूर्यक विश्व निर्माण क्रिया | इन्द्मानके जादूसे जड-प्कृति या जह- 
भूतोर्मे स्वतः चरद्र) यर्य आदि निर्माणकी क्षमता नहीं सिद्ध होती | पश्चु 
मनुष्य एवं उसके दिव्य सस्तिम्क आदि यदि केवल भूर्तोका ही करिश्मा कै तो 
विविध यर्त्रोक्े निर्माणके लिये भी चेतन मनुष्यक्ली अपेक्षा न होनी चाहिये | 
अध्यात्मबादमें प्रकृति वस्तुओं एवं घटनाओंफ़ा आकरिमिक बढोर नहीं है। यह 
कल्नना तो अवमीक्षाकारी जहमें द्वी हों सकती है। अध्यात्मबादमे तो ससारके 
किसी पदार्थक्ी चेश कर्मठापेक्ष ईश्वरके विचारसे दी होती है। किसी भद्दे पाश्रात्त्य 
अध्यात्मबादर्म प्रहूनतकों वस्तुओं एवं घटनाओंका आऊस्मिक बटोर कहा जा 
सकता है। मार्क्सबादका प्रकृति शब्द भी भ्रामऊ दे? वस्तुतः वे साख्योंकी प्रकृतितक 
पहुँच भी नहीं सके दें । वे तो भूर्तों, परमाणुझों तथा उके कतिपय विश्लेपर्णो- 
तक ही पहुँच सके हैं । अध्यात्मवादियोंकी दृष्टियोंसे आकाशइसे भी सूश्ष्म शब्द 
तन्मात्रा और उत्तते भी यूक्ष्म अइ अहसे भी सृट्म मदत्तत्य, महत्तत््ममे मी सूह्म 
प्रकृति दै। इसका विस्तृत विवेचन अन्यत्र किया जा चुका है। 


प्रपश्चकी विचित्रतासे सम्बन्धी मी विचित्रता होती है; अतएय विच्छिन्न, 
अविच्छिन्न; स्वतन्त्र, अखतन्त्र--अनेऊ प्रवारके पदार्थ संमारम होते हैँ । पत्पेक 
मोग्य पदार्थ मोकतृसम्बद्ध होते दे। प्रत्येक कार्य, काग्णसम्दद्ध भी होते हैं | साथ ह्दी 
अनेझ पदार्थ परस्पर सम्बद्ध होते हैं, कई असम्बद्ध होते है । कई अनुकूल साम्वन्ध- 
बाछे) कई प्रतिकूल सम्बन्धवाले होते हैं । मौतिकवादी मत ध्रपश्चकी अप्रामागिक 
एक यूजपद्धताकी अपेक्षा ईश्वर; काल) कम तथा भोक्ताते उसकी सम्बद्धता 
कहीं भ्रे्ठ है। घटनाओंफे सम्बन्धर्म भी यही बात कद्दी जा सकती है । संसारमें 
कितने ही पद्मर्थ उत्तन्‍त द्ोबर न? हो जाते हैं, उनडी परम्स्तातें भी परस्पर 
सम्बन्ध नई होता; किर प्रत्येझ़ पद्ार्थकों परस्पर निर्भर बरसे कद्दा जा सकता 
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है ! दन्दम्गनर्मे ही नहीं) किसी-मी दर्रानर्मे किसी बस्तुकों समझने) पहचाम 
डिये अपेक्षित अश्नोगड्का जान सम्पादित किया जाठा है। किसी रोगरे सर 
डिये उसके निदान, आहार-विद्यऊ देश-काल) साक्षात्‌ या यरसराते प्र 
डालनेवाले पदार्थों तथा घटनाओपर विचार किया ही जाता है। एशी पर 
सम्बन्धित समी घटनाओँके सम्बनस्ध्मे विचार किया ही जा है। पही! 
अविशम गति और प्राचीनका तिरोमाव, नवीनझ आविमांव आदि इसने 
सांख्योकी ही है । इसी आविभव-तिरोमावक्रों निर्माण तथा घ्यंस कहा: 
सकता है। अवश्य ही सांख्यके मतानुमार सबका द्वी आविर्माब-तिरोभय ऐ' 
है; अत्यन्त असतूका नहीं-- 


मासतो विद्यते भावों माभावों विध्ते सतःत (गौश२। ६. 


यह कोई इम्द्रमानफा नया दृश्क्रोण नहीं है । समी रियारध हि ई 
घटनामें आविर्माब-तिसेमावऊे विचारक़ों आदर देते *ैं ) 

निसकी आयति (मविष्य) उत्तम होती दै।यद्दी मरखपूरण होगा है । एव 
द्वितीयाके चन्द्रका बनन्‍्दनम किया जाता दै; क्योंकि बह उत्तरोलर मर्षमन द् 
रहता है। आयतिशल्य पूर्णिमाका पूर्ण चद्ध मी इतना माप्नलिफ मी मता रे 
क्योंकि उसके अम्युदयके दिन समात्त शे शुके शोते हैं; अब गा उ्ोए 
हाम ही द्वोनेवाला दै--'प्रतिपशस्त्॒मिय प्रनाए/ | फिर मी यर नदी कह ये १ 
कि जो हवासको प्राप्त द्वो रहा दै। अब उसका विद्ञाम गा दी नहीं । देखी रे 
फि जिस चस्द्रमाका द्वाम होता दै। उसीका पुनः विद्ाग होता दे। जिसे गदर भा 
आता दै। उसमें पुनः ज्यार आता दै। अनेक थार मगुष्य्टी रण और पूरे 
स्मम्यता होती दै। मालौ द्वाठतमें मी दिगाढ) सुधार होता रहता है। ही 
अनेऊ मार अनुर्बंरा हो जाती है) उपन धट जाती है। पुनः उपचाशों 3 
बनापी जाती है। 

0) 


मार्स तथा टेगिनडी सविध्यपगी थी हि सजपुएद्ाग ही ही 
फिसान सामान्य पूँञीशश मो ही गरपायें अधिक हों और गरीत सी हैं 
हये मी वे कमी यर्धधानर विधशमान नहीं हैं; अप उगकी की श्शी 
होनेयादी नहीं ( पर भौय भौर मातानें दीड इसे विधि! हुआए पा 
सिलानी। मंयरगों, सामान्द ह्याइन खघगाएएं अधादु सशाण बहार 
दाग हे हाट हुईं । रष्चा ही मही। मारे | आडलुर्ज अपिलड 
सानरोकादार पद्म मइकतक जिी है; ही मद रूह बे यनत मी मर 
छड़ दी | परेड रनिलस्डत्पो अब) बन* झा सवारी हद्र लिए ब ३ तीर बड 
हि है। रो+ भा सा हदरुर रपये अआपटिवर सन 5 है, बह हब बच रन ४९ अत 
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है, अन्यथा परियर्तनंत्रा अस्तित्व भी कैसे सिद्ध होगा ! बाह्य बस्तुश्रेमिं मन 
एवं मासमिक परिदर्तनोंके होनेपर भी सर्यकाक्षी आररिपर्तित ही रहता है । 


सदी बात नो यह दे कि मार्स्ययादियेनि भारतीय दर्शनोकी गम्भीरता ही नहीं 
समझी | वे अध्यास्मबादके सामर बहुतसी अनर्गछ बाते कहते हैं। अध्याद्य- 
बादी सामासपशृद्धिरुप वियास नहीं मानते तु बादछोंके सव्पसे या ऋणात्मकः 
धनात्मक विदुत्‌ घाराओंके सम्पंसे एबाएक मद्दात्‌ प्रकाश-जैंसा द्वुतगामी 
प्रवाशरूप वित्राग भी मानते है। जथ्या बर्फ ढन जाना और बाष्य बन जाना 
यह कौन नहीं जानता ! इसे एक अयम्थागे दूभरी अवश्याक्रौ कुशन कही जाय 
या क्म्वर्धन परिमागास्मक परिवर्दनोके सम्रदका परिणाम कष्ट लिया ज्ञाग अथवा 
सीधी भाषामें परिणामय्रशेष कद हें, कोई विशेष अस्तर नहीं पता | 
इसी तर वितासकी गति उत्तरोत्तर अंग्रगति। ऊध्यंगतिकी ओर अवश्य होती 
है; परंतु जिनका इतिद्वास शुद्रतम ऐै। उन्हीं छोगेकि लिये ऐसी अनुभूति होती 
है। जिनके यहाँ बरमान स॒ट्टिका पी इतिद्वास अरबों वर्षोका है। फिर अनन्त सृष्टि 
(द्वारोंगा इतिद्वात भी जिनके सामने है; उनके लिये ठो चस्द्रमाके हात्त विकासके 
वुल्य) दूर्मके उदय-अछाकी तरह दिन-रात+ जन्म मशण) समुद्रके ब्वार-भाठा; सोने- 
जागने दधा प्रीप्स, वर्षा, शरद ऐमस्त शिकशिए, बसन्त ऋजुके परिवर्तनके तुल्य 
स॒ष्टि-प्रछ्यकी परम्परा चलती है। 

संसारके सबसे प्राचीन ग्रन्थ अपौरषेय अनादि वेद कहते हैं--- 

सूर्योचन्द्रमसी धघाता यथापूर्वमकल्पययत। (तै०आ० १०।१।१४) 

वबाताने यथापूर्व दी दर्य-चन्द्रका निर्माण किया ।? मद्दादाशनिक भगवान 
औक्ृष्ण गीठामें कहते हैं-- 

'मूलप्रासः से एवाप॑ भूरवा भूरा प्रछीयते।॥ (८।१९) 

ये थे दी भूतग्राम पुनः उसन्न होकर प्रल्ीन होते ईैं। यह प्रवश्च-प्रह्त्त 
नियददेय नहीं है ! जड़ प्रकृतिका स्यतस्त्र कोई उद्देश्य नहीं होता । उद्देश्य चेतन- 
का दी होता है। अनादि अविद्ा काम-कर्मबद् जीवोंको मोग एवं अपवर्ग सम्रादग 
करना दी प्रकृतिप्रवर्तनका ईश्वरीय उद्देश्य है। 

मार्सीय विचार-धाराका आधार इतिहास लघुतम है | जिमर्म कुछ 
झतान्दियोंमे ही मनुष्य सलास्की उत्ततिः बर्गसंघर्षफे इतिदासका प्रारम्भ और 
कुछ द्वी शताब्दियेमिं घरगगंगंघर्षके इतिद्वासकी समाप्ति भी हो जाती है । मास्सके 
सतानुदार कम्युनिए-राज्य द्वोते द्वी वर्गसघर्षकी समाति हो जाती है। इस बर्ग- 
संघपके भी विकातकी उत्तरीत्तर प्रगति वर्यों नहीं होती, यह तो वे दी जान सकते 
हैं। यदि किसी मी ठिद्वान्तकें विरोवी कुछ छोग हो सकते हैं और उनकी संख्या 
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रसाउन शाम्यरर विचार करने हुए एंजिस्स आगे चडकर पद्दता है-“रसायन- 
शाग्यफें दिशनका सार यट है झि वस्नुओमे परिमाणात्मक परिवर्तनके फलस्वरूप 
उसके गुणोमे परिवर्तन होता है। शीगेटतो इसका शान था। अम्लजन; यदि इसके अणुर्मे 
दो न होकर तीन परमाणु हो। तो यद ओजोन बन जाता दे जिसका गुण साधारण 
आग्लजनस भिन्न है। आतिभौतिकादके विद दन्द्मान यद समझता है कि सब 
बस्तुऑमे तथा दृश्यगत घटना ओम अन्तर्विरिध वर्तमान है; क्योंकि इनमें एक भावात्मक 
और दूसरा अमायरत्मद्र बोण है | एक भूत तथा भविष्य है। इनमें कुछ विकास 
हो रहा कै परिमाणात्मझ परिवर्तनोंकी गुणात्मक परियर्तनोंमे परिणति हो रही है । 
वित्रास कियाकी मीतरी बात है इन रिगेवियोंका संघर्ष, पुराने और नयेमें। जिसका 
विनाश हो रद्दा है और जन्म दो रद्ा है? उसमें; जो अदृश्य द्वो रद्दा है तथा जिसका 
विकास हो रहा है। उसमें ।!? 

आधुनिक विशन कोई ऐसी चीज नहीं है? जो इदमित्यं सह्दी हो और उसके 
आधारपर आरस्मा। धर्म तपा ईश्वरकी समस्या इल वी जा सके । उसके सम्बन्ध 
कितने री विकल्प हैं। छार्ट केल्बिनकी धोपणा थी कि वे ऐसा भाव समझनेमें 
असमर्थ थे। जिसको ये यस्त्र-रचनामें परिणत न पर सकें । परंतु अब तो 
क्रेम्द्राक पंगण बाल और दिकसम्बन्धी विचारतक बदल गये | गणित तथा - 








पदार्य-वजानर्मे बहुत तिद्धान्त ऐसे हैं। जो परस्पर विरोधी हैं। उदाहरणार्थ 
पहले यूक्लिडके स्वतःसिद नियम अनिवार्य विचार-तत्त्य माने जाते थे; परंतु 
सालिवानके अनुसार अब वह पुरानी वस्तु दो गयी। उनका कदना है आजमे सौ 
धर्ष पूर्व छोबारे एुस्‍्की नामक रूसीने ओर बोलीयाई नामक इंगेरियनने यह जान 
छिया था कि यूक्लिइ का रेखागणित अविवेच्य आयश्यकताका स्थान नहीं छे सऊता। दो 
एजार बरपतक यूक्लिडके सिद्धान्तोंने निविरोध राज्य किया सप्री वैज्ञनिक उन्हें 
जिटना मनुष्येकि लियि। उतना ह्टी देवताओंके या ईश्वर्के लिये भी आवश्यक 
मानते थे। उस समय छोवाशेफ्स्की तथा बोलियायीको लोग विश्ञिप्त कहते थे | 
मद्दान्‌ विद्वान्‌ गाँठतकको जो स्वयं इसे समझ चुका या। अपना आविप्कार प्रकाशित 
करनेका साइस न हो सका परंतु अन्तर्मे छोआशेफ्स्की आदियी बात मास्य हुई। 
खालिवानके अनुसार «आज जर्मन रेखागणितकार रीमानके रेखा-गणितरे 

ही अनेक प्रश्नोका निर्णय दोता है ।? अब वैडानिकोको विश्वास हो गया कि मिस 
दिकूमे हमारा अस्तित्व दै। वद यूक्छिटके रेखा-गणितके नियमोपर नहीं चछती+ 
रीमानके दो रेखागणितके नियर्मोप्र चछती है । आज पहलेके सिद्धान्तोंके विपरीत 
आन्यवा है कि दिकका विस्तार असीम नहीं? सीमित है। दो विन्दुओके बीचका 
न्यूनतम अन्तर ऋजु रेखा नहीं, एक त्रिकरोग़के तीनों फोण सम्मिलित होकर दो 
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समकोण नहीं बनाते | प्रकाशकी किरणें ऋजु रेखाओंमें नहीं फैलती। जितवलुर 
प्रकाश-रहिम पड़ती है उसपर दबाव डालती है। सीमित एवं गोछाकार दिकूका आकर 
_निस्तर तेजीसे बढ़ता जा रद्दा दे | दिक्‌ पारिमाणिक नहीं। एक परमाणुक प्रभा 
सम्पूर्ण विश्वपर रहता है। परमाणुमें एलेवट्रान (परमाणुका अखिर शक्तिकण)। प्रोयत 
(केन्द्रित शक्तिसमूह ) के चारों ओर घूमे हुए बिना ही बीचके खानकी यात्रा स्थानकी यात्रारे एड 
मार्ग-चिहसे दूसरे मार्ग-चक्रमे पहुँच जाताहै | आज तो विशान-वैत्ताओने विधुतक॥ 
को स्वेन्छाचास भी मान लिया है) जिठसे यन्त्रवादका बिल्कुल दी नाश होजतार। 
जिस आइजक न्यूटनके केन्द्रिय आकर्षणका तिद्धान्त आज भी भद्दे 
पढ़ाया जाता है; उसके सम्बन्यमें सालिवानका कहना है कि पन्यूटनका यह आविणार 
और इसको पुष्टि मान॒ुपी बुद्धिकी चरम कृति समझी जाती थी। तो भी आज ए 
केर्द्रियाकर्षणकी व्याख्या सर्वथा भिन्न परिमापाद्वाय करते हैं | इस विषयपर नए 
सम्पूर्ण दृष्टिकोण न्‍्यूटनके दृष्ठिकोणसे जड़से ही मित्र है। न्यूटनके घिद्धान्तकों लग 
करमेते कई अंशोर्मे वह अवासविक और अशद ठदरता है। आज बह प्रगाण 
जड़ जौर शाखासद्दित उखाड़ फेंकी गयी जितकी मींबपर इस तिद्धान्तकों पह 
किया गया था। 


इस तरइ आजके पाठप्रस्पेरमि. पढ़ाया जाता कि दृष्वी्मे गस्भीर गण 
करनेवाली प्रकाशरद्िमयोँ दूरवर्ती तारक' गर्णोके' स्तरपर हो रहे' 
उपज हैं। दूसरे सिद्धान्तद्वारा इसी-प्रकारकी' उपजका कारण द्वब्यवाश बता 
जाता है),जे कि ठीक पूर्वके विपरीत है | एक ढिद्धान्तके अनुछाए अ्िए 
विधुत्कण तरझ्डका गुण रखते। हैं? दूसरे तिदवान्तके अतुखार कर्णोरा श्लॉे 
किसीका भी त्यागनां सम्मव नहीं; क्योकि कुछ घदनाओंकी व्याज्या 
दिद्वान्तानुसार होती है? कुछका दूसरे दी द्वार | मनोविशनके क्षेत्र भी 
परस्परविरोधी सिद्धान्तॉपर आधारित चार सम्पदार्ये बन गयी भाशन 
इनफ्रायड एटलर यूंग और स्टैकैलके सम्प्रदाय यद्वेयढ़े अतिभारा 
विद्वान अपने पक्षका समर्थन करते देँ | जीवशासत्रमँ भी आकल्लिक परिपर्तनोंरे 
प्रस्मपर ग्रो० वाइज़मैन एवं लेमाकके अनुयापी एक दूसरेका निरन्तर विरोध करते 
है। एडीपसिकमें बी० सी० जी०के प्रामाणिक विद्वान्‌ पी० बी* वैजमिनर 
अनुसार थी० सी० जी० प्रभावशाली एवं निरापद यपमानिरोपफ उपचार है। 
डाक्टर डब्ल्यू० एफ० माइले € इंग्लैंड ) अमी मी इसे वियादासद ही हम 
हैं । पाथात्य मनोविशानका प्रयर्तक फ्रायड कहता टै कि हिस्ट्रीस्ियार्म जो 
डाक्टर औषध देता है बढ कोरा ठग है। हिंद शमी डाक्टर दिस्टीरियार्म 
औषपध देते हैं | खाडिवानओे अनुसार सत्यसे यबैशनिककोका बास्तविक अन्तिम 
अमिप्राप स॒विधासे है | वैश्ञनिक शैद्धान्विक धृष्टिकोणते अपने-आउग्ो 4 
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भी समझें, बाल्ववर्म ये क्रियासाधक होते हैं। अलेक्सिस कैरलटका कहना है कि 
गगित भौतिक और रसविज्वन आवश्यक विजान है। परंतु चेतन द्रब्योक्री 
खोजर्म मूल प्रारम्मिक विशानोग स्थान इस्हें प्राम नहीं हो सकता है | उसके 
अनुसार मानव-जातिके दुए और पतित यड्टी संस्य्याके नियन्त्रण तथा मार्गदर्शनके 
डिपे सात्यिक आद्ार-विद्रद्याय आध्यात्मिक प्रड्धत्तिवाके तप्स्वि्योकी एक अल्प 
संख्या बननी चादिये--यइ् भारतीय ही यस ऐ। 


अमी घोड़े द्वी दिन हुए डास्टर छोवी यद्द बात इंग्लैंडकी विशन- 
परिषद््मे दुदरायी गयी है कि आधुनिक विशनकी सबसे बड़ी खोज यह है कि 
ध्ञभी इमग्रेग दृष्ठ भी नहीं जानते हैं ।? फिर दिश्ञानक्े बलपर मार्क्स) एंजिल्सका 
सब दृछ जान सकनेद्ा दावा करना निशा दम्भ नहीं तो कया है ! जहाँ अभीतक 
अदंतत््व और महत्तत्वतक; शब्द) स्पर्श, रूप। रस) गन्ध--इन मांत्राओंकों जाननेमें 
विज्ञान सफल नहीं हुआ ऐस फिर अंत, मइत्तत्व और अव्यक्त प्रकृतिकी 
बात तो दूरवी है | किए “अणोरणीयान्‌” आत्मा और परमात्माको वैजञानिकॉकी 
यान्प्रिक कसौटीपर कसना केबल उपद्याहापद नहीं तो कया है ह 
इसी प्रकार एंजिल्स तथा मा्संका इतिहास मद्दान्‌ आर्प इतिहासकी अपेक्षा 
एक विक्ृत अप्रामाणिक छ्षुद्रतम इतिहास है; अतः इसके आधारपर संश्ारका 
खरूप निर्धारित नहीं द्वो सकता। डार्विनने स्वयं ह्वी अपने लिये अनेक विपर्योको' 
अशेय माना है । उद्धिजः पशु और मतुष्योंकी विकास-कद्दानी खय॑ ही 
अप्रामाणिक है किर इसके द्वारा अतिभौतिकवादपर प्रचण्ड आघात आकांश- 
मुष्टिहननके तुल्य है । 


हेतुविशेषेसि वश्तुओंका रूपान्तरण होता है; किंतु वह रूपान्तरण 
बस्त्वन्तरण नहीं है। बर्फ हो जानेपर भी वस्तु जल ही रहता है। इसी तरह 
भाफ घन जानेपर भी जलका अभाव नहीं हो गया | 'नासतो विद्यते भावः? 
का निश्चित सिद्वान्त सुस्थिर है | जेसे प्रसारित पट और संकुचित पटकी 
अवस्था-विश्येप है? बैसे ही बर्फ और भाफ-जलकी अवस्था-विशेष द्वी है । अन्य 
उदाहरण भी इस सिद्धान्तके विरोधी नहीं हैं।रसायनशास्रके उदाइरण भी 
उक्त सिद्वास्तके बराघक नई हैं । अम्लजनके तीन परमाणु भेसि ओजोन बनता 
कै उसका गुण अम्दजनमे भिन्न होता है। इसी तरद नैयायिकके अनुसार 
दो परमाणुओंके द्थगुण बनते हैं; परंतु ठीन परमाणुका कुछ भी नहीं बनता। 
छः परमाणुरओका चर्रेणु बनता दे पाँचका कुछ नहीं । औपधीकी मात्रा- 
भेदसे गुणभेद तो प्रसिद ही है।प्यक-मथकू ओषधियेंके शु्णोसे सम्मिलित 
ओपधियोंक्ति गुणे्मि संसर्मजनित विशेषता होती दै। एक मात्रासे पानी, अन्न या 
दुग्ध शरीरके पोषक द्वोते है और वे दी दूसरी मात्रासे शरीरके नाशक बने 
जाते हैं । ऐसी बार्तोको अतिमौतिकवादके विरुद्ध समझना नितान्त श्रम है। 
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वस्तुओं एवं पदनाओर्मे अन्तर्विरोधडी कल्पना मौ तखयूत्य है। 
सावात्मक-अमावात्मक यदि क्रमिक हों तो उनका विरोध दद्मा ही नईीं वा 
सकता; विरोध तो सम देद्ा-कालमें उसी वस्तुके मावामावका होताहै। 
भूत और भविष्य आविर्माब-तिरोमावः पुरानैनये--ये समी भिन्नकालिक होम 
'बिरोधी ईं ही नहीं | पिता-पितामदादि श्राचीत) पुत्रयौमादि नवीन! अध्याक् 
प्राचीन) छात्र नवीनः इनमें विशेध नहीं है; किंतु उपकार्योपकारकमाव है। मत॒लक्ी 
मेने, छेटमे, चलने आदिम कई दंगकी अवस्थाएँ विक्रतित होती है! जो 
परस्पर एक दृसतरेसे विलक्षण द्ोती दँ। इसी तरद बरीजके अवयवोंका बीत 
अ्रद्भुर नाडस्‍्कन्धः शासा) उपश्चाखा आदि अनेक अवस्याएँ होती हैं। इनमें ए* 
पूर्व अवस्था उत्तरोत्तर अवस्थाओक्री जननी है--सहायक कै विरेषकल 
दूरमिसंधिपूर्ण है। सिर्फ वर्गविद्देप वर्गविध्वंसके काले कारनामोंके समर्यनके 
उसे दाश्शनिकरूप देनेका प्रयत्न किया जाता है | जैसे पिता अपने उत्तराषिका 
पुन्रके जन्मके लिये प्रयक्षशील होता है; उसी प्रकार कारण भी अपने उत्तषिक्ा 
कार्यके जन्मके लिये अनुकूल होता है। राजा शित्रि एवं दिलौगने तो सर्थर्र 
देकर भी कपोत तथा नन्दिनी गायकी रक्षाके लिये प्रयक्ष किया यथा | मी 
विरोध नहीं, किंठ उपकारकी भावना है । वस्तुस्िति तो यह है 
विवर्धमान क्षीयमानका सहायक होता है; युवक इृद्धकी सेवासे आगे 
पृष्यात्मा मानता है; बलवान्‌ निर्बछका, विद्वान अविद्वान्‌का/ धनवान विर्षतक 
सहायक होता है--यदही मानवता है | 
कहा जाता है कि “इन्द्रमानके अनुसार निम्नस्तरते ऊँचे स्तरपर विकारक 
हम साधारण पट-परिवर्तनके रूपमें नहीं देखते; बल्कि वस्तुओं और दइृश्यगत 
घटनाओंमें वर्तमान विरोधके रूपमें तथा इन विरोधियोंक्री घुनियादपर कायम 
दों' विपरीत गतियंकि संघर्षके रूपमें देखते हैं । छेनिनके शब्दोंमें दस्दममात 
बंस्ठुऑकी सत्ताके आन्तरिक तिरोधका अध्ययन है। लेनिनके ही दाददर् 
दन्द्रमान वस्तुओंकी सत्ताके आन्तरिक विरोधफा अध्ययन है। और विर्कर्त 
पिरोधियोंके संधर्का नाम है। इन्द्रमान प्रतिदिनके साधारण तर्कशाद्रकी स्थान ने 
ले सकता) जिस प्रकार बीजगणित या संख्यानुगणित अद्भगणितका स्थान नं ह्ले 
सकते । जिस प्रकार अद्भगणितकी सीमाके बाहरकी समसत्याओंकी हल करनेके लिये 
गणितकी उच शझाखाओंका प्रयोग किया जाता है; उदाइरणार्थ उन समस्याभोडा 
जिनमें अज्ञाद और परिवर्तनीय परिमाण या संख्या और उसके सम्बन्धोंका 
चिचार होता दे । उसी प्रकार इन्द्रमान गतिश्लीक सम्बन्ध और क्रियाओंश 
_ साधारण तककशाज्नक्रे दायरेमें छानेफा साधन है; क्‍योंकि साथारण त्कशास 
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केवल सर सम्बन्धौकों छेकर चलता है। इन्दमान उसीकी लेकर कार्यासम्म 
करता है जिसको अपने दायरेके बाहर रख छोड़नेके लिये साधारण तर्कशास्त्र 
मजबूर है। वह यद कि किसी यस्तुकों अपने ही द्वारा समझा नहीं जा सकता। 
इसको यों ऐ समझा जा सकता है क्लि यह और किसी बस्तुसे आया और 
किसी अन्य वस्तुक्की ओर यद्व जा रद्द है ओर इसकी गतिका कारण है इसके 
और इसके बहेणवेशनक्रे बीचका एक क्रियाशीलू सम्बन्ध । इसलिये द्द्रमान 
प्रत्येक वस्तुकी अन्य पस्तुओँके बीच पारस्परिक क्रिया प्रतिक्रियाडे फलस्वरूप 
शतिका मूर्तरूप ही समझता है । प्रत्युत्ादकः विपरीतानुवर्तन। विरोध और 
संघर्ष ( जो परिवर्तन और विक्रासका भी जनऊ है ) के दिना हल्द्रमान असम्मय 
हो ज्ञाता है । गति और उसके रूपान्तरके अध्ययनके लिये द्वन्द्रमान 
अस्यावश्यक दै | लेकिन जहाँ रूप, सार और सम्बन्धका बिकार तुलनात्मफरूपसे 
दी होता) बचें साधारण तकंशाख्रका प्रयोग ह्टी सिद्ध है। 


८६इम्द्वात्मक भौतिकवाद मनुष्यक्रे यास्तत्रिक भौतिक अखित्वके स्थूछ 
सत्यको लेकर चलता है। यद्द उस अतिभौतिकवादी तरीका तिरस्वार करता है 
जो सशरके विपयर्म एक करिपत मतझा प्रचार करना चादइतां है लैसे यह एक डर 
या अनेक, यह युक्त दैया विच्छिन्न इत्पाद । प्रत्यक्षीकरण और पत्यक्षीभूत 
कस्पनाका रूप प्रतिय्िम्वका रूप है। बाहरी दुनियाका दन्दात्मझ भीतिकवाद 
इस ओर भी दृष्टि आकर्षित फरता है कि यद्द मानसिक क्रिपाशीड है) यह 
निष्किय प्रतिग्रम्यमात्र म्दी ऐ। इसके अनुसार विचार, भूत जिसबा बालवरिक 
अखित्व कै जो क्रियाशी० और इसलिये विराममान दै--कि सम्दस्धित सम्पूर्णवा 
और जौबित मनुप्योके बीच व्यावहारिक सम्बन्धका परिणाम है । यरान्त्रिक 
भीतिकवाद विश्वद्ों मशीनद्ी तरह एक प्रणालीरदस्प्म देखता है, जय प्नि 
इल्दात्मक मौतिकवाद श्सकी एक असीम खजनात्मक क्रिपाके रूपने देपताद। 


पूर्वोक्त शुक्तियेंने स्पष्ट है कि मार्स्सशदियेका विगेध एक शिविश्न चग्तु है। 
जो कारणगत विरोधरूपने उद्यलरीव उिरानगा बारण बनता है। अन्शमबादीओों 
श्समे पिशेधरी बोई बात ऐ नहीं दौसती | जो एक साथ मिश्शर कार्शेल्रादक 
होते एैं, उन्हें अद्यामत्रादों महयेंगी ही बहते हैं, विशेष नरी | भर, जझऊ 
रु) रज+ तम आई परसर रिरोर्धी तत्य भी रुइयोंगी शोक्र बाई पे तनझ 
होते है, यह रपट दिया जा चुवा है। साधारण सईशास्र एवं दन्‍्दमागझा भर भी 
दैसा ही ९५ जैडे मित्रातनर एवं बन्ध्यावनपणा । बएना ने होगा हि ऐम्द बोर भी 
इन्इमानशा दियिउ नह कै; झो तदंशास्म्न पिपए न शे। जो दस्खु अनाशि 
आअरैश्देए) शब्पेद समपिगम्प है। पर धर्म ऋष्ादि न तईका दिपप है। न इस्दमान- 


दा | भझतः ध्भप्रगणितव्रीं सौमाईे बाइरती सम्स्यभोशों हु करनेडे डिये जैसे 
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बीजगणित-संख्यानुगणित अपेक्षित होते हैं, वैसे ही साधारण तकके सीमाके बह्यगी 
समस्याओंकों हल'करनेके लिये द्वन्द्रमान कै यह भी साधारण ते उघड्रोगित 
तक है,? इत्यादि कथन भी माक्संवादियोक्ा खगोडिनिए विद्वान्व है| सिए 
अस्थिर-समी सम्बन्धोमें तकंशासत्रका प्रवेश होता है । वस्तुतः मा्सवादम छायार 
तह््का या दन्द्रमानका कोई मी स्पष्ट अव्याप्ति) अतिव्यातिः असम्भव दोपरता 
लक्षण और परिप्गपा नहीं है । इसीलिये स्वड़-छन्दके मान मा्सवबादर्म मनमानातई 
चलता है | किंतु तकुझास्नमें तकंकी विशेष परिमाषा' है-ब्याप्यागोपेण स्यस- 
कारोपस्तक: ।'७ व्याप्यके आरोपरे व्यापफका आरोप तर्क कहता हैं। ता 
खयं प्रमाण नहीं होता? किंतु अनुमानमें अपेक्षित व्यात्िशानका सहायक शेढ 
है। जो अतक्ये है; उठोकों वर्कशात्र छोड़नेक्ो मजबूर होता है ॥ उठ 
सम्बन्ध दन्दरवाद भी मूक ही रहेगा | साध्य/ खाघनमाव जैसे सिर वेंपे ही 
गतिशील पदार्थकिे सम्बन्धर्मे भी' छांगू दोते' हैं । 
किसी बस्तुकी समझनेके लिये सम्मावित। अधम्मावित सम्बर्धों दा 
विविध परिस्थितियोंकी जानना तर्कशाखको भी अमी९ है। कुछ मारतीम वर्कियग 
तो यद्ॉँतक कहना है कि एक घटका शान भी पूरा और सह्दी तब होग #! 
जब घदेतर सकल' यस्तु प्रतियोगि-मेदयुक्त पटका बोध होता दै | अपार्द सेफ 
सकछ पदार्योसे “मिश्नत्वेत रूपेणर घटका बोध होता है। इतर-मिन्नता 
हिये इतर सकल पदार्धोका- शान भी आवश्यक होता दै। कौन वस्तु रिनहित 
ऐसे उद्धृत द्वोती है; किन-करिनः प्रमाणेसि' विदित होती है इसका अत्तित 
परिणाम क्‍या होगा? उसका किन/ वस्तुऑपर किस दंगका प्रमाव होगा-यई हों 
राजनीति, अर्थश्वाश्नर) वागरिज्य, आयुर्वेद,-अध्यात्मशास्र/ मनन्‍्नशाखर आदि श्याम 
विचार जाता दहै। इतना दी नहीं। किसका कितना: दृ्ट प्रभाव! पढ़ेगा। हिना 
अद्ृष्ट प्रभाव पढ़ेगा। यह भी विचार मारतीय शाॉर्मे होता है | फ़िर मी वेमारश 
प्रश्येक वस्तुक्री क्रिया प्रतिक्रियारूप सम्बन्ध नहीं होता । संतारमें ड््तिनि 
पद्धार्य परस्पर सहयोगी होते हैं, कितने विरोधी होते हैं। कितने ही उदाटीत 
मी होते हैं । हों। प्रत्येक कार्य: वस्तु ब्रिगुणात्मक दोोनेते और योर बे 
स्वमाव दोनेमे गतिकरां मूर्वरूप तो नहीं। दित गतिझा कल कह्दा जा सथता 
परंतु उसमे जैसे गति निदान के बैछे दी तलब प्रा और तमझ भर 
भी मिहा हुआ है | विपरीतानुवर्तन विरोध एये संबर्धकि अनेड सात है 
परंतु वहाँ इन्द्रमान नामझी बोई सर्वशम्मत बस्तु नहीं दे । ट 
गतिया रूपरास्तरण स्वयं नहीं छोता। विनु किसी बरतुडे सागल्तरतमो है 
- कारण अवश्य द परंत ये दस्द्मानका गन्‍्ध मी नहीं है । इतने 
# खपत “मविडात तस्वरों प्रभाग। देते, उपपर्टिसे जाननेके दिये कया दया 
है। (न्दाव० १ 7ह4४० ) 
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मौतिकयाद और यार्निक भौतिकवादकां भेद भी अवास्तविक है | एकता- 
अनेकता) सुक्तता-अयुक्तता, विस्छिन्नता-अविब्छिन्नताका विचार कात्यनिक 
नहीं है| इन विचार्रोके बिना पस्तुयायात्यका बोध असम्मव पी है। समूचे 
झरीरको ही मनुष्य या आत्मा ःमान रखना अविवेकका पूरा परिचय है। 
जैते इंट। चूना, पत्ष७ काठ आदिसे यना हुआ मकान एक रंपात है? बद 
किसी अपनेसे असद्वत भोक्ता चेतनके छिपे द्ोता है) बैसे द्वी माता-पिताके शुक्र, 
शोण्ितते बना हुआ अस्यि। मास) चर्मम्रय पंजर देद भी मकानके समान दी 
किमी अपनेसे अर्ंदृत/ अमद्ठ चेतनके लिये होना चाहिये । 


अचेतनके सभी व्यवद्धार चेतनके दुःख-निद्मत्ति मुखप्रासिके लिये दोते 
१ । बैत ही देह, इम्द्रिय, मन) बुद्धि! दिल, दिमाग आदिकी प्रवृत्तियोँ मी 
किसी चेतनके मुखार्थ मानना युक्तियुक्त है। इसे काल्पनिक फहदना अनुचित 
है | अतण्य सपरिक क्रियुको क्रिएशेल मानना भी अनमिशता है | गुण 
और क्रिया खयं ही द्रव्याधित होते हैं । जैसे गुण गुणका आथय नहीं होता, 
मैसे ही किया भी क्रियाका आश्रय नहीं दोती है। वस्तुतः मानसिक क्रिया 
भौतिक दै--यह भारतीय अध्यात्मबादी भी मानते हैं । प्रद्माम्मक शान नित्य- 
शान है। यह विभिन्‍न मानसिक क्रियाओंका भी निर्विक्रिर मांसक दे । माससी 
कियारओोंकी विशेषता स्पष्ट है; नित्य शान किया नहीं ऐ। अध्यात्मवादी इसे प्रवि- 
पिम्परस्प मानते ही नहीं । “फिर निम्किप प्रतिविस्थ नदी दै!--यह कथन मी 
अनुक्तोपाल्म्म है | विकासमान भूतकी सम्बन्धित पूर्णता या जीवित मनुरष्योके 
भ्ीच व्यावद्ार्कि शम्बन्धवा परिणाम ही शान है--यह कथन मानसिक क्रियारूप 
शानके सम्यन्धर्म कष्टा जु सकता है, परंतु नित्यशानके सम्बस्धर्म ऐसा नहीं 
बहा जा सकता; क्योंकि ज्ञानवा प्रागभाव था प्रध्दताभाव भहीं सिद्ध होता) 
बर्योकि भाव अमाव ढिसी यस्तुके ग्रदणके लिये शशन आवश्यक ही है । 

शानवों स्वभावका शारक् बहना “यदतोव्यापात' है। जैसे मशवाशर्म 
घटादि उपाधिद्वारा परिस्छिन्नता और अनेझता प्रतीत शोती है बेसे दी विषयों 
एवं मानसी ऐत्तियोंके बारण नित्य शानमें भौ परिन्छिन्तता तथा अनेदता 
प्रतीत शेती है । बस्नुठः निरुपाॉपिक अनन्त आआाशके तुत्य ही निरपायिद्य 
शन मी नित्य एवं अनन्त है। अररसपेरित जट्पदादो्मे स्वत: सर्जनदी दान 
नहीं होती । विशनसे भी नहीं मिद्ध होता हि बिसी खेतन मनुष्यके द्रयक्के 
रिना जद्यस्मणु) जद्दियुतुदण,। जटददूत दा प्रशते गरिश्तेल पेनेटर 
भी विश्रमित तथा भतुयूल गति बनावर अमीट वार्दनलद्ध कर कड़ेंगे | 
जठ रुदा यायु गतिषीद हैं, प्रिर भी द्राररलिदिक अनुवृछ गररिशयिल 
इनना चेतनझा ही का है। इसी तर सानिर्ीद 





छ मूतेंडो भी निरमऊ चेरनरो 
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आवश्यकता है। क्रिया कोई भौ असीम नहीं द्ोती। कर्म या क्रिया खय कम 
महुर ही होती है। हों, सदश क्रियाओंका प्रवाह असीम हो सकता कै पखण 
असीमवा भी तो प्रत्यक्ष नहीं है । असोमताका अनुमान ही करना प़ेग। 
अभनुमानका भी कोई निश्चित लिझ्ठ नहीं है | संतारमरके प्रायः समी अधासरदौ 
सम्पदाय तथा बौद योगाचार्य, सौतानिन्रक, वैमापिक एवं माध्यमिकतक बसों 
अनादि किंतु सान्त मानते हैं। भगवान्‌ कृष्णकी गीता भी उसे अनन्त बतदती 
है-'नान्‍्तो न चादिन च सम्प्रतिष्टा ( १९५। ३ ) | इस संसारका न अन्त कै न और 
है। अद्वैतवेदान्तके अनुसार अनादि होते हुए भी सास्त दै। गीजके बचा 
अमिप्राय यद्दी है कि तत्त्व-सक्षात्कार ब्रिना इस संखारकां अन्त नहीं ऐवा। 
अमरीम भी हो) सर्जनश्क्ति मी हो तो भी जडका प्रेरक-प्रवर्तक चेतत आफ 
ही है। किसी भी जड़की अनुकूछ सर्जनशक्ति बिना निम्वगऱरे हर 
अदृष्चर है । 


“ध्मनुष्यके मानसिक तथा बाइरी वस्तुओंके संयोगजनित व्याद्वले हा 
तिद्ध किया कि जिस दिश्ञाम प्राचीन भौतिकयादी सत्यकों खोजना चाहते के 
यद वह्ढों नहीं है! उसको खोजनेके लिये दूमरी दिशाको जाना पढ़ेगा । मठसा 
विचार जिस सत्यको पहुँच सकता है व अनन्त कालके लिये सम्पूर्ण तल मा 
है। जिसका अल़ित्व ऐसे पुरुषके लिये दै जो मनुष्यक्रे राग-द्ेप और एगीमगरे 
मुक्त दो । जिम सत्यकों मनुध्य पहुँच सऊता है। बह उन सम्बन्धीश-रि 
अन्तर मनुष्य जाता है। चढता-किरता है और रहता टै--एफ रिद्रतमम 
समन्यय है । यद आपेक्षिक सत्य है; क्योंकि यद कुछ पारपरिक एसेरों 
तथा कियान्प्रतिक्रियाओंका रूप है) जिनकी हम उन सम्बस्धोके अंदएं एँ 
देखते दूँ । पुनः परिमाणकी दृष्टिसे मी यद् आवेश्िक है। कर्षोंड़ि इसने रे 
वृद्धि होती रहती दे और अधिकतर शद्धिय्रात्ति करनेशी इसमें शकति रै। 
लेकिन गुणात्मक दृष्टिते और तुलयात्मकरूपमें यद्ट सययूर्ण भी दे । यंधी ४६ 
पूर्ण सत्य नहीं। तथावि जदाँतक यई प्रयोग सिद्ध के बदल यह एथ ही है 

"मिद्वान्त और अयोग, पूर्णता और आयेशिकता। पुरानी अयवाई रे 
रहना और पतिविर्तित होना, कायमी अवस्था और शद्धि। इस विशोतिप एड 
ही कास्टके पूर्व याम्त्रि मौतिकार तथा दस्दाम सौरीडपारश कमेप है 
एंजिसके दब्दीगि--भीछरी सदीम मौतिझवादका रूप यार्प्रिद्ठ दीगेहां झगा 
यह था कि उस समय प्रदतिविशलशी शाखाओं यसवरयिशयढ्रा ही डरे 
इहिस्तार हों लुझा था। देकानेके ठिये वष्च एक मंशी शैता था| अध्याय 
धदीड भौतिझ्वाइके हिये मनुष्य मी मैने हो था। उत शमपद हाजी 
भोविझयारकी यट संशोगता थी हरि यद हर प्रजिपाके हस्दसंदगे बर्वरगरर 
प्रपोग करता था| घाई यर सखबन शाख हो, साई मो धकूति; जिडे ग्सरसी 
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यास्त्रि् सिद्धान्त लागू है सद्दी) लेकिन जिनका नियस्त्रण और उन्चकोडिके 
लियरमोंद्धारा दोता है । उसकी दूसरी संकीर्णता यह है कि यह विश्व संप्रारको 
सक्रिपरूपमे भूतके ऐतिद्वासिक विद्सक्रे रूपमें नहीं देखता । प्रकृतिती अविराम 
गतिका ज्ञान तो लोगौंको थां। लेकिन उस समयके विचारके अनुसार यह गति 
अनम्तकाटसे एक चमके आकार्रम है और उन्हों परिणार्मोका यारंबार आविर्भावे 
होता रहता है | यास्प्रियत्राद एक यस्त्र्यालकका अनुमान करता है 
और इस प्रवार ईश्वर और अप्रकृतिवादकी पुनः सृष्टि करता है । चास्तविक 
परियर्तनकी ब्याख्या यद् नहीं कर सकता | यास्तबिक परिवर्तनका कारण हद 
बसस्‍्तुकी स्वथगति | 


इल्दमानके संक्षिम सूत्र १६ दैं--दह्वीगेलके तकशाखक्रे ऊपर 
छेनिनने १६ सुन्नोंका विस्तार डिया दै। जिनके अध्ययनसे दन्दमानको 
ममझनेमें बहुत सद्यापता मिलती है । लेनिनके शब्दोमि दन्द्रमानका संक्षित विवरण 
कै विरोधियोंका एकत्व | एक प्रह्यस्ते ये सोलदों खूत्न इसीके विशद विस्तार हैं । 
मनन-क्रियाका आरम्म होता है। विश्व प्रक्रिति । उसके कुछ विशिष्ट शुर्णोको 
अछग करके उनके अलग रूपको ही ध्यानमें लाकर वस्तु ( कर्म ) को लेकर दी 
मनन-क्रियाका आरम्भ है। इसलिये दवन्द्वात्मक्क मनन-क्रियाके लिये पहले 
आवश्यक है; बस्तुओंको ज्योंक्रीस्यों उनके अछग रूपमे देखना । यही लेनिनका 
पहला सूत्र दै--वस्तुनिरीक्षण । 

“लेकिन बस्नुतत्वक्े तोढनेके पहले कदमकों पूरा करना पढ़ता है। दूसरे 
कदमसे इस दन्द्ममानका पुनर्निर्माण करके यदि विश्व सस्ार एक परिवर्ननशीछ 
प्रक्रि। है; जिसके अज्ज परस्पर सम्बन्धित दें तो हम इनकी पदचान याँ करते 
हैं कि मस्तिप्कमे इन आशिक क्रियाओंकरी, यथा समाजञ्ञ उत्माइनके साधना 
परिवर्तनणील वस्तु शब्दकों अछग कर छेते दें | इनका इम नाम देते ईैं-- 
पृथकित ( आएसोलेड्स )। यह एयकरिक पारिया्थिक अवस्था (बरिरावेशन) या 
स्थान। काल) भूतमे अलग कर लिया गया है | इसलिये खयं पृथकित एक 
कस्पनामात्र है; क्योंकि दन्द्ात्मक दृश्सि पारिषाश्विक अवस्थासे मुक्त कोई वस्तु 
रद्द नहीं सकती | लेकिन यह कल्यना भी वास्तविक ही है? इसलिये कि बस्तु- 
सब्यमें इसदा[ अखित्व है | इन्द्रमानके अध्ययनवा पहछा कदम है इन 
पृथडितोंका स्थतस्त्ररूपसे अध्ययन करना और फ़िर उनको अपनी पारिपालिक 
अवस्थासे संयुक्तकर इन्द्रमानका पुनर्निर्माण करना | इसी प्रवार हम अति- 
भौतिकवादी अलादिदापन और एकतरफापनेके ऊपर उठ सकते हैं और 
दुनियाकी एक अम्तःसम्यन्वित गतिके रूपमें देख सकते हैं । यही टेनिनका 
दूसश सूत्र है । हमें प्रत्येक बस्तुके दूसरे बस्तुओँसे सम्बन्धोवी विचित्रता और 
परिपूर्णतावा विचार करना चाहिये।” 


ब्र्८ माक्सचाद और *रामयज्य 


प्राचीन भौतिकवादी 'एवं इन्द्वात्मक मौतिकवादी दोनोंद्ीकी खोजे परमार 
सत्य मिलनेबाला नहीं है । परमार्थ निःसीम सत्य एक ही हैः उपें पूरा 
भपूर्णताकी खिचड़ी नहीं है। उसी परमार्य सत्यका औपापिकष्प सा 
झाक्तिः रजतादिमें प्रातिमासिक सत्यरूपमें प्रस्फुटित होता है। ब्यावशसति 
आकाशादियें व्यावद्वारिक सत्यरूपमें प्रस्फुटित होता है। अत्यन्त अबाध्य वेखु पे 
बरमार्थ सत्य होती है; अतः परमार्थ सत्यका अनन्त एवं काढतीत हे 
स्वामाविक है। अविचारित संधातकप्राय मनुष्य भले ही आपेशिक छत ] 
थरंतु विचारनिर्णीत स्वरूप तो मनुष्योंका ही नहीं प्राणिमात्रका अदत हर 
ही है और इस अदृत मर्व्य॑ मनुष्य-देहादिसे ही सत्य अध्षुत प्रात इस 
जीवनका ध्येय कै यही बुद्धिमानोंकी मनीपाका माहात्म्य है- 

एवा डुद्धिमतां घुद्धिमेनीपा च मनीषिणाम, । 


यत्सत्यमनूतेनेद मर्त्येनाप्नोति मास्तम ॥ 
( श्रीमद्भा० ११। २९। २१) 


अठारहर्बी सदीके भौतिकवादियोंसे बहुत पहले ईसाके भी बहुत प्हे 
भगवान्‌ श्रीकृष्णने स्थूलदेह एवं इन्द्रियः मन) बुद्धि प्राणादि बुक प्् 
डारीरकों यन्त्र मानकर अम्त्राल्द जीवोंको ईश्वरधिष्ठित मायाद्वाय भ्रमर्ण कर्ज 
साना है-- 

इंश्वराः सर्वोभूतानां.. हद्देशेड्जुन. तिष्ठति । 
आमयन्सर्वैभूतानि. यन्त्रारूढदानि. सायया ॥ (गीता १८।४॥ ) 

शरीर; दिमाग आदिसे उत्तम यन्त्र अबतक कोई भी नहीं निकट ह्‌ 
अल्कि यों कहना चाहिये कि रेछ। ताए? रेडियो) मोटर हवाईनहाज एवं मत 
कारखानोंके मशीन-यन्त्र आदि सबका आविर्माव करनेवाला मनुष्य शरीए बु्ि 
अस्तिष्क ही है | सुतरां इस सर्वोत्कृष्ट य्त्रका निर्माता तथां संचालक तह 
ईश्वर दी डै। वस्तुकी स्वयंगति अतिद्ध दै। अचेतन रंथादिकी गति चेतनाविक 
दी होती है । अतः जछ वायु आदिकी प्रश्डति भी अन्तर्यामी चेतन अप 
ही होती दे । यदि खयंगति भूत है तब उनसे ख्र्य ही विशश्वण बाग 
उत्पत्ति होनी चाहिये, फिर चेतन मनुप्यकी इच्छानुतार जदभूतकी कार्यशोत 
परिणति न होनी चाहिये | अग्नि, जल» वायुक्रे ठल्प खयं गति ऐनिपर 
फार्यानुकूछ गतिके लिये चेतन ईश्वर नियामक एंव ब्यवस्थायर्क था 
आवश्यक है । हे 

विशोधियोंद्धे एकन्चक्रे सम्बस्धर्मे कद्टा जा खुझा दे हि माउः अमाओी 
सिशेधियोंती एकता सर्दथा असम्मय तथा अदृ्ट है| और जके ही! 
रज+ तमजैसे विरेधियोंका मी सदयोग शोता दे! एफता ग्ीं। धख्थ अप 
कार्यते मनन क्रिया अयात्‌ शानका आरम दोता दे? यद कहना मी सा 
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है। अनुमव सिंद बात है कि 'जानाति, इच्टति, अथ करोति' प्राणी किसी वस्तुको 
जानता है। पिर इच्छा करता दे। झिस कर्म करता है । किमी मी कर्मके लिये 
पहडे संकत्य अवेक्षित होता दै। 'यश्तयुमंधति तत्कमे कुछते।॥! ( छा० उ० ) 
प्राणी जैसा संकल्य बरता है। बैसा ही कमे कस्ता है-- 
संकल्पमूलः कामों थे धक्ञाः संझस्पसम्भवा: ३ 
घतानि. यमधमोश्च सर्दे संकस्पजाः स्छतता: ॥ 
अकामस्य क्रिया बालिदू दृइ्यते नेद कद्विचित्‌ । 
पर्चाद छुप्ते.. किंचित्तत्तकामस्य चेष्टितस 0 
( मनुरम० २॥। है-४ ) 
सभी काम सकस्यमे ही होते हैं और सकामऊफी दी क्रियां होती है । 
निःसेकत्य निष्मामकी कोई भी क्रिया कमी भी देखी नहीं जाती | विश्वनिर्माण 
भी ईश्वगैय सकत्य तथा चिक्रीर्पामूलक दो है । ब्यवद्वार्म भी कोई शित्पी 
पटले धस्तुकी कब्पना या संकरप करता है। शिर इच्छा फरता कै पुना 
साधनससंग्रइपूर्वकक. मनःस्य बस्तुको वाह्माकार देता है। लेनिनका सृज्न 
इस सहज स्वाभाविक व्यवद्वारका उस्लहुन करता है। बस्थ॒ु-तत्वको 
तोड़ना औए पुनर्निर्शण करना यह दइल्दवादी मापा ही असइत दै। 
पुनर्निर्माण झब्द निर्मित बस्तुके दी पुनर्निर्माणके अर्थ प्रयुक्त होता हैः 
मव निर्माण और पुनर्निर्माणमें यही अन्तर है। मसृत्पिण्डका विभाजन घठ- 
जिर्माणरे लिये द्ोता है । एक अवस्था दट्तेपर ह्टी दूसरी अवस्था आ सकती दै। 
अतः पिण्डाबस्था इटती है। तब घटावस्था आती है | इस तरह कार्यावेख्थासे 
चूब॑ व्यवस्पाका प्रत्यावर्तन नहीं होता | देशकाल तथा विविध सम्बन्धित पदार्थोसि 
सम्बन्ध रहनेयर भी प्थकत्व रहता ही है? चेशनिक विश्लेषण मी तभी सार्थक है। 
सम्मिलित, सम्बन्धित. अविविन्तम भूमण्डल सूर्यमण्डलम विवेकदाण विभिन्न 
गझुणघर्मयुक्त अनेक पदार्थ मिलते हैं । यों तो कारणरूपसे समीक्ी एकता है। 
पार्यिवरूपले अमिन्‍न छोते हुए मी छोद्दा) सोना, चाँदी, पत्थर) मिट्टी आदि 
खुपसे मिन्‍्नता सानना दी तस्वजशान दै। अध्यात्मवादके लिये यह फोई नयी वष्तु 
नहीं है । बस्तुके यथार्थ जो भी दृष्टिकोण हों) उपयोगिताकी दृष्टिसे सभीपर विचार 
छोना चाहिये | काकदस्तपरीक्षा, गर्दमरोमगणना आदि व्यर्थकी परीक्षाएँ 
होती हैं, थे भमान्य होती हैं। 


कद्दा जाता दे कि “प्रत्येक वस्तु विराट विश्वप्रक्रियाका एक अज्न है | इसकी 

प्रकृतिको इसकी रूपान्तरिक अवस्थासे अछग करके नहीं समझा जा सकता ]? 

यही छेनिनका तीशरा सूत्र है। धर्म वस्तु या दृश्यगत घटनाओँके विकास 

इसकी अपनी गठिः इसके अपने जीवन आदिका विचार करना चाहिये) 
मा० रा० रे४-- 


५३० माक्लेवाद और रामराज्य 


लेकिन यह विकास ऐसा नहीं है जो मनमानी ढंगते। बिना किसी कारणके रहस्य- 
मयरुपमें द्वोता है | विकास रुदा बाहरी सम्बन्ध तथा आन्तरिक सम्बन्धोकी 
जाँचका है। हमें वस्तुकी अस्तर्विरोधी प्र्धत्तियों और दिशाओंकी खोज करनी 
चाहिये । यही ठेनिनका चौथा सत्र है। पॉचवोँ यूत्र हैकि हमें वस्तुकी विरोधियोंके 
एकत्व तथा यरोगफछके रूपमें देखना चाहिये |! छठा सूत्र है-इन 
विरोधियोंके पटविस्तार तथा संघर्षको हमें देखना चाहिये और सातवां सूत्र 
वस्तुके विश्लेषण तथा समन्‍्वयका एकीकरण है । आठवाँ सूत्र है--प्रत्येक वस्तुका 
सम्बन्ध न केचछ बहुविध है बल्कि सार्वभौमिक है। प्रत्येक वस्तु प्रत्येक 
अन्य वस्तुसे सम्बन्धित है। न॒वों सूत्र न केवछ विपरीतोंका एकत्व वर्ल्कि 
प्रत्येक ग्रणका उसके विपरीत रूपान्तरित होना है | 


दसबाँ खूज्न नये पाश्वों और सम्बन्धोके दश्यगत होनेकी असीम क्रिया है। 
ग्यारहवाँ सूत्र है--मलुष्यद्वारा वस्तु$ दृश्य) क्रिया इत्यादिके शानकों गहराईयें छे 
जानेकी तथा बाह्मावरणसे तत्वपर और कम गहराईके तत्त्वठे अधिक गहराई 
तत््वपर पहुँचनेकी असीम क्रिया | बारहवों सूत्र है--सह अस्तिखवते कार्य-कारणके 
सम्बन्धको पहुँचना । एक प्रकारके सम्बन्ध और पारस्परिक निर्भरतासे अधिक 
गहरा तथा अधिक व्यापक सम्बन्ध तथा पारस्परिक निर्भरताकी और जाना । 
तेरइवों यूज़ निभ्नस्तरसे ऊँचे स्तरपर विकासकी क्रियार्मे कुछ गुर्गोकी पुनयशत्तिदै। 
छौदहवों यूज अ्रतीयमानरूपसे पुराने रूपपर लौट जाना 'तिपेषका प्रतिपेष! है।? 


रामराज्यकी दृषटिमें प्रत्येक वस्तु महाविराटका ही अंश है। सुबरां मूलके 
गुण-धर्म, शाखाउपशासाओँमें होने उचित ही हैं। कारणकी अपेक्षा कार्यो 
अनिर्वेचनीय विलक्षणता मी होती ही है। स्पष्टतया स्पर्शहीन आकारसे स्पशवान बाधुकी 
रूप्दीनवायुसे रूपवान्‌ तेजकी उत्पत्ति स्पष्टरुपसे दोती है। मनमानी ढंगते विकात तो 
जडवादी दी मानते हैं | अध्यात्मवादी तो दरएक कार्यके साधारण, अहाधारध-० 
कई दंगके कारण मानते हैं; परंतु समी कारण दृष्ट ही नहीं? कुछ अदा! भी 
ते हैं | दिकू। काल, आक्राश) ईश्व७ अपूर्य “्अब्ए? प्रायमावः प्रतिबन्‍्धकामाद 
आदि साधारण कारण होते हैं | उपादान निमिच सहकारी आदि अनेक अधपरत 
कारणका योग होता है। तमी कोई विकार सम्पन्न झोग है। विशेषियेंके एक" 
की अपेक्षा सहयोगियोंके सदयोगसे कार्यक्री उत्तत्ति कइना कहां अधिक 
सद्जत है। 

विसेधियोंके संघर्षकी कल्पनाकी अपेशा यशी फइना ठीक दे कि हिसी 


समान उद्देश्यकी सिद्धिके लिये विरोधी मौ सहयोगी दो जाते है। विरोधिपोंके 
संघर्षका सहयोगरूपमे परिवर्तन हुए. बिता दोर्मेसे एक विनाश धुत है। 7िए 


माक्स-दर्शन ण्श्श्‌' 


विरोधियोंक्री एकताका ख््म व्यर्थ दी है। संघर्ष रहते हुए पदविस्तारकी कल्पना 
भी निराधारहै | वस्तुके विश्लेषण तथा समन्‍्वयका एकीकरण ऋ्रमेण विश्लेषण, विभाजन 
तथा समन्वय हो सकता है परंतु समकालमे दोनोंका अखिित्व तथा एकीकरण 
असन्नत एवं अप्रमाणित है। 


प्रत्येक बस्तुके सम्बन्धोंका बहुविघत्व) सार्वभौमत्व अंशतः ठीक दी है; पर 
इसमें भी सहयोग विरोध) तथा उदासीनताकों भौ गिन लेना चाहिये। वाब्यत्व! 
प्रमेयत्वादि तथा दैशिक, काल्िक सार्वभौम धम्बन्ध अध्यात्मबादकों मी मान्य है | 
किंतु इससे कोई माक्शीय अभिप्राय नहीं सिद्ध होता । विपरीतोत्ा एकत्व 
तथा प्रस्येक गुणका रूपान्तरित होना सारघन्य है। भाव-अमाव, सत्‌-असत्‌ आदि 
बिपरीतोकी एकता असप्मद है; यद कह्दा जा चुका है। अग्नि, जर3 सच्च) रज 
आदि विपरीतोकी एकत्य न वहकर रइयोग ही कहना ठीक है | कारणकी 
अपेक्षा कार्यो्मे तथा अल्यसख्यकोंकी अपेक्षा बहुसस्यकॉर्मे गुणपर्ंका वेलश्षण्य 
अध्यात्मबादर्म मान्य है | सृत्तिकाते जल्नयनका कार्य नहीं सम्पन्न होता, 
सृत्तिकाके कार्य पटते बद्दी कार्य समन्‍न हो जाता है। तृण साधारण नंगष्य 
तथा अल्पधक्ति होता है। पर घद्दी सामूद्रिकरूपमें एकत्रित रज्जु बनकर दुरुक्छेथ 
बन जाता है । 
बस्तुतः फारणसे मिन्‍न होकर बाय नहीं होता) जरिर भी व्यवद्ास्में 

कारण-वारयका बैलश्षण्य मान्य द्वोता है | अतत्वभूत रज्जुसपंसे मी सत्य मय- 
बग्प आदि देला जाता है । अतएव नये पाश्वों और सम्बस्धोंकी कल्पना 
निराधार है; बर्योकि अत्यन्त अवियमान बोई पस्दु था सम्बन्ध व्यक्त नहीं होता 
है। बटग्रीजर्मे जितनी शक्ति विधमान है। उतना ही विक्रास होता है । विकास ही 
महीं। किंतु विकासके साथ हास भी स्पष्ट दिखायी देता है| सेस्देव्शविश्देषणरी 
विचित्रतासे शक्तियेर्मि विचित्रता भी परिछक्षित होती है। औपध्धोद्े सयोग विषोग 
ठथा पौधोंके बलम “जोड्ट! से तथा दीजेंके संस्कारसे रिक्रामें दिवित्रदा होती 
दै। पिर भी विद्यास तिस्मीम नहीं है। प्रस्येक दस्तुमें 'जाये अरित वर्धते' के 

दाद ही “विपरिणमते कषपक्षोयते एवं विनश्यति! बी स्थिति झा हाती है। अर्थात्‌ 
उतठ्त्ति दृद्धिकी एक सौमा है। उसडे दाद ही विधरिणाम) अपछ्य एवं सिनःश् 

आ छाता है। ब्पध््नि जो गुण-धर्म है समाध्मि भो उनका अस्तित्व रहता है । 

अतः शुद्द स्वग॒क्राश ऋष्गठिरिक्त सिमी भी बस्तुशें निम्नीम नहीं कशा उः 

सइता | जर संखरमे साउपत्र पदार्थोदी उत्रत और डिनाश इृष्ट है। तद सावप३ 

दिउ प्ररश्शी मी उतल्तति तथा रिनाश सामना अनिरा् है। 





प्रदाई भी प्रदाहि्दान मिनन नही छोड । दिन राठशा बपाइ या दौशएुग््ा 
प्रषाए एप बम हदा टेऐडा प्रवाह ध्एदे रू 


ध्शदे सभी प्रयाए परयादिरेई अभिय ऐनेमे 


७५३२२ माक्संबाद और रामराज्य 


अनित्य ही हैँ | जिस बसस्‍्तुका प्रागमावत प्रस्य्षामाय) अन्योस्यामाव तथा 
अत्यन्तामाय बन सकता कै; उत वल्तुडों निस्सीम कहना उपद्यासास्पद ही है। 
जैसे अनादि परमाणुफी श्यामता अग्निजन्य पाकसे नष्ट होती है; अग्निसे दग्ध 
ऐनेंते अनादि बीजादुरकी परम्पए टूट जाती हे? उसी तरह विश्वप्रपश्की परणरा 
भी कालसे किया तस्वशानठे टूट जाती दे । माक्पयादी विश्वकी निश्सीमतामें 
प्रत्यक्षप्रमाण एवं प्रत्यक्ष सावन-यन्त्रोंकी प्रयोग चर्तमानकाठके लिये जो 
भी करें; परंतु भविष्यके सम्यत्पर्वे तो प्रत्यक्ष या यस्त्र कप सफल नहीं हो 
सकते । अनुमान कोई ऐसा निरदोष नहीं दे जिसमे विश्वकी अनन्तता या 
निस्सीमता विदित हो सके | फिर क्रिया कोई मी चादे यह प्रातिस्विक हो या 
सामूद्दिक। निःसीम नहीं कद्दी जा सकती | 
मतुष्यद्वारा बसु) दृश्य) क्रिया इत्यादिके शानक्ी गदराईमें छे जानेकी तयां 
बाह्यावरणसे तक्त्यर और कम गदराईके तत््यसे अधिक गइराईपर पहुँचनेकी 
अप्तीम क्रिपाकी बात भी कब्सना ही है | अतस्व अनात्मपम्बन्धी ज्ञान यद्यपि 
अव्यज्ञ जीवरे लिये असीम ही है; फिर भी सर्वज्ञ ईश्वस्‍्के लिये बह मी निस्‍्तीम 
नहीं । दूसरी इणसि शातरूपसे तथा अशातरूपसे सभी वस्तु साक्षी भाल्य है-- 
पकरंचिज्जानामि किंचिन्न जानामि! अप्ुकको नहीं जानता हूँ? अमुकको जानता हूँ- 
इस रूपते अज्ञानविषयतया या शानविषयतया समी वस्तु साक्षीमास्य हैं। 
सर्वकारण सर्वाधिष्ठानलूपसे भी परम तस््यका शान अन्तिम दी तल्वशञान है। इसी 
शानके सम्बन्धर्मे गीताचार्यका कहना है-- 
यउज्ज्ञात्वा नेद भूयोउन्यशशातब्यमवशिष्यते । 
(७१२ । 
जिसको जानकर पुनः अन्य कुछ भी शातव्य नहीं रइता-- 
एतदूबुदूध्वा. बुद्धिमान्स्थासक्ृतक्ृस्यश्च.. भारत ॥ 
(१५१ २०) 
इस तत्वको जानकर प्राणी बुद्धिमान्‌ होता है और इतइत्य हो जाता दै। 
उपनिपरदें भी कहती हैं--आत्माके श्रवण3 मनन) विशानमें सबका क्षण) मनन 
तथा विज्ञान हो जाता है-- 
आप्मनो वा भरे दर्शनेन श्रवणेन मत्या विश्टनैनेदं सर्वे विदितम, । 
(इृददा० उप० २१४।५) 
जैसे पृथ्वीके विज्ञानसे पार्यिवतत्वः जलके विशनसे जलीयतत्व तरज्ञ 
आददिका विज्ञान हो जाता है; वैसे ही सर्वेकारण सर्वाधिष्ठनके विशनसे सब्र कुछ 
विश्त हो जाता है। 
सहयोगियोंका सदअस्तित्व तो सभी मानते हैं । विरोधियोंका भी सइअखितल 
अगर मार्क्सवादको मान्य है) तर तो फिर मजबूर और मालिकका भी सदभख्तत्व 


कु 


माफ्स-दर्शन डे: 

शो ही सस्ता है। पिर मारस्मवारी चूहा) बिल्‍्लीडे तुख्य बर्गोका अमिद विगे 
भरयों मानते हैं. १ 

पारसपत्क सम्बन्ध तथा निर्मरतार बात अच्छी है। पर ख्ात्मनिर्मस्ताव 
भी मदत्य नहीं भूलना चादिये। परमुखायेश्चिता दोग भी है । अध्यात्मप/ 
माननेपर तो बाह्य साधनानरेशतता यड़े ही मदृत््वकी वस्तु है। उत्तगेत्तर शान 
क्रिया3 शनिवा विश्वास हो रहा है। ससार उननतिके उच्च शिखरको ओर व 
रहा है। इस विश्राम भी अन्धविश्वागया दी अश अधिक दै। सर भेद होने' 
फिन्तता ही कदना चादिये' पुनराइत्ति नहीं। प्रतिपेघके प्रतिपेधवी मार्स्सबाः 
म'न्यता अमझत है यह पीछे दिसाया जा चुका है। अडुरके कारणमृत जौ 
दाने अद्गुस्के फठमूत जोओ दानोंसे सर्वथा मिन्‍म हैं । यह प्रतियेधके प्रतियेधः 
डदादइरण नहीं हो सकता । इसका घुद्ध उदादइरण पीछे दिखाया जा चुका है । 

«पद्इवां यृत्र लेनिनया है--रूप और सार, आकार और आऊार 
क्षंदर अस्तिस्यशा संघर्ष तथा इसझा विपरीत । सोलइवयों सूत्र दै--परिमाणः 
गुणोर्भ परिवर्तन तथा इसका विपरीत) व्याख्या और उदाइरण। जीवनका उदाहर 
भ्रकृतिके दन्द्वात्मक रूपपर स्पष्ट प्रकाश डालता है। अवयबके तथा कोप 
जीवनमे जीवन और मृत्यु॥ आविर्माव और तिरोमाव) अनन्‍्त्रहदण तः 
यदिमोंचन) भूत और शक्तिको ये पास-पास ह्वी मिलते हैं तथा परर 
संश्लिष्ट रहते है। इसके अतिरिक्त पूँजीवादमं अन्तर्विगेषके तीन मूत्र हैं- 
१. प्रत्येक मिन्‍न फेक्टरीमे उत्पादनका सुचारुरूपसे संघटन दोता 
और सामाजिक उसादन क्षेत्र्मं अराजकताकी चेश की जाती है 
२. एक ओर मशीनकी ड्यति और उतसादनका विस्तार प्रश्वेक पूँजीवाद 
के लिये बाध्यतामूकक नियम हैः दूसरी ओर उद्योगकी रिज 
सेनामें वृद्धि और सामयिक संकटवा बार्बार होन। ये डस्पादन 
सम्बन्ध पूँजीवादी उत्मादन सम्बन्धोके विरुद्ध विद्रोइ करते हैं 
३- सम्पूर्ण पूँजीबादी प्रधार्म एक ओर पूँजी ह्वी रुम्पत्ति है और दूसरी भे 
उद्योगमें पूँजीका प्रयोग किया जाता है यानी एक ओर वबैंकमे एकत्रित पूँजी 
और दूसरी ओर औद्योगिक पूजी दै। इस प्रभेदके उदाइरण हैं सुदणीवी, जिनः 
जीविका है पूँजीपर यूदद्वार और दूसरे जो अपनी जीविका पूँजीके व्यावद्दारि 
प्रयोगसे अर्जन करते हैं | ( छेनिन ) 

“दूर प्रथा या क्रियाऊ़े आन्तरिक विरोधेके रूप और गुण मिस 
,शैते हैं। सर्वहायके अधिनायकत्वमें राष्ट्रक छोप मी विरोधवा उदाहरण रै 
पर यही चर्गसंघर्षके अन्टका फारण बन जाता है और इस प्रवा 
राष्ट्रका लेप होता है। आवेक्षिक और पूर्ण सत्य मी विरोधका उदाइरण है 


५१४ माफ्सवाद और रामयज्य 


विशिष्ट और व्यापकके सम्बन्धर्म अस्तःप्रवेश मी विरोधका एक उदाइरण 
है। ( स्यापफ साधारण ) के सम्बन्ध विच्छिम्न होकर विशिश्का कोई असितल्ल 
नहीं है और ब्रिशिष्टोंते द्वी व्यापकका अखित्व है प्रत्येक ध्यापफरूप केवल 
फरीज-करीग्र ही सब विशिष्ट यलुओंका अपनी व्याप्करतार्मे ला सकता है। और 
प्रत्येफ़ विशि वस्तु कुछ-न-कुछ व्यापक रूप अद्रण करती है [? 


अन्तर्विरोधपर बुखारिन 


“एक दूसरेकी विरोधी भिन्न कार्यकारी शक्तियाँ पृष्वीमें वर्तमान हैं । 
व्यंतिक्रमके रूपमे इन दक्तियेक्रा समीकरण होता है। तब विययमकी स्थिति होती 
है। यानी उनके वास्तविक विरोधपर एक आवरण पढ़ जाता है। लेकिन किसी 
एक शक्तिमें तनिकमात्र परिवर्तन करनेहीसे अन्तर्विरोधोंकां पुनरामात शेता है 
और उस समीकरणका अन्त होता है और यदि एक नये समीकरणकी सष्टि होती 
है तो यद् एक नये आधारपर यानी शक्तियोंके एक नये संयोगते ही होती है । 
माक्सीय द्वन्दस्याय इस विरेधकों भुछा नहीं देता, लेकिन सामाजिक 
विकासमें इस विरोधकों मुख्य स्थान नहीं देता । इतिदासके अध्ययनणें हम यह 
पाते ईं कि यद्यपि मिन्‍न देशोंमें भूगोल, जलवायु, उद्‌मिज) जंगम और प्राकृतिक 
समदूर्मे परिवर्तन नहींके बराबर हुआ; तथापि वहाँके सामाजिक सम्बन्धोंमें 
मद्दान्‌ परिवर्तन हो गये, जैसे सामन्तप्रयाके स्थानपर पूँजीवादकी स्थापना ! 


रूप एवं सार आदिका संघर्ष तथा परिमांणकां ग़ुणमें परिवर्तनकी कंब्पना 
निराधार है । जीवन-सत्युका विरोभाव-आविर्भावः अन्दर्महण तथा बहिमीचन 
आदि काल और बिपयमिन्न होनेसे विरोध या संपर्षका प्रश्न ही नहीं उठता। 
ये सब चीजें समान वस्तुके विषयमें समान कालमें परस्पर विरुद्ध ठहस्ती हैं। 
कालभेदसे किसी भी वस्तुका आविर्भाव-तरोमाव आदि निर्वियेध ही है। 
इसी तरह एक ही कालमें एककी मृत्यु अन्यका जन्म आदि दोनेसे कोई पिरोध 
नहीं होता । पूर्वश्हीत वख्ुका बहिर्विमोचनः अण्ह्वीत बस्छुका ग्रदण भी 
परस्पर विरुद्ध नहीं है । अतः इसे संघर्ष नहीं कहां जा सकता | 
पूँजीबादके अन्तर्विरोषक्षी कल्पना भी अतात्विक ही है। रामराय्यप्रणालीसे 
उत्पादन तथा वितरणकी व्यवस्था होनेसे यह विरोध टिक ही नहीं सकता | घन 
एवं पूँजीका भेद ठिद्धान्तवः अमान्य है । प्रजाके उपभोगार्य उत्पादनसे भी लाम 
आउलुपन्निकस्पमैं प्राप्त होता है। उत्तादन-कार्यमे व्यमके अनुशार कामके घंटोमे 
कमी) मजदूरोकी संख्याकी इदि तथा मजदूरोंका मी उचित दर होनेसे न 
बेकारी ही रहेगी और न क्रयशक्तिमें ही कमी आयगी और न भाछकी खपत 
कोई गड़बड़ी होगी | भोगोषयोगी वत्युओंका ही निर्मोण करना और मजदूरोंकि 


मा्क्स-दर्शन प्रे५ 


समुस्नत जीवनसतर गनानेकी जिम्मेदारी मालिअपर होगी। व्यक्तित समाज तथा 
सरकार--समीका अनिवार्य॑रपते यह कर्तव्य होगा कि बेकारी तथा 
आपिक असंतुल्न सर्वथा दूर कर दिया जाय। विद्रोह भी प्रचास्मूलक 
कै वास्तविक नहीं । वर्गसइयोगक्नी सम्मावनाका विस्तार होनेसे 
विद्रोइवा अन्त ऐ सकता दै। मश्ञीनोंक्री उन्नति बाघ्यतामूलक नहीं हैः 
बिंसु छोममूलक शी है । अन्ततोगल्ा मनुके सिद्धान्तानुमार महायस्त्रोंके 
निर्माणपर प्रतिबन्‍्ध भी आवश्यक होगा। जैसे विश्वका संद्वाएकारक एवं अनिष्ट- 
बारक ऐनेमे द्वाइड़ोजन बम आदिके विकासरर प्रतिबन्ध लगाना मार्क्सवादियोंकों 
भी आज आवश्यक प्रतीत दो रहा है। उसी तरह बरेकारी एज संघर्ष तथा 
स्यन्तिगत ख्वतन्त्रताका नाश दोनेसे मद्दायन्त्रोपर भी प्रतिबन्ध छगाना 
आउदध्यक होगा । 


अर्थ तथा औद्योगिक पूँजीका आपसमें कार्यकारण माव है। दोनेंका दोनों- 
से विम्तार होता दै। उद्योगढ्दिसे अर्थ्मे श्रद्धि होती है | उससे उद्योगबद्धिमें 
रुद्यायता मिलती है। ऐजीपर दद तो अब रूसमें भी मिलता है । पूँजी उद्यादन- 
साधन है जैसे सब उसादनेसि छाम द्वोता ऐ? वैसे ही पूँजीसे भी सूदके रूपमें 
झाम द्वोना उचित हीहै। फिर रामराज्यकी दृष्टिम तो कुसीदबृत्ति निम्नकोटिका 
जीविका-साधन माना जाता है । प्रषाओं एवं क्रियाओंमें अन्तर्विरोध अप्रामाणिक 
है। सर्वद्वाकके अधिनायकत्वमें राज्यडोपकी कल्पना तो अभी खष्न ही है। अभी 
तो सर्वद्वाराका अधिनायकत्व भीषण तानाशाह्दी बन रहा है। सर्वहाराके 
अधिनायकल्वर्म धर्गका लोप केवल डंडेके बलपर प्रतीत होता है। वस्तुतः छेखन- 
भाषण) प्रेसकी खतन्‍्त्रता न इोनेसे बर्गभेद व्यक्त नहीं हों पाता।जब कभी 
अबकाद मिलेगा, वर्गभेद व्यक्त हो जायगा । मजदूर-किसान आदि समान वर्गोर्म 
भी परस्पर संपर्प चछता ही है। सोवियत रूकमें भी कम्युनिश्ेगें स्टालिन गटस्की 
आदिका भीषण संघर्ष विख्यात है। आपेक्षिक एवं पूर्ण सत्यका भी विपयमेद 
दोनेमे विशेध असन्नत है । एक द्वी वस्तु आपेक्षिक दया पूर्ण सत्य नहीं दो सकतीः 
यह कटद्दा जा चुवा है। व्यापकर्मे कोई विरोध नहीं है--जैसे पशुत्वझा गोत्वपेः 
मनुप्यत्वका आक्षणलखे कोई विगेघ नह्ीं। इसी प्रकार सभी व्यापक-य्याप्योर्मे 
अविरोध ही दे । 


चुलारिनका यइ कथन आंशिक सत्य है कि एक दूसरेके विरुद्ध मिन्‍न 
कार्यकारिणी शक्तियों प्रष्वीपर वर्तमान दैं। यह कइना उचित है कि विचित्र 
बिश्वमें विरोधिनी तथा अनुरोधिनी अनेक प्रकारकी शक्तियाँ बर्तमान हैं। यदि 
विरोध दी जगत्‌का दश्य है; तब तो सहयोगमूलक कार्य ही नहीं होना चाटिये | 
कितु वैर) प्रेम/ सहयोग) विरोध--सभी संसारमें चलता है| सत्वादि गुण परस्पर 


ण्शेद सार्क्सवाद और रामराज्य 


वियेधी होनेपर भी विमर्दवैचित्य+ परस्पर सहकारसे थे मी कार्यश्षम होते हैं 
शुर्णोकी बिपमतासे शुणो्मे सहकार होता है, समताम विशेध होता है | सारी सृ् 
गुर्णोकी विपमता एवं सहकारके आधारपर ही टिकी है | परिणामी गुर्णोंका समता/ 
विपमता--दोरनों दी घर्म है। प्रल्यानुगुण कर्मोंकी अपेक्षातें समता तथा सश्थ 
अनुगुण कर्मोसे विषमता होती है। संसारमें प्रेम/ परोपक्रारः सहयोग स्वामाविक 
है; विरोध; ध्यंस निम्नगामिनी प्रवृत्तियोंके परिणाम तथा प्रामादिक हैं | 


वेदान्तकी इप्टिसे सभी चराचर विश्व बिशेषतः प्राणिवर्ग परमेश्वरकी ही 
संतान है--«भमृतस्प पुत्राःः। उनका तो समानता; स्वतन्त्रता/ भ्रातृता ही मुख्यस्वमाव 
है। विरोध ही आवरणका कारण होता है; आवरण हूटते ही विरोधका कहीं 
पता नहीं छगता--उमा जै राम चरनरत ब्रिगत काम मद क्रोध | निज प्रभुमय 
देखद्दिं जगत केद्दि सन करहिं विरोध ॥? जो जगत्‌की स्वामाविक मूलभूत खाभाविक 
स्थितिकों पहचानते हैं; वे छोग सम्पूर्ण संसारको भगवद्गुप ह्वी देखते हैं | फिर वे 
किससे बिरोध करें १ स्वाभाविक स्थितिसे अविद्या, काम, कर्मद्वाया प्रच्युति होनेपर 
अविद्या खार्थ आदिके जागरूक होनेपर फिर विरोध-यैमनस्थ चलता है। तमी 
“जीवो जीवस्प जीवनम' जीवछे ही जीवका जीवन चलता है--यह धर्म-प्रच्युतिमलफ 
माल्यन्याय फैलता है। स्पेन्सर आदिके संधर्धवादका अन्वानुकरण ही माक्प॑वादियेंका 
अन्तर्विरोध है। इसके अनुसार जो प्रबल होगा उसीका जीवित रहना न्यायसिद्ध 
है। इसमें किसी गरीब कमजोरकी सहायता करना सूर्खता है। जो अपनेको 
बदली हुई परिस्थितिके अनुकूल नहीं बदरू सकता, वही गरीब है । उसपर दया 
करना बेकार दहै। परंतु आजके परस्पर सहकार सहयोगके जमानेमें यह एक अत्यन्त 
उपद्ासास्पद यस्तु है। 


इसी तरह “पुराने समीकरणका अन्त तथा नये समीकरणकों नये आधारपर 
शक्तियोंके नये संयोगसे शुष्टि होती है'--यह कहना भी पिष्टवेषण ही है । 
अम्युदयानुगुण परिवर्तनमें नये संयोगें या नये परिणार्मोका अन्नीकार समीकों 
सम्मत है ही | सामाजिक परिवर्तनोंका कारय शानः क्रियाःाक्तिका परिवर्तन दी 
है; और उनमें भी श्ञान-शक्तिका विकास ही मुख्य है। मौगोलिक तथा बातावरणका 
परिवर्तन भी इन नये परिवर्तनोमे कारण होते हैं । जो छोग उत्मादन-साधनोंके 
परिवर्तनंक्रि आधारपर ही सामामिक्र परिवर्तन मानते हैँ) उन्हें मी उत्तादन 
साधनोंके परिवर्तनका कारण हूँढ़ना पड़ेगा और अन्वतोगला बुद्धिपर दी आना 
पड़ेगा । चुद्धिमें कारण शिक्षण तथा अम्यास ही होता दै। आरम्मर्मे शिक्षण» 
अन्तर्मे अम्पास और अन्वेपणके ही प्राखर्यसे बुद्धिका विकास द्वोता दे । ध॒द्धि” 
विकाससे घन-धान्य-समृद्धिके कारण यस्त्रोंका मी विकास होता दे और उसके 


मास दर्शन प्र 
बिना मौ आध्यास्मिक धार्मिक सामाजिक क्षेत्रमे विकास दोता है; इसीलिये कछ- 
चारखानोंके विकास प्रिना मी प्राचीन सास्तमें आध्यात्मिक) धार्मिक, सामाजिक 
विकास उच्च कोटिका हुआ था। यदि मद्ापरत्ें का विकास प्राचीनकालम भी हुआ था। 
तथारि डगवा हुष्परिणाम देकर उसे उपपातक निश्चितकर उसपर प्रतिबन्ध छगा दिया 
गया। विर भी विशिए शस्राख्खर+ उिमान) रथ तथा शिव्प्कलादिका विकास मय। विश्व- 
फर्मादेदांग होता ही रहा | अतः यह नहीं कह्दा जा सकता कि भाप या विजलीकी 
चबगे तथा कपड़ों) छोर्दों) ताम्रादिके बड़ेबबढ़े कल-कारखानोंके विकास बिना 
घौर्मिक सामाजिक विद्वास या कोई उन्नति नहीं होगी। 


बलतुतः व्यापक इतिदासके महान क्षेत्रमे सामन्तवाद और पूँजीवाद-जैसी 
प्रधाअओंकी बोई बड़ा मद्दृत्व नहीं है। प्रमाद पुरुपार्थ, मुव्यवस्था दु्यबस्थाके 
अनुसूछ ही अनुकूल प्रतिकूल परिवर्तन द्ोते रहते है । सारक्सवादियोंके सामने 
केबल बुछ शताब्दियोंत्रा दी दतिदास दे | यदि शताब्दियोंके इतिद्वासमें इतने 
परियर्तन हुए. हैं; तो सइस्राद्दियों एवं छक्षाम्दियोक्ते इतिहासमे क्या-क्या परिवर्तन 
हुए, ईंगि। इसका भी तो विचार करना चादिये । आल्लिकोंकी दृष्टिमे मनुष्यलछोउमें 
ही नदी; किंतु देवडोकके भी विकास तथा अभ्युदयकी पराकाष्ठा निर्धारित ही है? 
और परम उकर्ष कैवल्प--भरवगंक़ा भो खरूप निश्चित है । तैत्तिरीय; बृहदा- 
रण्यक कौपीतकि आदि उपनिषदों) इतिहास) पुराणो्मे छौकिक-पारलीकिक उन्नति 
तथा परम निःश्रेयसक्रे स्वरूप निर्धारित हैं । अन्तर्मे कह्ा गया है कि अचिस्त्यः 
अनन्त स्वस्वरूपभूत परमानन्द मुधामिन्धुका एक तुपारमात्र आनन्द ही अनम्त 
ब्ह्माण्डके धर्मिए सावभौम सम्राट) मनुष्यगन्धवं) देवगन्धर्व/ कर्मदेव/ आजानदेव+ 
इन्द्र) बृहस्पति) प्रजापति! अक्षादिकरे उत्तरोत्तर प्रकृष्ट आनन्दके रूपमें वितरित होता 
है। मनुष्यलोकके उत्कर्प-अपकर्पकी कोई ऐसी अवस्था नहीं जो इन करोड़ों बर्षो्मे, 
न आयी हो; अतः शाब्दियोंकी परिवर्तनपरम्परा कोई अभूतपूर्व घटना नहीं है | 


गुण-पसितेन 


“पूँजीवादर्मे समाज और प्रकृतिक़ा विरोध तो विद्यमान रहता है; लेकिन इस' 
विरोधके विशिष्टरूपफा निराकरण होता है भौग्पेलिक परिवेशनके गुणोद्वारा नहीं; 
बल्कि पूँजोवादके विकासके मूठ नियर्मोके द्वारा | समाज अपने आन्तरिक 
नियमोसे और अपनी उतादक-शक्तियोंक्रे विकाछसे हर विशेष सामाजिक 
संगठनोंक्रे विशेष साधनोंडारा अपने भौग्रेलिक परिवेश्नमे परिवर्तन करता है। 
जंगर्लेंकी कमी हो गयी दै। पेड्रोके लगाने और गिरानेपर नियम्त्रण रखा जाता 
है। कोयद्य काफी नहीं दै। पेट्रोलियम उसके स्थानपर इस्तेमाल किया जाता है। 
चमद़ा) रेशम) ऊनकी कमी है? अतः ये कृत्रिम उपार्योसे बनाये जाते हैं | 
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हवार्मे नमीकी कमी है? आबपाशीसे काम लिया जाता है | पद्म और वनस्पति 
जगतूमें नये रूपमें प्राप्त होते हैं; क्योंकि इनके नये किस्मकी सृष्टि होती रहती है। 
यदि इतना होते हुए. भी पूँजीवादी समाजमें प्राकृतिक परिवर्तन इतना सीमित है 
सो इसका कारण प्रकृति और समाजक्े विरोधमें नहीं मिलेगा) बल्कि पूँजीवादी 
उत्पादक सम्बन्धोर्मे मिलेगा जो उत्पादक-शक्तियोंका पूरा-पूरा विकास नहीं होने 
देता। समाजवादमें ही यह प्राकृतिक परिवर्तन पूर्णरूपर्मे सम्भव कै। जिसमें 
सुनाफाके लिये नहीं। उपभोगके लिये पदार्थ बनाये जाते हैं | 
“किसी वस्तुकी मूल गति ही उसके गुणका निर्देश करती है| भूत 
अपनी गतिसे ही असंख्य गु्णोकी सृष्टि करता है । मनुप्यः सामान्य 
जीवनकोप) जड पदार्थ--सभी एक ही भौतिक विकाक्षकी चढृती सीढ़ीके कदम 
हैं और ये कदम भिन्‍न गुणसम्पन्न हैं। प्रत्येक गतिमें यान्त्रिक गति सम्मिलित 
है और इसके कारण भूत कर्णोकी सजावटमें भिन्‍तता आ जाती है। एन यास्त्रिक 
गतियोंको समझना विशानका पहला काम है; लेकिन यदद फेवल पहल्य ही कदम है। 
यान्त्रिक गतिसे व्यापक्र गतिका अन्त नहीं हो जाता | गति केवल खान- 
शरिवर्तनमात्र नहीं है । यन्त्र-राज्यसे ऊपर यह गुणका भी परिवर्तन है। यास्त्रिक 
गति हर उच्च प्रकारकी गतिका एक आवश्यक अज्ञ है; यद्यपि यह गतिके और 
शुर्णोंकी भी सष्टि करती है । रासायनिक क्रियाक्रें साथ उत्ताप और वबैथ्ुतिक 
परिबर्तनका निरन्तर संयोग है | सावयव जीवन ब्रिना याग्त्रिक!ः कणिक) 
रासायनिक उत्ताप और व्रिजली सम्बन्धी परिवर्तनेके असम्मव है। 
लेकिन प्रत्येक क्षेत्रोमें इन समवर्तमान रूपोंसे मूलरूपके तत्वका भंडार 
चुक नहीं जाता | 
#इसमें कोई संदेह नहीं कि विशिष्ट शुणसम्पन्न भ्रूतकी नयी 
अवस्थाक्ा आविष्कार गतिक्रे एक नये प्रकारका आविष्कार होगा | 
थरिणामकी बृद्धिसे वस्तुविशेषका ग्रुण अपने विपरीत परिवर्तित हो जाता है। 
जैसे, निर्विरोध प्रतियोगिता पूँजीवादका और साधारणतः पण्य-डलादनका मौलिक 
शुण है | एकाधिकार इसका ठीक उल्टा है। लेकिन इम अपनी आँखके सामने 
अतियोगिताकों एकाधिकारमें रूपान्तरित होते देख रहे हैं ? जिससे बड़े पैमानेपर 
उत्पादनकी सृष्टि होकर छोटी फैक्टरियों दवती जा रही हैं और उलादन 
चड़े-से-बड़े पैमानेरर होकर अन्त्में पूंजी और उत्लादनका इस प्रकार 
एकत्रीकरण हो जाता है कि इसका परिणाम एकापिकार हो जाता है ।?? 
( ढेनिनका साप्राज्यार ) 
बस्तुतः समाज और प्रकृति विरोध नहीं द्ोता; क्योंकि प्रकृतिदारा 
समाजका विकास एवं उपोदवल्न होता है; प्रकृतिसे दी सम्पूर्ण प्रकारकी मुविधा 


माक्से-दर्शन /.. परेथ 


झआप्त होती है। समाजद्वारा उपयोग करतेकरते जो प्राकृतिक कस्तुओंकी कमी 
» होती है; इसे विरोध नहीं कद्दा जा सकता | पृथ्वीसे घद्यदिका निर्माण होता है 
मृत्तिकाका उपयोग होता है; फिर भी घटादि कार्य प्रकृतिविरोधी नहीं समझे जाते | 
कारणसे कार्यक्री उत्मति होती है। किंचित्‌ कारणांशका उसमें उपक्षय भी होता है। 
माता-पितासे संतानोंकी उलत्ति होती है; वहाँ भी किंचित्‌ उपक्षय होता है? तथापि 
यहाँ विरोध नहीं समझा जाता । जंगलोंकी कमी रोकनेके लिये पेड़ छगाना तथा 
गिग्ननेपर नियन्त्रण करमा। कोयलेकी कमी होनेरर पेट्रोलियमका प्रयोग आदि 
समाज अपना काम चलानेके लिये करता है। इसे विरोध-निराकरण नहीं कहा 
जा सकता। अस्ततः प्राकृतिक परिवर्तनेति उन-उन कमियोकी पूर्ति होती हैः 
जैसे खेतोंकी उर्बराशक्ति अधिक फसल उपजानेसे नष्ट द्वो जाती है? तदर्थ कृिम 
खाद डालने आदि उपरार्योमे उ्ंय शक्ति बढायी जाती है । परंतु कुछ समय तक 
फठछ न उपजनेसे या बाद आदि प्राहृतिक परिवर्तनस पुनः उर्वण शक्तिवी 
शृद्धि हो जाती है | इसी ठरह अतिदृष्टि, अनाइएि भूकम्प) मह्दामारी; युद्ध। खण्ड 
प्रख्यादि द्वारा प्राकृतिक परियर्तन होता है । फाल ्रमसे कितने ही अरण्य नगर तथा 


मगर अरण्य हो जाते हैं। इन परिवर्तनोंकी दृप्टिसे यतान्िदि तथा सहस्ान्दिका 
काल अत्यल्प है । 


प्रशुर्ओ तथा पनस्पतियोंके कृत्रिम कलम एव नस्ल सुधारदारा नया रूप 
प्रास द्ोता है। यह मनुष्यवी बृततिक्री विशेषता है । इछमें भी ध्रश् तिक्के सयोगसे 
दो काम चलता है। परतुतः इंश्वरवा अंश ऐी जीव दै । इईंश्वरवी शान-क्रिया- 
शक्तिका ही अंश जीववी शान क्रिया-शक्ति है; इसीडिये ईश्वरके तुल्य अनेक बरतुओं- 
थी निर्माणशक्ति मनुष्य आदि जीर्वोर्मे भी उपल्ण्ध होती है। इस तरद श्राइतिक 


बस्‍्तुआकि कमी होनेपर मनुष्य ध्राशतिक दस्तुअके सदारे ध्रकारान्तरसे कमी पूरी 
करनेका प्रयत्न बरता है। 


उत्पादक शक्तियेंड्रे वियासझे मूठमें समाजयाद था पूँजीवाद नयींदे। 
कितु आवश्यतादी अनुभृति तथा तदनुतृत श्रयकररपाणत्ण ही है। इसोडिये 
बडे, पुराणे। विदिदित ऐता है पि आध्पाग मक धर्ममद विस्त'रके समय्र भी उ्पादक- 
शनिर्योता पर्याप्त यिवास था | परिर भी देबारी अदिया कारण हनेसे उसे अ 
सारंजनिक रूप नहीं दिया गदा | आज भी समाजरारी रूठरी भपेर 
में टह्पाइक शिरोंडा दम विशास नहीं बष्दा झः सतत | समाजओे 
उपभेंगरों हो हत्य गनाइर उत्राइगआपनेंश विशम रामगंगपप्रनाई्म 
मान्य होता है। हितु उससे मुनाग भानुएद्टिक सपने ही दान दंड है। उपनोस: 
शे अधिक माल बननेने मालवी तरतमें बम्गे होमेसे झुद॒रा उद्दोगरडिपों 
अन्य असेशिव बस्वुर्भे से उत्राइनपे धरद्मति स्वामारिह है । 
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भूतोंकी खयं गति असिद्ध है। अचेतनकी प्रदृत्ति चेतनते ही अधिष्वितः 
है| सत्त+ रण आदि गुण; वायु) तेन, जछू आदि भूतोंकी स्वयं गति निर्वि 
नहीं है। चेतनाधिष्ठित भूतोंकी गतिका भी गशुणात्मक परिणाम सीमित 
निस्सीम नहीं | इसीलिये तैजध परिणाम चक्षुसे ही रूपका दर्शन होता है, पा 
आाणेन्द्रियसे नहीं । इसीलिये भूतोका गरुणात्मक परिणाम होनेपर भी भूत 
चेतन्यकी उत्पत्ति नहीं होती है | जैसे पटात्मक परिणामके लिये तन्तुमेँ ही शा 
है; धायुमें नहीं । तिलसे ही तेल होता है? बालसे नहीं। उसी तरद जड भूतों 
शब्दादि गुण-परिणाम सम्भव है; किंतु चेतन्य भूतोका परिणाम नहीं सिद्ध होता 
भले ही भूत तथा मौतिक देह, दिमाग, मस्तिप्क आदिके द्वोनेपर ही चैतन्यर 
उपलब्ध होता है; तथापि इतने माञसे चैतन्य भूतका धर्म नहीं सिद्ध हो सकता । 
क्योंकि यदि अन्वय माज्े ही गुण-धर्मनिर्णय हो। तब तो आकाशके रहनेपर भ॑ 
सब कार्य होते हैं; फ़िर तो गन्धादि भी आकाशके घ्म समझे जाने चाहिये। अत! 
अन्वय-व्यतिरिक--दोनोंके घटनेपर ही कारण-कार्य-माव या धर्म-धर्मी भावक 
निर्णय होता है। प्रस्तुत प्रसज्वमें अन्वय व्यमिचरित है| घटादिमें एवं मृत दार्रीरें 
भूत रहता है; किंतु यहाँ चैतन्यका उपलम्भ नहीं होता। हे * 

“विशिष्ट अवस्थायुक्त अन्नसे मदशक्तिकी तरह विशिष्द अवश्यावाद्ले 
भूतोसे ही चेतन्यकी उत्पत्ति होती है?, यह भी नहीं कद्दा जा सकता) क्योंकि 
अन्नमें मदशक्ति पहले भी रहती है। यह अनशनके पश्चात्‌ अन्न लेनेसे स्पष्ट प्रतीत 
होता है ।यदि बादूमें तेठकी तरह व पहले म हो तो किसी मी अवस्थार्म उसका 
प्राकटय नहीं हो सकता । भूतोंमि चैतन्यका अखित्व होता तो अवश्य ही वह 
घटादिमे भी उपलब्ध होता। व्यतिरिक तो सर्वथा दी सदिग्ध रहता है। भूततेके न रइनेपर 
चैतन्य रहता ही नहीं, इसीलिये अनुपलम्म है। अथवा रहता हुआ मी अभिव्यअझक 
भूत न होनेसे अनुपलम्म होता है ! सुस्पष्ट है कि सोदा/ लंक्कड़। तार आदि पार्धिव 
जलीय पदार्थ अग्निके अभिव्यञ्ञक हैं | अतएवं उनके न रइनेपर अग्निओे रहते 
हुए. भी अभिव्यक्ति नहीं होती | इसी तरह देह दिल, दिमाग आदि आत्मचैतस्यकरे 
च्यक्षक हैं; अतएव उनके न रदनेपर आत्मचैतन्यकी रइते हुए मी अभिव्यक्ति 
नहीं होती । 

भू्तोंकी यान्त्रिक गति और व्यापक गतिरम वास्तविक भेद नहीं दे । व्य्टि चेतन 
भनुष्यादिद्वारा यान्त्रिक गति बनती है। समष्टि ईश्वर चेतनद्वारा व्यापक गति 
बनती दहै। सर्वयादि चेतनके बिना भूत या गुण डिसीकी स्वाभाविक गति नहीं हो 
सकती | गुणात्मऊ परिवर्तन मी यन्त्र-राज्यके बरदिर्भूत नहीं है । तस्तुमे पझ जझे 
बर्फ या मार आदिका निर्माण याग्त्रिक गतिपते सम्पन्न द्वोता ही दै । बसतुतः 
अत्यक्षानुमानद्वार विदित भूत दी प्रकृति नहीं दै। डितु प््यक्षाठमानम अझठ 
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बा दे | है है ६.७ शुताहपयार 
लॉफिट्रत हा ६। लिरी८ स्व 
६॥। + वा धविकदगल था एथ 
बाय प्रणाहुक, बह। विकानतद। 3 £कॉरिक ४8% है हर मई टिय न) 
गए है । दइश(ल, मा गराप बड़ निरएणार ६वनि॥ - इावपब सपा गया है । 
पर लतमिकप३ मी निज ण बार्भ-त 40० स्य १, *२६-३ दैः: प्इाएकरे 
शव विई स्ट्रीब एव! शागराजप भ्रेण। ९ ध्ययिब हुएप्च डी हैं; एप्टू दाने 
बाद॥ | रा गदधयाय भाव! ध्|पिक4 विकत ब९ब छोटी २३१६१६३३ रच 
गधा ए। शमात बर दिया जाता है । हम सर्चादघाइढ] पल शो ध्राहोशओा 
दबाए | मगदूरी तथा छोटी ५ १४ए१॥ पे ख्वर किलन्ध(हक)े एप इढू 
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पर छीन ७३ ६ । समाजयादी तमागर गागपर एल गीरण तानाशारी एकापि- 
बाग सयायित बरत ६, सबब्री नि शर्पाति। बफ्त ब्रास्णानोंओी छौगइर 
छलनग। भाषणपी रतस्तता एीगवर सभीतो परतन्धतादे: बरपनोंने जइड़ देते ६। 











बद्दा जाता € कि *गुणते परिगाणक परिवर्ततवा सरापारण उदाहरण है 
अब्हा बीक्त शि॒के बोनते उपजका परिमाण बहुत दद जाता है। इणी तरइई 
रूथदी सामृदिय पती इधदा दूसरा उदाइरण है जिसक कारण भी उपनता परिमाण 
बात बद श्यता ६। टेवीने गुणपरिवर्तनके सम्बन्धर्म यस्तुआंढों दो शेणियो्म 
विभक्त किया है। बणिढ़ (यैयक्तिव: ।भाटोमैटिक ) तथा सामूदिक ( स्टैटिस्टिक ) 
ओर गुणयरिवर्तनव) चार स्रेणियेमि विमक्त किया है । 

३-परणिश तेथणिक | (पै्य[जड-से बैयक्तिक ) २-सामू टिक सेसामूदिक | 

३-काणिकस सामूदिक | ४-सामृद्दिकस कणिक | 








पटर माक्संबाद और रामरज्य 


उदाइरण १ (के) मलुष्यकी वाल्यावखासे वृद्धाइसा । 
(ख ) खनिज पदार्य-प्राकृतिक अवछ्थासे 
बस्तुके रूपमें | 
(ग) जमीनका छुकढ़ा जिसका च्यावह्रिक मूल्य 
सामाजिक विकासके कारण बढ़ गया हो | 


२ आस्ट्रेलियामें भेजा गया खरगोशका पहला जोड़ा) च्ें अब 
उनका देर एक उत्पात बन गया है। 
$ एक धूपका “दिन?, बहुत-से धूपके दिन सूखा | 


४ इसमें समी ये उदाहरण हैं जिनमें समूह टूटकर अलग-अल्य 
हो जाते हैं, जैसे एक परिवारका हटना | 


“परिवर्तनकी कव्पनाके लिये ये उदाहरण सहायक हैं; लेकिन यह ध्पन रहे 
कि ये सभी उदाहरण द्वर्द्वात्मक परिवर्तनके उदाहरण नहीं । इसी प्रकार ढेवीने 
उद्धिजराजड़े दो उदाइरण दिये हैं। १--जंगछमें सोतेंकि पात एक प्रकारी 
काई जमती है स्कैगमनसास) जो घीरेधीरे जंगलको उजाड़ देती है। 
२--एक झील है। उसकी तहपर उद्धिज सड़ते रहते हैँ। तह ऊपरको 
उठती है और उसकी सतहपर लता तैरने लगती है | झील दलूदल बन जाती है। 
छताओंकी जढ़ें जमकर धीरेधीरे घासका मैदान बन जाती है । हवाके शोंकॉंसे बीज 
उद़कर लगनेसे पेड़-पौधे जम जाते हैं, फिर एक जंगल बन जाता है [? 


अच्छे बीजसे) अच्छे खेतसे, अच्छी खादसे भी, उपजके परिमाणका बढ़ना 
सृसम्भत है; परंतु यहाँ भी बीजादिकी अच्छाई रूप) गुणसे उपनक्ा विस्तार 
होता दै। यहाँ गुणका परिमाणके रूपमें परिवर्तन महीं कद्टा जा सकता। गुण गुण 
ही रद्दता है; वह गुण रहकर ही उपजके परिमाणकी दृद्धिका कारण यनता है। 
दूसरी दृष्टिसे बीजादिकी अच्छाईसे उपजक्री अच्छाई होती है, उपजक्री अच्छाईंडे 
खसपमें द्वी चस्तुकी अच्छाई और संख्याइद्धि आ जाती है | 
डेवीके शुश-परिवर्तनके कणिकसे कणिकका उदाइरण मी कोई चीज नहीं 
। मनुप्यकी यास्यावस्थासे छृद्धावख्या, खनिज पदार्थोका प्राकृतिक अवास्याने 
व्यावद्ारिक अवस्थाके रूपमें परिदर्तन ह्ोना। सामाजिक विकातफे कारण भूमिके 
डकड्ैका व्याय्टारिक मूल्य बद॒ जाना आदिका पद्भाव विकार्रम अन्तर्मोव पे 
जाता दे। याल्यावस्थाने दृद्धावस्थाओ परिवर्तन) दृद्धि और परिपरिणामओे भीतर ही 
है दूसरा उदाइरण मी इसी तरइका है । तीसरा उदाइस्थ तो माँगपूर्ति्रं 
फू “कु माँग बद जानेमे मूल्य बढ जाना है | 


माक्स-दर्शन ण्छ३ 


आस्ट्रेलियाके खरगोशके जोड़ेसे बहुत-से खर्गोशोका उत्पन्न हो जाना 
मी कौन-सी नयी बात है ! अनुकूल परिस्थिति मिलनेसे कुत्ते, शूकरः म॒र्गे आदि 
किसी भी जोड़ेसे सामृदिक विस्तार होता है। कणिकसे सामूहिक परिवर्तनका 
उदाहरण मी इसी दंगका है | “एक धूपका दिन साधारण है। परंतु बद्दी परिमाण- 
यी शृदिसे होकर बहुतसा धूपका दिन यूख़ा बन जाता है» यह भी कोई चमत्कृति 
नहीं है। दीपक आदिरूपमें छोटी अग्नि वायुमे घुझ्न जाती है? बड़ी अग्निका बासु 
महायक बन जाता है। मृदु आतप रोचक द्वोता है) तीव द्वो जानेपर वही उद्देजक 
हो जाता है । अग्निका एक सीमाका संनिधान अनुकूल द्ोता है? अन्य प्रकारका 
निधान मारक द्वो जाता दै । सामूहिकसे कणिकरका उदाहरण) समूह टूटकर अलग- 
(छग हो जाना। परिवार टूटकर ए्थक्‌ एथक्‌ हो जाना आदि भी किसी सिद्धान्तका 
एधऊ नहीं है । विभाजनसे समूहका विपरण होना प्रतिद है। 
इसी प्रकार लेवीका जंगलकी काईसे जंगलके उजड़ जानेका उदाहरण भी 
ऐोई अपूर्व नहीं है | शरीरसे ही उतन्न रोगके द्वारा शरीरका नाश हो जाता है । 
कई छताओंके आश्रित होते ही वृक्ष नष्ट दो जाते हैं । किसी वृक्षपर एक बाँदाकी 
शाखा उतन्‍्न ोनेसे दक्ष नष्ट हो जाता है । इसी प्रकार झीछका जगल बन जानेका 
उदाइरण मी साधारण ही है । इतना दी क्यों; भौगोलिक परिवर्तनोंति जल स्थल» 
स्थलमें जर पदाड़में समुद्र समुद्रमें पद्माड्भादि बनते ह्वी रहते हैं। इन आधारोंपर 
केबल कारणोंकी अपेक्षा कार्योमें अनिर्बंचनीय विलक्षणतामात्र सिद्ध होती है; परंतु 
इनसे यद सिद्ध नहीं होता कि कारणमें अत्यन्त अविद्यमान कोई वस्तु कार्यरूपमें 
व्यक्त शेती है | अतएव भूतसे चैतन्यकी अभिव्यक्ति आदि भी नहीं छिद्ध 
हो सकती । 
ज्ञानका मूल 
माक्षबादी शानकी परिमापा करते हुए कहते हैं कि “ज्ञान सम्बन्धोकी 
चैतनां) घस्तु विषय तथा आत्मविषयक जीवधघारी मनुष्यके रूप हम और बाहरी 
दुनियाके सम्बन्धोकी चेतना> बाइरी दुनियॉँमें व्यापक और विशिष्ट तफमीलोंके बीच- 
का सम्बन्ध और दृष्टिभूत वस्तु तथा उसकी कब्पनाके बीचका सम्बन्ध जिसमें 
और जिसके द्वारा हम अस्तित्वका अनुमव करते हैं| अपना अम्तित्व और बाइरी 
दुनियाका भी अस्ित्व हम दृष्टिभृत वस्तुओं और उनवी कल्पनाओर्मे ही अपने 
और बादरी दुनियाके बीच समता और प्रभेद दोनोंवा एक साथ अनुभव करते 
हैं। प्राइृतिक बास्तविकताकी बादरी दुनियाँ और मननक्रियाकी मौतरी दुनियॉमें 
विविध प्रकार और परिणामकी समता और प्रभेदका मानस चित्रमें चित्रित कर 
सकना और इन सबको सम अस्तित्व ( को एविजर्सास ) और अनुवर्तन 
( सुक्मेशन ) क्रिया) प्रतिक्रिया परस्परक्रिया और कार्यवारण निर्मेरताके उचित 
सम्बन्धर्मि सजाने और व्यवस्थित करनेका नाम ही जानना है | 


डए७ माक्सवाद और रामराज्य 


<सम्बन्धकी चेतना ही शान है। विशेषकर वस्ठु-जगत्‌के अस्तित्वेकि थीचका 
चयथा आत्मानुभूत ( दृष्टिगत वस्तु; कल्पनाएँ आदि ) अखित्वोंके बीचका सम्बन्ध 
तथा इन दोनों जगतेके बीचके सम्बन्धकी चेतना ही शान है। एक और 
दृष्टिकोणसे व्यावहारिक अर्थमें विचार वस्तु-जगत्‌कों ठीक-ठीक प्रतिफलित 
और प्रतित्रिम्बित करता है। इसकी निश्चयता ही शान है। भौतिकबादने 
अकतिको क्रियाशील रूपमें माना और विचारकों अक्रिय रूपमें।जिसका केवल्मात्र 
काम था इन्द्रियग्राह्म वस्तुओंकों ग्रहण करना तथा उसपर मन्धन कंरना। यह 
कान्ठ और कान्टके पश्चातके आदर्शवादी थे जिन्होंने मननशक्तिकी रनात्मक 
क्रियापर जोर दिया लेकिन इतना अधिक जोर दिया कि उसको बरेह्ितात 
चढ़ा-चढ़ा दिया | 


#“अग्रेजी और फ्रासीसी मौतिकवादने इस मूल स्वीकृतिसे आरम्म किया कि 
विचारकी वस्तु ( विचारका कर्म ) का अस्तित्व विचारकर्ताके अखित्वसे पहऐ है 
और विचारकर्ता इसकी अनुभूति प्राप्त करता है। छेकिन वह इससे आगे न 
बढ़ सके | हमासू हयसने इस मतको इन शब्दोंमें रखा है। “मनुष्यके विचारके उम्पन्ध- 
में, अलग-अलग रूपमें इनमेसे प्रत्येक वस्तु; इमारे दरीर और मनके बादर दिमी 
चस्तुके किसी गुणरा अतीक या प्रतिनिधि दै) जो वस्तुकी मन॒ष्यकी इस्ियों 
पर अपनी क्रियाकी विचित्रताते विविध दृश्योंकी सृष्टि करती है ( लिवाययन ) | 
यह प्रश्न मौतिकवादियोंके सामने इस रूपमें था कि इस शानकी उसत्ति 
इिद्रियग्राह्म रूपोंके मूछ उद्गमस्थानसे होकर एक विशेषशक्ति प्रशाद्वारा द्वोती हैः 
लेकिन यह विशेषशक्ति क्या कै: यही एक झगड़ेका विषय हो गया। आदर्शवादी 
इक मतका पोषण करते थे कि यह 'पज्ञाः धर्मपण्डितोंकी आत्मा ही है जो एक 
अतिप्राकृतिक शक्ति है, जो इन्द्रियानुभूत मायाबी रूपोफ़ो परम और अनस्त सह्य- 
में परिणत करती है | मौतिकवादी इस मतके लिये झगड़ते रहे कि यह प्रशा' 
कितनी द्वदी रहृश्यमयी हो? फिर मी यह प्राकृतिक द्वी है। 


प्रतिद्ध लेखक आनातोल फ्रांसने परिस्यितिको इस तरदइ चित्रित किया दै 
“मठकी दीवारके नीचे जड्यँ छोटे बच्चे अपना खेल खेछ रहे थे! इमारे साधुमित्र 
यहाँ एक और खेल खेल रदे थे जो उतना ही व्यर्थ था? टेकिन मैं यहाँ जा मिला 
क्योंकि समय बिताना दी चादिये। इमाय खेल ट्न्दोंका खेल था जो इसारे यूद मगर 
छेकिन सहम दिमागझे लिये सुखकर था, एक विचारधैलीकी दूसरी विचारशेदीरे 
विरुद्ध उमाढ़नेयछा था और उसने खरे ईसाई समाजर्मे इछचठ मचा दी। 
दम दो विरोधी दर्लॉमि दैंट गये | एक दटका कइना था हि सेयों (कछ ) के पहले सेव 
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लाति थी। केले पहले केणा जाति थी? भ्रष्टचरित्र और व्यठ्ची साधुओंके पहले 
साधु जाति; लाल्चः तथा भ्रष्टचरिश्रता थी ही | पीठपर छात जमानेके छिये छात 
और पीठसे पहले पीठ जमानेवाल्य छात सदाते ईश्वरके अन्तःस्थल्में विद्यमान था।? 
और दूसरे दलने उनर दिया कि “नहीं? सेव्रेंसि है सेव जातिक्री घारणा होती है 
केलेसे ही केला जातिक़ा अम्त्व है । साधुओंसे ही साधु जाति; लालच तथां भ्र४ट- 
घरित्रताकी उपसत्ति है। लात जमाने और खानेके बाद ही पीठपर छातका कोई 
अर्थ छोता है। बस खिस्यड़ी गएम हो गये और पूँसा चढने लगा । मैं दूसरे 
दलका प्ृठ-पोपक था; क्योंकि उसका मत मेरे लिये बुद्धिग्राह्य था और सोयासोंकी 
बैठकने इस मतको अप्राह् बनाया ( रिवोल्ट आफ ऐंजिल्स ) ।? 
८अशवादी दृष्टिकोशते वैशनिक शानकां चिह्न है इसके प्रतिपायौकी 
ब्यापकता और अवश्यम्माविता। व्यापकताका अर्थ है कि रिद्धान्तका प्रयोग 
बिना ब्यतिक्रमके इमारे सप अनुमदीपर हो सके और अवश्यम्माविताका अर्थ 
है कि सब मनुष्पोंकी शुद्धि ऐसे सत्यको ग्रदण करनेके लिये उनको दाध्य करे। 
लेकिन प्रशावादीको कार्यक्रारणसम्बन्धोंका एक सूत्नबद्ध छिलतिला कहाँसे 
मिल जाता है? जो उनके अनुसार बस्तुओंक्ते म्रमपूर्ण चित्रोंके मूलमें है? 
इन विचार्रोरे स्पष्ट और खयं सिद्ध तथा वर्कसकज्ञत होनेते ही ऐसा क्यों 
अनुमान किया जाय कि ये बाहरी हुनियाकी रुच्ची तस्वीरें हैं १ 
डेनिनके शब्दोंमें इस रहस्यक्रा इस प्रकार उद्घाटन हो जाता है। करोड़ों बार 
दुददरानेसे मनुप्यक्रे अभ्यात और अनुमव चेतनामें तक संकेतका रूप धारण कर 
छेते हैं। तथाकथित तर्कसज्ञत विचारके सार्वभौमरूपोंका ऐेतिहासिक आधार 
यही है।? 
धस्तुतः यह परिभाषा अन्योन्याभय-दोपसे युक्त है। शानका निरचय 
ऐनेपर ही शान-म्बन्धका निश्चय छ्ोगा और शान-सम्पन्ध निश्चय होनेसे 
शात्रका निश्चय शोगा | साथ ही शान और चेतना-दोनों एक ही बस्तु हैं। फिर 
“हानसम्बन्धोंकी चेतना शान है।? इसका यद्द अर्थ हुआ कि शान-सम्बन्धोका शन 
ही शान है। इस तरद आस्माभ्रय दीप भी है | जबतक शान नहीं विदित है तब- 
पक शानसम्बन्धोंका मी शान कैसे छोगा! इसी प्रकार “्यस्तुविषयक) आत्म- 
विपयक तथा जीवघारी मनुप्यके रूप और बाहरी दुनियाके चेतनाओरो शन 
कहते हैं; यह परिमाया मी अपूर्ण दै। क्योंकि शन और चेतना दोनों पक दी 
यस्तु हैं। फिर 'शानके छक्षणकी जिशसा अमुक सम्बन्धी चेतना शान है!। इतना 
कह देनेसे वह केछे पूर्ण होगी ! इसके अतिरिक्त सम्बन्ध-चेतना यदि शान है तो 
पभरइन होगा कि वस्तु-देतना शान है या नहीं! सम्पन्धन्चेतना ही वश्तुकी चेतना 
दै। यद कहना मी अतज्ञत है; स्योंकि सम्बन्ध सम्बन्धीसे मिन्‍न ही होता है। 
मा० रा० इेष-- 
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अतणव सम्बन्धनसम्पन्धीका आधाराधेय माव होता है। जैसे घट-शान पट-शान- 
का लक्षण नहीं होता, उठी दरद वस्तु-सम्बन्ध-शान वस्तु-शानका छक्षण नहीं “हो 
सकता । इसी प्रकार बादरी दुनियाँफे व्यापक्त और विशिष्ट तफसीलेंके बीचका 
सम्बन्ध मी शान नहीं कहां जा सकता | सम्बन्ध दिए होता है; अर्थात्‌ दो सम्बन्धि- 
यॉर्म रइता कै) जैसे उंयोग । जिन दो वस्तुओंका संयोग छोता है? उन दोनोमें ही 
सम्बन्ध रहता है। ज्ञान आत्मामें ही रहता है। 
इसके अतिरिक्त सम्बन्ध खबं ही शेय पदार्थ है उसका मी शन होता 
है) फिर वह खयं ही शान कैसे हो जायगा ! इसी तरद “दृष्टियूत वस्तु तथा उठकी 
कब्पनाके बीचकां सम्बन्ध जिसमें और जितके द्वारा हम अखित्वका अनुमद 
करते हैं वद शाम है? यह भी कहना गलत है । क्योंकि अनुभव भी तो शान ही 
है। चेतना? अनुभव) ज्ञान आदि पर्यायवार्ची शब्द हैं। उसी बस्तुका रक्षण 
करनेमें उसीका उपयोग होना अयुक्त है। “अपने और बादरी दुनियाके बीच 
समता और प्रमेद दोनोंका जिन दृष्टिभूत वस्तुओं और उनकी कत्पनाओमें अनु 
भव करते हैं वह शान है? यह मी कहना अपर्यात्त है; क्योंकि दृष्टि और उनकी 
कल्पनाओंका मी अन्‍्तर्भाव शानमें द्वी है। अतः जबतक शान या अतुमव या 
चेतनाका स्पष्ट लक्षण न दो जाय तब्रतक इन वाक़्याइम्बरोंसे काम नहीं 
ग्वछ सकता । ; । पा 
हे इसी तरह “मनन-क्रियाकी मीतरी दुनिया विचित्र प्रकार एवं परिमाणकी 
समता और प्रमेदका मान चित्रम चित्रित कर सकमा और इन सबको सम अखिल 
और अनुवर्तनक्रिया) प्रतिक्रिया) परस्परक्रिया और कार्यकारण-निर्भरताके उचित 
सम्पस्धीम सजाने तथा व्यवस्थित करनेका नाम ही शान है” यह कथन भी शब्दा- 
डम्बरको छोड़कर कुछ नहीं है। वस्तुतः कव्पना) मनने'करिया) * चित्रण करनाः 
सजाना आदि क्रिया करदृतन्‍्त्र ही द्वोती है। परंतु शान तो कृति और इच्छारे मी 
पहठे होता है। इसीलिये 'जानाति इन्छति। अथ करोति/का व्यवहार होता है, 
अर्थात्‌ कोई मी प्राणी जानता है फिर इच्छा करता है पुनश् कर्म करता । 
प्राणी जैसा संकल्प करता है वैसी ही क्रिया करता है-यद पीछे कहा जा खुकी है। 
कोई भी क्रिया चादे बह दारौरिक दो या मानसिक कत्तकि पस्तस्त् ट्टी 
होती है। किंतु शान कर्ताकी इच्छापर निर्मर नहीं होता) प्रमाणकी उपसितिम 
कर्ताकी इच्छा न दोनेपर मी शान होता है। दुर्गन्‍्ध-शनकों इम नहीं खाते वा 
भी निर्दोष घ्राणकी उपस्थितिमें डुर्गन्ध रइनेपर शन अनिवार्य ही है? यहाँ कर्ताकी 
स्वतन्त्रता नहीं होती है। मानस परिणाम होनेपर मी मनन-क्रिया3 मावना एवं झानमें 
* यही भेद रहता है। बादरी दुनियोद्ली वास्तविकता और मीतरी दुनियोकी समय 
तथा मिन्‍नताका मनमें चित्रण करना छाता या अमाताऊा काम हो खऊता है। इन 
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सबका सम अध्तिल और अनुवर्तनक्रिया) प्रतिक्रिया और कार्य-कारणऊे उचित 
सम्सन्ध्म सजाने और व्यवम्यित करने आदिका काम भी प्रमाताका ही कै 
शानझा नहीं | मौतिकयादियोक़े यहाँ जीवित मनुष्य ही प्रमाता हो सकता है। देह- 
से मिन्‍न प्रमाता फोई आत्मा सादसवादियोंकों मान्य नहीं है। शान खयं- 
प्रकाश है। व्यवस्थापन परना$ सजाना आदि शानका काम नही होता । प्रमाण भी 
अज्ञत शापक होता है; अकृतकारक नहीं । 

इसी तरद 'सम्बन्धकी चेतना ही शान है या वस्तु जमत्‌के अरितिस्वोंके 
दोचका तथा जात्मानुयूत अष्तित्वेंक्रे दीचका सप्वस्थ एवं इन दोमें। जणतेकि 
यीचके सम्बन्धोके बौचकी चेतनाका नाम भी शान है?, यह भी कथम व्यर्थ है। 
क्योंकि बस्तुतः अस्तित्वका खतः सम्बन्ध नहीं होता। अस्तित्ववाली वस्तुओंका 
सम्बन्ध होता है और ये सम्बन्ध शेय एवं गुणविशेष द्वोते हैं; चेतना या शान 
नहीं । इसी प्रकार आत्मा मार्स्सबादमें देह-मिस्न दे दी नहीं । अनुमव-शानसे 
मिलन कोई बस्तु नहीं होती फिर आत्मानुभूत अस्तित्वोका सम्बन्ध मी खर्य 
अनुमव या शानखरूप नहों हो सकृता । विचार वस्तु-जगत्‌कों ठीक ठीक प्रति- 
फलित प्रतिब्रिम्दित करता है? इसकी निश्चयता ही शान है। यहाँ मी वस्तुतः बस्तु- 
का अन्तःकरणमें प्रतिफलन या प्रतिवरिम्बन ही विचार या निश्वय कहलाता है। 
यहाँ भी निभ्य, शान) विचारादि मानार्थक हैं। यहाँ भी अन्योन्याश्रय आदि दोप 
उपख्त होते हैं। 

भारतीय नैयाविकोंकी दृश्टिसे स्वव्यवद्धारदतु आत्मग्रणको ही शान 
माना जाता है । सुस्पष्ट दे कि संतारके सभी व्यवद्यार तथा व्यापार शानमूलक हैं। 
संसारमें अकामकी कोई भी क्रिया नहीं होती और सभी काम संकव्यमूठक ही 
होते ६ । बेदान्तकी दृष्टिते काम) संकल्प) विचिकित्ठा। श्रद्धा) अभ्रद्धा) ही) भरी 
भय--ये सभी मनके धर्म हैं। नैयायिकों तथा वैशेषिकोंके अनुसार आत्ममनः- 
संयोगमे उत्न्न हनेवाले ये सब आत्माके ही गुण है । 


सामाजिक व्यवस्था 


कम्युनिष्ट यह मानते हैं. कि प्मनुष्य जिस किसी भी अवस्थार्म रह्या हो 
उसके समश्ठ कुछ ठिद्धारत) नियम एवं आदर्श रहे हैं? परंतु उनझे मतानुखर 
ध्समाजकी अवस्था यदलनेके साथ उनके ठिद्धास्तें। नियम एवं आदशोमे भी 
परिवर्तन होगा रहता है ।? उनझी इस मान्यताका मूल कारण यही है कि व्सर्वक्ष। 
सर्वशक्तिमान्‌ विश्वसश इंघवर उनकी समछमें आता ही नहीं |? अतएव सर्व 
देश-कालके अनुसार निर्धारित झांधत ठिद्धास्तो, सत्यो एवं नियमोपर उनका 
विश्वास नहों जमता | सऱसे बढ़ा दोप तो यह है कि ध्वे परिस्थिति-परतन्त् 
मनुष्योक्री परिरिधित्यनुशरिणी विचार-घाराओँवों ही दर्शनों खोत मानने हैं। 
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जो एक प्रामाणिकरी दृष्टिम अत्यन्त देय एवं नगण्य है।! वे कहते हैं कि 
“विचारकोंके जीवनकी बदलती हुई परित्यितियाँ ही विभिन्न विचार-पायएँ 
उम्रन्न करती हैं। क्िखी विशिषठ समयकी विशि परिस्थितियीर्में जीवनका विकास 
होनेते विचारकोंक़े संध्कार एवं व्िचारवाराएँ एक विशिए मार्गपर ढल जाती हैं । 
ये तदनुतार ही सामाजिक एवं व्यक्तितत जीवनके उद्देश्य एवं आदर्श निश्चित 
करनेका प्रयत्न करते हैं |! उनके मतानुसार 'सुकरात, अरस्तूँ; अफलावून आदि 
दा्शनि्कोने भी अरनी जीवनस्थितिके अनुसार ही अपने विचार व्यक्त किये |? 
इन बातेंसि यह स्पष्ट है कि इन विचारकँनि प्रमाणके आधारपर तखकी 
दृष्टिसे किसी सत्यवस्तुका विचार नहीं किया | मार्क्ठकी भी यही द्वाटत थी। बह 
भी गरीबोको जेगीमें उप्तन्त हुआ था । अतः उसे मी अपनी परिखितिके अनुखर 
ही विचार करना पड़ा । इससे स्पष्ट है कि इन किन्हीं मी विचार्रोका वस्तु- 
खितिसे कोई सम्बन्ध नहीं। किंतु मारतीय दर्शनोंकी स्थिति ऐसी नहीं। यहाँ 
तर्वके सम्बन्धर्मे परिस्थितिका प्रभाव रोककर भी प्रमाणके घडसे काम लिया जाता 
है। प्रामाणिक निर्णय अमीर-गरीबः सुखी-दुःखी, सम्पन्न-विपन्न) नौकर-मालिक- 
सब्रका एकसा ही रहता है। आलोकत्तदक्ृत मनःतंयुक्त निर्दोपचभ्नद्धारा सभी 
लोग रूपवान्‌ पदार्थक्े सम्बन्धमें एक मत ही दंगि। उसी प्रकार निर्दोष श्रोत्रादिएे 
शब्दादि शान भी सबको एक-से ही होंगे | इस सम्बन्धमें परिस्थिति अर्किंचित्कर दी 
रहेगी । इसीलिये शुक-जैसे मह्माविरक्त, वसि-मैते महाव ओविय एवं रम-जैसे 
सम्राट आदिकोंक़े धर्म) दर्शन आदिके सम्रस्ध्मे एक ही दंगके विचार ये। 
उनके तत्व-निर्णयपर परिस्थितियों या सम्पत्ति-विपत्ति आदिका कुछ भी 
प्रभाव नहीं पड़ता था। 
कम्युनिष्ट कहते हैं कि मनुष्य सर्वत्ञ परमेश्वर एवं शा्जोके अनुसार 
होनेवाली सामाजिक व्यवस्थापर सतुष्ट नहीं दोता। अपनी व्यवस्थार्म उसे शुडियां 
मादम पड़ती हैं; वह उनमें परिवर्तन कर फिर आगे बदूता है। पुन उनमें 
आनिवाली रुकावर्टेका अनुमव कर उसमें रद्दोबदल करता है। इस प्रकारके 
परिवर्तनोंसे ही विकास होता है ।? परंतु अस्पश्ञ मनुष्यक्री बनायी हुई व्यवस्था 
कभी भी शान्तिकी आशा नहीं की जा सकती । मार्क्रादी अपनी व्यवस्थाको 
“अन्तिम व्यवस्था? कहते हैं | मजदूरों-पूँजीपतियोंके ठंपर्षकों ही वे संघर्षकी 
अन्तिम कड़ी कदते हैं । पर्स विकाउ-क्रमम इसे भी अन्तिम कैसे कहा जा 
सकता है ! बस्दुतः जैठे समम-समयपर असत्य-अघमके विस्तारते सत्य पर्व धर्म 
भी दुछ सम्रयक्के लिये दब जाता है? तथापि अन्तर्मे त्य और घर्मक्री है विजय 
होवी है; वैसे ही इंख्वरीय व्यवस्था मी जो सर्वशद्वारा सर्वदेश-काल एयं सर्वृ्षितकी 
दृष्टिसे निर्धारित की गयी है। कमी-कमी दब-सी जाती दै। पर अन्तर्मे उसीकी 
विजय एवं खिरठटा रहती है। अव्पर्ंद्ारा निर्धारित व्यवस्था थोड़े दी दिलों्ि 
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दोपपूर्ण प्रतीत होने लगती है । अतः उसमें परिवर्तन आवश्यक प्रतीत छोता है। 
इस तरद्द बोई भी मनुष्य माकसके समान ही अपनी व्यवस्थाकों ही सर्वोत्कष् 
एवं अन्तिम समझता कै परंतु उससे भी उत्तम योजना लेकर दूसरे भी सामने 
आ दी जाते हैं| कई तारिक बड़े बढ़े प्रयलसे दिव्य तकंद्वारा कोई व्यवस्था 
उपरियत करते हैं, पुनश्व उसठे मी अच्छा तके लेरर दूसरे मद्दाशय सामने आ जाते ईैं- 
चस्नेनाजुमितोइ्यर्थः कुशलरनुमादमिः। अभियुक्ततरेस्यैरन्यथैवोपपाचते ॥ 
(अक्न० द्वां० भां० है।१4 १) 
पर इंश्वरीय ध्यवस्था दजारों नहीं लाखों वर्षोसे सफल होती हुई चली 
आ रही है | तपतारकी समी सरकार्रोने उठे मान्यता भी दी है। प्रायः समी 
सरकार्रेने व्यक्तियों एवं जातियोंकी धार्मिक खाधीनता एवं दायभाग 
आदिके सम्पन्धर्म घार्मिक व्यवस्थाओंकी स्वीकृत किया है। धर्म-नियन्त्रित 
मनुष्य सदा दी एक दूसरेका पोपक रहा । उच्छूछ्ूल होते द्वी उस्में 
भमात्स्यन्याय” फैलता और वह एक दूसरेका शोपक बन जाता है। उत्ती 
अवस्थार्म प्रबल दुर्बठका घातक बनता है; धनवान) शक्तिमान्‌ निर्धन 
एवं शक्तिद्दीनक्रा शोपक या मश्ठक बन जाता है। जीवरूपसे सब समान होते 
हुए. भी एक जीव दूसरे जीवोंको अपने उपयोगमें छाता है | उसी तरदद मनुष्यता- 
के नाते सब समान दोोनेपर भी एकका दूसरेके उपयोगमें आना पहले भी और 
आज भी अनियाय ही है। अश्ञान्निमाव) शेप-शेपिभावक्ो उपकार्योपकारकरूपसे 
आदरणीय बना लिया जा सकता है। जैसे बेगार पहले कुछ शाट्रोते ही छी जाती 
थी। आन भ्रमदानके रुपमें बही वेगार बड़े-से-बड़े लोगोंसे भी ली जा रद्दी है | 


पाप-पृण्य और शोपण 

मार्क्सयादी कद्ते दैँ कि ध्यवक मनुष्य दुवंछ मनुष्योंकी अपनी मुझामीमें 
जकड़े रतनेके लिये ही अपनी शवक्तियोंका प्रोग करता था और त्द॒र्ष ही उसने 
अनेक ठिद्धान्त बनाये । बहुतेने निर्बलोकों संतोपका पाठ पढ़ाया और साधन- 
सम्पस्नोंको भी दया रुद्नुभूति एवं त्यागका उपदेश किया; इस जीवनर्मे एवं 
सृत्युके बाद दूसरे जीवनमें सुखादि व्यनेका विश्वास दिलाया । व्यक्तियोंको समझाया 
गया कि थ्ये गुण व्यक्तिगत पूर्णताऊे रक्षण हैं और ऐट्लौकिक-पारलौकिक मुखके 
साधक हैं। इन सभी उपदेशोकी तदमें शान्ति एवं व्यवस्थाकी इच्छा और उद्देश्य ही 
मुख्य है।? उनके मतानुछर धूसी इच्छाने धर्मको जन्म दिया है। फिर भी सुमाजके 
मीतर आनेवाली अधमानताके कारण अछंतोष एपं अशान्तिदी सम्भावना बनी दी 
रहती है | इतीलिये समाजद्वितैपियोंनि सदा दी असमानता दूर करने और समानता 

छानेका प्रयत्न किया । समी संतों एवं धर्मोने समानताझ गुण गाया दै ।? 
उपयुक्त कपनवा सार यह है कि यसस्‍्तुतः घ॒र्म संतोष दया+ 
ध्याफ राद्मनुभूति बास्तवर्म कोई मदत्वढ़ी चीज नहीं । केवल शोपकंग्रे 
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कुछ पिददुर्भेमि झोपितेकि आँधू पॉछने। उन्हें झान्त रखने। विद्योइ ने 
फरनेके लिपे ही इन सबको गढ़ रखा है। चार्वाकने भी धरमके सम्यस्धमें 
ऐसी दी उलदी-सीधी कब्यना की है| बस्तुतः मशात्म। आतध्तकाम) परम विस्त 
मददर्पियोनि परम यूहम ऋतम्मराइशिसि अपौरूषेय वेदादिशाझलोंके आधारपर कर्म 
निर्णय किया है। भीकृष्ण एवं शट्टराचार्य-जैसे तार्किकों, दा्शनिकोने जिसशा 
पूर्णहूपसे समर्थन किया है। भौतिकयादियेंकी यहिमुंस दृष्टि यह समयर्गे न 
आये तो क्या आश्रय ! सश्मिं ह्वी सत्य) रज) तम तीनों गुणोत्रा क्रमेण अभि 
भव-उद्धव द्वोता रइता दे। फलस्वरूप देवी, आमुरी शक्तियों देश रिदेशर्म 
समय-रमयरर उद्धत दोोती रदीं। देवी शक्तिके लोग आत्मा) ईश्वए शारर तएा 
घ॒र्म लेकर चलते थे और दूसरे उसझ्े विदद्ध | दिस््पकशिपुने मी जैती रिन्िपी 
व्ययस्था थी। उससे विउरीत व्ययस्था यनानेद्री प्रतिशा क्री) मस्प्षई दिपा 
स्पेडद्रमयधापूर्यमोमसा ॥? जमंमीमे होगेल। एडवर्श आदि विद्यारनी मी एह 
सम्बन्धर्म अरना मत व्यक्त किया है। 
समाज-विकासकी कुंजी 
'होशलिस्म! या अर्थ है रमाजयाइ! और राम्पयादवा भर्थ है समाहये 
समानता छाना। समाजयादका अभिप्राय यद्द है कि 'शमाज ही उतपाइनशापनेडां 
स्थामी हो। ब्यक्तिफे स्यानयर समाजका शाघन होना दी समाजपार दै।! शायर 
पेंट साइमन और श्गर्ंट्के रासटंत ओयेनमे ( जिनकी जन्म ऋमग्यः १७६९ भर 
१७७३१ में हुआ था) पहले-पइल साम्ययादी विचारधारा पैछापी। उतडे दियार 
मे कि प्सरकासकी बागहोर मह्म्माओं एवं मैशनिशरे एषम होनी घा५३।! 
मारदयादी कदते ं हि ध्यूँड़ि ये दिचार घार्मिद मायनाई थे। एडिये 
मे सोग याटायिकतासे परिचित मे हो खक्ढे ।! प्रासढ्के टुई स्खी ( शिगह़ा जर्म 
सम १८११ में हुआ था ) मे आधुनिद्र कमाजवाइका रूप सपा किए और 
मजपूरोह्ने हापमें राजगैतिइ सत्ता देना आवश्यक रमशा। गिर मी मारतवारी 
आपने समाजयाइओों उन कर्म विलक्षण कहते हैं। ८ंजिशई कहता दे हि 'रामाज 
बाई गब्दका प्ररेंग अनेझ येमिर दैरही इबाई भाषोगगाओडे दिय हुआ है। 
दरोरशागकी मावनाओोदाग मजदूरों शी अवस्था गुधारने $ ऐसे मैकज्षे प्रपमोते मी 
इस इन्इवा साउत्प रहा है जे एफ तरड मजदूरोंओ्रे बरपारी वि इगों 7 
और दू/री और पी हपा उसके मुनाडलद्रों मी राशि रखता घाई) हैं! 
पुनिय मैनीसेस्टो! का फमवशारी मैनीए रये! नाम नही कथा राणा 
प्रटई दी रे भी करा हि प्यवद्योद्े लापनरीन इसेसे छह भाव 
दी प्रमश पूए का नही दिचच । शाइनोने मादिश सिता प्रीष्तम दिये ही 
प्रदपु है परौषरका बढ इवित् शेप है। भात होगी लनावडों का 
हस्या नह्टा मा? ४१ इक दौइ सयहा । इससेठे ओोडोने प्रो पृरपोह़ हजार 
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+ मी कीयाणिदिब शयशों। पहश%, इतने डहुद अदुदारी फजाचापई 
भी ए शद ] हिला शपा भपा घुगो खरा पा | शारफओ मंगप शिगोगा 
शाय का शाब 7 है वि. ध्डशते गयप्यलागातओं हिशाग्रों धदताओंओों का 
बापणब। धहकाएं हु दिया । प्रशुरिईे शगान ही मंदपटीया हरे विश । 
दरिदागिय विश्य है । शपकतरा रूप धर सेएटन बिग दाष्या किसे नहीं, हा 
हवय अद्प शाम ह है विदा: मिशन दे कर बाप ते हो है इतने मी ल्मह 
कप शावध्यर उगूशार बंदर क्वा शत है। यू तीएएी प्राती झगने दिशा 
शयाक। इस. प्रषारबी गए उरसने भर देटी है कि ठहशो झागे $१ 
स्नाएओ झोप दंगा है 
पी #पर्पर हारा शगारदाद गिदति" हट है।' 








शतामर ही माता है अप एरशीवाद शयारर 


शंयगरपराटडए एशयर घना है वि. रह द्राहियें रर्ीरारिद + 
दन शाप्ररी। बई ह्यलियवारी शएति था रूपए धाश्मापरारी यो प्शश्मा 
लागना इतर डिये पररतीयण गिरीिश् बार्धशय इंगाए है। शगु$ भषां 
रायुद गजपोंरी। भगुष स्थाएटी। श्र पाषुरनाऐंरी हर हवन 
भार इक, (दृढ़ गए टिपोटद एपा भद्गार (परप) भादि गोबर भार: 
वा गुबादिश बरेगा। झश्सर भागेरर पर पृरेतरेतानुसार देश ही बरणा है) 
शभेतम प्रवति था 30वें शष्टबार्यगे था पटनाओने एऐमोरपषारिता शा 
क्ताभप है। भतरव प्रहति था प्रह तिलाई विश भी रोपस्त्ररूपरे लिप 
प्रदति नहीं हो शफती। निरीध्ररवादी शासयोने भी बचा; दृछ पिपतिप 
( नदीदा विनाय गिरमा चाएता है ) के रामान म्रृतिक्के विचार या इंक्षए 
गौण था भीरचारिक ही माना है। गदीषा किनांय जह है। उसमें गिरनेदी हु 
नहीं हे हइ़ती। रिंदु भागप पतन भर्पाव्‌ धीम्र मिरना देखकर हस प्रकार 
धाक्य प्रयोग विया जाता है ) जैसे भचेतन रघादिकी प्रशत्ति चेतन तारध्यादिद् 
अविष्टित दनेके ऐी छोती दै। बैमे दी अयेतन प्रकृति या उसके कार्य अद-्य/ 
प्रदत्ति भी चेतन-नियस्त्रित शी होती है। पटनाएँ उी अय्रेतगक्ी इलचल मात्र 
ये रब मी जट हैं। उनई। नियम या वार्यकारणसाव--मछ भी खतस्त्र ४ 
हो सकते | मीमांसबीवा अयेतन कम भी इंश्वराविट्ित होकर ही फ़छ द्वेता 
उनके आर्यवारणमाव भी ईश्वरनियन्त्रित ही टैं--'इ्ठठेनोशब्द्म! ( अष्र 

११५) शाइरमाष्य आदियें यह विपय विस्तार वर्णित है। 

अचेतन यन्त्रेती नियमित प्रहचिके मूलमे भी झिसी चेतनक़ो ही अनिवाय॑र 
कै सबवा नियामक मानना पद़ठा है। किसी किसी पटनाका परत्पर कार्य-कारणः 
होताहै। यई पोई मार्क्स डी नयी बात नहीं है। दण्ड, चक चीवर कुलालादिके ब्याप 
ही घटना घटनिमोण ( घटना ) का कारण है। तन्‍्तुःतूरी/पेमा; तन्तुवायादिकी इलः 
एटनिर्मागका डा हैं। संप्रामसे घन जनः शकिका अपक्षय होता है। उससे किस 
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हानि और अन्‍्तमें किसीको छाभ भी होता है--यह कार्य-कारणभाव मान्य दी 
है। सब घटनाओंका कार्य-कारणमाव सर्बथा ही असज्जत है| यदि सभी घटनाओँ- 
का परस्पर कार्य-कारणमाव हो तो कार्यकारणमावकी कल्पना ही समाप्त हो 
जाती है | किसीका कोई कारण होकर अन्यका अक्ारण हो तभी कार्य-कारणमावकी 
विशेषता द्ोोती है। कुछालका पिता भी यद्यपि कुछालजननद्वारा घटका कारण 
कहा जा सकता है तथा बाणनिर्माता मी किसीके बर्धर्मे परम्परया कारण 
हो सकता है, परंतु तार्किकोंने ऐसे कारणोंको “अन्ययात्िद्ध! फह्दा है। अन्यपा- 
सिद्धियवत्य कार्याव्यवद्वित पूर्वक्षणवर्तीकों ही कारण कट्दा जाता है | कालान्तरमावी 
खर्गांदिके प्रति अग्निहर्नादि पूर्वक्षणवर्ती नहों हो सकता ! अतः बीचमें अपूर्व 
( अद्दष्ट रूप ) व्यागर मानकर उसके द्वाय कार्य-कारणभाव निश्चित होता है। 
“हजन्यरवे सति तजान्यजनकत्थ” ही व्यापार है । अग्निद्रोत्रादिजन्य, होकर 
अन्निशोोत्रादिजन्य खर्गंका जनक अदृ् है। काकके बैठने) तालके गिरने 
यद्यपि कार्य-कारणमाव प्रतीत होता है; तथापि “काकतालीयन्याय! का अकार्य- 
कारणभाव स्पष्ट ही है। इसके अतिरिक्त दति-इ-आस? ( इतिदवात रैक हुआ- 
इस ऐतिह्को द्वी इतिहास कहते हैं | 'वटे यक्षः? यह प्रतिद्धि इतिहा5, है। अन्य- 
परम्पराकी प्रसिद्धि अप्रमाण और आसपरम्पराकी प्रतिद्धि प्रमाण होती दे। 
इसीलिये अतीत घटनाओंकि सम्बन्ध्मे वचन या लेख ही प्रमाण झोते हैं । 
कुछ अंशेर्मि अनुमान मी सद्ायक होते हैं। करोड़ों वर्षोफी अगशित पटनार्भोता 
उल्लेख हो ही नहीं सकता | यदि एक-एक वर्षफी घटनाओंफ़ा एक एक पल्लेमें 
मी संकलन करें तो भी करों पन्नोंक्ना इतिशस ऐगा | उठे फौन कितने दिनेमे 
पद़ेगा) किर कग्र निष्कर्ष निकाऊेगा ! ससूर्ण पटनाओंका शान न हनेने अधूरी 
घटनाके अधूरे शनसे निकाला हुआ निष्कर्ष मी अधूय दी शोगा | फिर पदमाओं- 
की साचाई जाननेमें मी पर्याप्त भ्रम रहता दै। आँखों-देखी पटनाओंहे राम्बस्धर्मे 
विभिन्‍न संगददाताओं» समाचार एजेंसियेरमि पर्यात मतभेद रहता है। समाघार- 
पर्नों एवं सम्पादकीय लेखोंमे जाते-जाते एक ही धटनाआं रूप सैकष्ठों दंगढा 
यन जाता हैं। इसीलिये पुरानी घटनाओं पदना-लिखना गढ़े मु्देडे उसाइने- 
जैसा ही व्यर्थ ऐता है। स्पूनितियल्योडोंमे मनुष्योड्के डी जनमने मरनेझआ लेशा मेला 
होता है! मच्छरोंमक्खियोंक्रे जीने मरनेछा लेलाजोला नहीं रहता) बेड 
उनझा बोई महत्व नहीं होता । बैठे दी प्रतिवर्ष इतिद्वार्स मुख्य मुख्य व्यक्तियों 
एवं पटनाओंदा ही उस्टेख होता है। लासों शी नहीं; ढयोदों स्वक्ियोँ एवं 
घटनाओंडा उस्टेख छोड़ दिया जाता है। क्योकि लेसकऊ उनका महत्य नहीं मान ये। 
परत एहावता कप्रा कोई कद समता है हल उनमें कोई व्यक्ति या पटना मी 
मापा नही 7 इंटीडिये मारतीय सईदिने योगज ऋतम्मरा प्रशाडे द्वाग ही 
अतीत महल्तरूर्त आयश्पक पटनाओहा छाशात्हार कर उन उस्टेश डिया है। 


माफ्स-दर्शन पुषरे 


ध्योगजविशेषता नहीं होतीः यह कइना मूर्सता ोोगी।| स्पष्ट दी देखते हैं कि 
ध्वय चित्त शास्तः एकाप्र झोता है तो सश््म शान उसम्न द्वोता है | चित्तके चलझ्चल 
एवं अशान्त होनेपर ऑर्खों-देसी) कारनोंसुनी बातोंका भी ठीक-ठीक शान 
नहीं दोता |! बाल्मीकय रामायगके लिये ब्रद्माका बरदान --'न ते बागनृता 
काच्ये काचिदृव भविष्यतिः ( बास्मी० १ । २। ३३ ) इस काव्यम तुम्दारा एक भी 
वाक्य अदत नहीं होगा। यदि ये सब वार्ते झूठी हैं। तो जडवादियोंकी सम्पूर्ण 
ऐतिहासिक कल्यनाएँ और उनके कार्यत्रारणमाब भी सुतरा झूठे हैं। 


मनुष्यौंको विचारने। सोचने, उन्नत करनेमें अवश्य खतन्त्रता है) परंतु उसके 
लिये भी. शिक्षण मार्गदर्शन अपेक्षित द्वोते हैं। आज भी शिक्षणादिकी 
आवश्यकता यूके समान स्पष्ट दै। स्वत इंशबर। आत्त+ महांतपरा। महर्षियोंकि 
शिक्षण मार्मदर्शनके अनुसार सोचने) विचारने) उन्नतिकरे प्रयत्न करनेसे सफलता 
निश्चित दोती है; मनमानी करनेसे मटककर परेशान द्वोना पड़ता है।आज 
मी न्याय) नीति। शिक्षा, शिस्पादिके सम्मन्ध्में परम्परासे ही शिक्षा ली जाती है । 
अदालतोमें भी पुरानी ननीरें पेश की जाती हैं। नीतिके सम्बन्धर्म भी पुरानी मान्य- 
ताओंकी खोज की जाती है। यदि अतीतसे शिक्षा नहीं लेनी है? तो फिर इतिहात- 
का महत्त्व ही कया ! अतीत घटनाओर्मि कितनी दी अनिष्ट हैं; कितनी इष्ट हैं। 
कितनी भली हैं, ऊरितमी बुरी हैं। अधिकांश अनाचार। परापाचार एवं बुराईकी 
ही घटनाएँ घटती हैं। अतः महर्पियों+ शिष्टेसि सम्मत, सत्य/ छामदायक इतिद्वास 
ही आदरणीय द्ोता है। अतः राष्ट्रको अपने भविष्यनिर्माण करने, धार्मिक 
आध्यात्मिक) सामाजिक) राजनीतिक उचित शिक्षण प्राप्त करनेके लिये ही आप्त 
इतिद्वार्ताता उल्टेग्व होता है । 


पूँछी जड़ है। वह ख मुर्दा है। प्रयोक्ताओंके गुण एवं दोपते उसमें गुण या 
दोष आते ईं। पूँजीद्वाय दोनेवाले विक्ासमे पूँजीय्तिक्ा ह्वी विनाश नहीं होता किंतु 
मजदूरका भी द्ोता है। अन्यथा उसकी भी बेकारी बढती है। बेकारी बदनेते ही 
मजरदूररोंका राज्य नहों बन जाता । यदि यद्दी बात दो तो फ़िर राज्य बनानेके लिये 
व्यक्ति या समूह बेकार ही प्रयत्न करें; परंतु ऐसा देखा नहीं जाता | इसके साथ 
ही यह मी समझना चाहिये कि वैज्ञानिक आविष्वारक आदि आधुनिक विकासक्रे 
मूल हैं । यदि विकासके परस्परागत दनु होनेसे पूँजीएतिका विनाश होता है; तो 
साझ्नात्‌ 'संश्लिए! आविष्कारकों एवं मजदूरोंदा विनाश क्यों न द्ोगा! जैसे 
पूँजीयतियोंका विनाश इतिहाससिद्ध है। वैसे थी पूँजीरतियोंसे अधिक हंख्याम 
मसजदूरोंका विनाश भी इतिहासठिद है। फिर भी जैसे मजदूर रहते हैं, बैठे 
पूँजीपति मी हैं | यह दूशरी बात है कि सजदूरके नामरर कुछ छरकारी अधिना- 
यक पूँजीरति बन जाते हैं| किसी भी कार्यमें आतेदाछे दोपों एवं दुष्परिणामोकी 
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बुद्धिमानः ईमानदार मिटानेका प्रयत्न करता है और सफल होता है; कोई साठ 
वर्ग या व्यक्ति ही ऐसा करता है। यह नहीं कह्दा जा सकता। किर धर्म 
नियम्त्रित शासन सुतरा ईश्वरीय एवं आप सम्मतिर्येके अनुसार आगत दोपोंको 


तो दूर कर ही सकता है। 
ओणी और वृत्ति 

माक्संवादी कहते हैं कि “जीजिका वैदा करनेक्े क्रममे जो मनुष्य जिस खान- 
पर है बह्दी उसकी श्रेणी है। मनुष्य जीविका उपार्जन करनेके ढंगके अनुसार 
अपने रहन-सइनका ढंग बना लेता है; अत एय जीविकोपार्जनका ढंग बदलनेसे 
समाजका रूप भी बदल जाता है। समाजमें पैदाबारकी दृश्टिस शेणियों अपना-अपना 
स्थान रखती हैं । पैदावारके फछ या पैदावारके साथनोपर अधिकार करनेडे हिये 
जो संघर्ष चलता है। यद्दी मनुष्यसमाजका इतिहास हैः यही मनुष्यत्माणफे 
विकासका मार्ग दै। त्रिकासके मार्गमे विरोध आना आवश्यक हैः विरोधते नया 
विधान तैयार द्वोता है। नया विधान समराजके विकासको आगे बढ़ाता है |! शरीर- 
मात्रकी आत्मा माननेग्राले शरीरभिन्न आत्मा एवं उसका जन्मान्तर होने, ईश्वर 
एवं धर्मावर्मका रदस्थ न समझनेवाले चार्बोकप्राय जड़वादियोंकी दृष्टि उपर्युक्त 
बाते ठीक दी हैं । परंतु तद्विपरीत रामराज्यवादौकों 'पदुओं) द्रधो-जैसी ही 
मनुष्योकी भी जन्मना ही ब्राह्मणादि श्रेणी मान्य है। जीविका चलानी हर मतुप्पती 
मुझय समस्या नहीं। क्िंद्र लौकिऋ पारछोकरिक विविध अम्युदय एयं परम 
निःभ्ेयत ही उसका मुख्य उद्देश्य है। तदर्य धर्म) संस्कृति) शान) विशनः सिर 
हंगीत, कडा-कौशलका आविर्माव परमावश्यक द्ोता है| कैवल मनुप्पोंके लिये ही 
जीविका कोई असाधारण समस्या नहीं है। वह पशुपक्षियक्रे लिये मी अपेशित 
ही होती है । 
आइरनिदनपप्रैपुन व सामास्यमेतत पशुमिनेराण्णम । 
धर्मों द्वि तेपामधिदो विद्येपो घर्मेंश द्वीना: पशच्चुमिः समानाः # 

(सिर ) 

अतएय आखिकाँे यहां यर्ोंनुसारिणी जीविका होती दे । जीविश्ानुगारी 
यर्ण नहीं। यर्णोक़े भेदते ही झास्रोक्त कमोंका मी भेद है । राजधूप, बाजररेपारि 
धर्रिय ब्रा्मणादिके भेदसे विदित हैं | इस तरद घममकी दृशिि झरहमणादि भेजिए 
ही मुख्य एयं उपादेय हैं| घी) गरीब। पूँजीयतिः मजदूर आदि यासतरिक मेंगी 
ही नही हैं। ऐसी शत्रिम भेजियों सदा ही झनिशरक शेती हैं। 

आधी धत्रिरयो। वैशयों घूद्रो-समीर्मे ये अमीसगरीर होते हैं | शुद्धिमाने 
लिईदि। दुर्दड॥ मर्द कोई जाति नहीं होती उसके विवाईः शानइन घादि भी 
इन्ही अश्विय प्ेजिपये होते ईै। इन मेवियर्य छापनोंदे इधियानेदे दिये कर्मी 
मी ढंपएई नहीं हुआ । माउसेजैसे युछ घोगेशिंग यह शृतिम मेर उत्प्र दिए 


माकसे डर्गन डर 











वा दििप दैशाशर भरना मायाण्र गंडनेका प्ररत्त डिया 





गाए बाप हे थुगने इतिद्ासीं गिरीकी सूमिरग्गि, कन्झास्खाना 
पनीदद प्रवक गए ऐोध था| हों; एक गठा दूसरे गधर गाए शौनने 


| कि ्पक बस्दा था । दुश स्थति दृष्ठ ररनिप्रोत्ी के 











बग्ड छीननेता 


प्पह याद; बरतें ये हे। मे दाइओे मांगी गोरे थे। मरपगारियेंक्रे मनगरंत 


ध्् 

है च्तिशओी घटना बेयत हृहार पोच हो दरषत्री ही है । 

हमी देशों, समी धर्मजे पुराने इविष्समे मारगयादीब्मक्ी गर्व मी नहीं 
प्रतीत ऐड | इतना पी बे दुनिर्यों एप शाप मापम पता है कि ऐरो 
हा तयों हट्टीपट्रपमात हैं। इनबा घोई ऐडरिवराटिक महस्त नही । रे शे। रामारप+ 
मद बारत गधा पुराणों बरोदों। भग्दी बी एप अगरित युग का गे ता दिभित 
शत इतिद्ास है। मेरे प्रतिर्ष दस्त, हीप्फ बर्ण आदि ऋषुभोश रमन 
सपो। धायरन ऐता रएगा क थैगे ही प्रिय मतियहिये शमामशगं धूप परदे 
भादि उरपप्न हो। 7 अनेद दगशी प्रधान प्रधान थाजुएँ एड री ही होगी ६। 
बगी भी शीविशर भाषपारपर भेणीयद्धता भौर सपर्षडी शिद्ठान्तभुयमे मह्दी माना 
गया । मै) द धीजभी घोरी। दा दुाघार भादि उपद्रयद्षे रूपमे आगे गहते 
४ थेम ही मालिषता भराशबता। अनुद्िित गिरोए्स्दी एप छीसा झप्दी भी 
डापद्रयरे रुप ही कभी-कभी हुआ करती *ैं। प्रतिदवरिद्धता। प्रतियोगिताओं आधि- 
भीतिव) भाष्यात्मिक उप्रति होती दे । परंढठु ऐना झपटी एपं अपरणड टिपे 
मंपर्ष छद्ठा ही अरराध माता गया और उठे शमाजवा विवास नहीं विनाश होता 
है। मार/विदियोद्धाय उपस्थारित घोपक झीपितभ्रेणी, उनके शोपण एवं एपपरका 
इतिद्ास उरी उपद्र्योका एक अंशमात्र है। यइ भी एक अत्यन्त क्षुद्र कालका 
एय अति क्ुद्र देशवा | झिनड्के अधिकांश मनगदंत मिष्या तथा दुरुद्देश्यसे 
कतियत किये गये हैं | सायकालिक एपं सादेशिक इतिद्ासके अनुसार मनुष्योने 
अपने शुभाशम कर्मों; तप्ध्याभी, आराधनाओं तथा परिभर्मोके आधारपर घनधान्य 
एये सम्यताकी उन्नति की है; दूसरोंकों गुल्यम यनाकर उनकी कमाईके आधार- 
पर नहीं। 


आश्षिक मनुष्योने केषछ मनुष्योको ही नहीं, अपितु प्राणिमात्रकों परमेश्वरकी 
हंतान एवं परमेश्वर-सवहप माना है | 'असदस्य पुत्रा:' के अनुसार ये प्राणिमातके 
साथ समानता; स्वतन्त्रता, आ्लातृताका व्यत्रद्वार पसंद करते हैं| 'सर्व खक्लिवद प्रद्म! 
'दामुदेव: सर्वेतप्तति! 'इंश्वरों जीवकछया प्रविष्टो भगवान्‌ स्वयम! 'नानाविैश्व 
मवेच्/ृप्देर्म नाग्य तोषणम! दे मनुष्य ही कया किसी मी प्राणीके अपमान या शोपणसे 
मगवानका दी अपमान समझते हैं | वे एक नगण्य प्राणीके छिये अपना सर्दस्व 
प्राणतक न्येछायर कर देवे थे, शियिः दिलीप भादि इसके उदाहरण हैं। 











प्ष्द् माफ्सवाद और रमराज्य 


धर्म और अर्थ 
माक्त॑वादी कहते दें कि घर्म) प्रेम या परोपकारके नामपर सर्वर छटा देने 
या प्राण न्‍्योछावर कर देनेका मी आधार आर्थिक ही है क्योंकि सब्र कुछ संतोष 
या तृतप्तिके लिये ही किया जाता है। अन्यायके विरोध आत्मबलिदान करता हुआ 
भी प्राणी सब कुछ ख्ार्थके द्वी उद्देश्यसे करता है । परंतु यहाँ खार्यका अर्थ 
व्यक्ति न समझकर श्रेणी समझना उचित है। समाजमें व्यवस्था एवं शान्ति न 
रहनेसे सम्राजके मुकसानके साथ व्यक्तिका भी नुकसान द्वोता है। समाजकी रक्षामें 
ही व्यक्तिकी भी रक्षा होती है; परंतु जडवादमें उपर्युक्त बातें सद्गत नहीं होती । 
जो देहमात्रको आत्मा मानता हैः देहके नष्ट द्वो जानेपर आत्माका नाझ मानता दै 
बह आत्मनाशके काममें कभी भी प्रदृत्त नहीं हो सकता ] आत्माके नष्ट हो जानिपर 
समाजकी रक्षासे फिर किसकी रक्षा होगी १ जिसकी रक्षाके लिये समागकी रक्षा 
करनी है, जब उसका नाथ सामने द्वी है तो उसकी रक्षाक्रे लिये समाजरक्षाकी 
बात ही कद्दां उठती है ! शान्ति या संतोषके लिये त्याग भी बहींतक किया जा 
सकता है जद्दाँतक जिसे शान्ति-संतोप चाहियेश चह बना रदे। जब शान्ति 
संतोषका मोक्ता द्वी नष्ट हो जायगा तो शान्तिसंतोपका सुख कौन भोगेगा 
अध्यात्मवादी देद्ादिके नष्ट द्ो जानेपर भी सुख-शान्ति-संतोष भोगनेवाली अष्मा* 
को अमर मानते हैं। अतः उनका त्याग/ बलिदान बन सकता है! ओआलः 
कब्याणके लिये धर्माथ) परोपकाराथ प्राणत्यागवक करना उनकी दृश्िति डचिंत 
हो सकता है। 
अध्यात्मवादमें भी दो प्रकारका छ्ार्य होता है--एक संकुचित और दूसरा 
वास्तविक । जहाँ “स्व? शब्दका अं देहादि ही माना जाय वह संकुचित सार्य है। 
बह्दों रोदी-कपड़े आदि छौकिक अमी!९ बस्तुओंकी प्राप्ति ही ख्वार्य गिना जाता है 
परंतु जहदं (स्व! शब्दका अर्थ देहादिमिन्न नित्य आत्मा माना जाता के बडी 
ख्वार्थका अमिप्राय वस्तुभूतस्वरूप परमेश्वरका साक्षात्कार परमेश्वरपाति) अनर्य- 
निशृत्ति तथा परमानन्दस्वरूप मोश्षप्राप्ति दी दै। यही सच्चा खार्थ कद्दा जाता ई-7 
“खारथ साँच जीव कह पृष्ठ । मन कम बचन राम पद नेहू ॥! इसी वास्तविक 
खार्थके अमिप्रायते कद्दा गया है कि पत्र कुछ आत्मके लिये ही 
होता है । सर्वभूतः सर्वकोक) सर्वदेव आदिको्म प्रेम सर्वभूतः सर्वडोकः सब 
देवके लिये नहीं। किंतु आत्माके लिये ही होता है | 'नवा भरे सर्वे कामाय से 
प्रिपं सग्रति आसर्मनस्तु काम्राय सर्वे प्रियं भवति!! ( बृहदा* उ# ) पर्र यहां 
प्रयोध होनेपर व्यक्टि-सम्रष्टि दो नहीं रह जाते । अविधा-दशार्म दी सर्वेग्बहूप आत्मा" 
- में अस्वृता अध्यारोरित दै। बोध दोनेपर अध्यासेषित असव॑ताके बाधित इोनेपर 
बिक सर्वता दी व्यक्त हो जाती है ॥ अतः वास्तविक खार्य समश्व्यश्किं 
ही होता है; परंतु जड़वादमें यद् सद सम्मव नहीं | 








धर्म घर मानमैयाण सट्रयाई ही दश्पीएे रघति हेनेडी राई दे सकता दे। 
हूतरितन देसेबी गिरी हीखेी माह या शदीका ने इक छल शिसके हैं, उम्हीं 
दी डोटा देनेवो शाह देगा। पथ एफ कप्पदए ऐसी गण दे ही वैसे सपता 
१! शालिदयोी 76 म सब मसृष्य ही नहीं, वि हनी पोदों परमेद्रात्ी हवन 
६।॥२ भी शिष्य ग्रझ्चों पुत्र सादा विदाब| पक्की परिक, मौडर झाटिफफी 
7 एृप्द और सपनेवा शेयर शान हि । पूरथवां सग्प रमयने है। प्यपरधरमे हु 
कर्पजेकक भाव सारप होता है । झत एप आरिव विशीक गुहाय नदी मानता । 
मनुष्य मनृष्यम मे 'य मे वक सादे ध्यडता है। बे भय भी है और सथ दें गा। माम मे 
_ बदएआाय। पर घर पमी नए ददछ तबवी। सि्ररी विरमिए्ट यूनान एप मारतकी 
छ इमारतो॥ बसानमें गरीरोवा रभी और नौकरी मिछी है, उनयरा पोषण 
_इश दे । उनकी सग्यति ऐोजबर थे भर चीमे सही दनायी गषी । स३_सर्धाः 
वारेरे मनगीरी हो होती, तो थे गरीय और मजपूर ही क्यों दीते। मजे 
दैद्यायारमें द्वाथ दटाया तो उसके बद&मे बेतन वामा । फ्माईका सारा पल मझदूर 
या ही हैं) यह मिदधान्त भसिद्ठ है | हों) उसका जीषन उप्तत और पमृद हो 
इसड़े लिये आलियोंका रदा प्रयक्ष रद्द | फहम्वरूप ये मुस्ी भी रहे । देशमें को 
द्रिद्र 3 दुपी। अविद्वान नदी रदता था। “न मे शतेरो झसपरे मे बद्पों न मछपः । 
'नहिं दरिद्र पोहू दुसी न दीना । नहिं योड अयुध ने हूच्छन हीना ॥? 
रम्यता, सैस्कृति। शिल्प) सगीतवा विकास अमीए गरीब सबके ही द्वितक 
चीज दे | रूगी विद्वान सादित्यः धंगीत, ज्योतिपडे अध्ययन संछन हो रहे हैं 
एतावता क्या वे भी शोपड दो जायेंगे ! वैशनिक छोग अनेक प्रकारके आविष्कार 
छगे हैं, वे मी ते किसान मजदूरोंकी दी कमाई जाते हैं ! पर क्या वे शोपक को 
जायेंगे ! वसतुतः जो मी अपने कर्तंव्यका पाछन करते हैं, वे झौपक नहीं कं 
जाते | शासक; शिक्षक) अन्वेषक यदि शोपक नहीं तो शिल्प+॥ संगीत) साहित्य: 
अम्यासमे छगे छोग सी शोपक कैसे करे जा सकते दे | अमके अतिरिस्त प्रस्ृतिः 
साधनेंका भी उसादनर्म प्रमुस हाय रहता है। अतः अमवार्लोकों यदि छामक 
अंश मिलता है; तं। सापनवार्लोका भी लाभर्मे दिस्ता होना अनिवार्य है ) भमबाहे 
को डचित पारिभ्रमिक मिलना चादिये और साथनवार्लोकों लाभ | शरीर, मस्तिष्क 
भमशक्ति भी वस्ठुतः प्राहृृधक द्वी बस्तु दे । मनुष्योने इतर यन्त्रौके समा 
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कई छोग आजकल कहते हैं कि 'भास्तिकलोग जीने-मरने। स्पर्ग-नरककी ही 
चिन्ता परेशान रहते है । इसीलिये उन्होंने लौकिक-मौतिक उन्नतिर्मे सफलता 
नहीं पायी । भौतिक लोग खर्ग-मरककी चिन्दासे मुक्त थे” अठः बैशानिक उन्नतिर्मे 
बढ गये । परंतु यह उनका भ्रम है; इम भौतिक वैशनिक उन्नतिकी चर्चा कर 
आये है। अछबत्ता आत्मा-परमात्म! माननेवाला) स्वर्गनरकविश्वासी प्राणियोंको 
परमेध्वरका अंश मानकर उन्हें सतानेर्मे सकुचायेगा। फोई प्राणी एक कारी- 
गरके बनाये हुए खिलौनेको बिगाड़नेमें सकुचाता है; फिर कोई समझदार ईश्वरके 
बनाये प्राणियोंक्ों सताने या मौतके घाट उतारनेसे अवश्य सकुचायेगा। भौतिक- 
बादी पाप-पुण्य) स्वर्ग-मरकसे डरते नहीं? अतः भीषण से-मीपण नरतद्वारमें, प्राणि- 
धंद्वास्म उन्हें कुछ भी सकोच नहीं । उनका खार्थ भीषण से-मीपण घृणित-से- 
घृणित कार्य मी सम्पन्न हलो तो भी ये स्वायं-साधनके लिये तेयार हो जाते हैं। 
मावसके दर्शन) जीव-विकास एयं मृत्यु आदिकी समाल्येचना पिछले प्रकरणमें की 
जा चुकी है | डाबिन दैकछ आदिके सिद्धान्त भारतीय दर्शनोक्ी कसीटीपर मिनद- 
भर भी नहीं ठदस्ते। 
बहुत-से समाजवादी मारसंवांदी भी माक्सके अर्थरुम्बन्धी दर्शनसे सहमत 
होते हुए. भी उ0के अध्यात्मबिचारधे सइमत नहीं होते । अनेकों छोग धमान- 
थादी ऐंते हुए भी इंश्वर एवं धर्ममे विश्वास रखते हैं। विशेषतः मारतमें इजारमें 
नौ सौ निप्तानवे समाजवादी धार्मिक एवं इंश्वरवादी दोते हैं, परत मावसंवादी 
दृष्टिकोणते ये गलत रास्तेपर वी समझे जाते है| यह दुरंगा दग उनवी दृषटिम 
झपषा अदैशनिक है। उनका कहना है कि जब आत्मायरमात्मवा अस्तित्व 
विशान एवं तकंद्वाय ठिद्ध नहीं होता दो बह क्यों माना जाय ! ईश्वर इस्द्रियोंवा 
विपय नहीं; किंतु अनुमवक्रा विषय है। ऐसे विश्वार्सोकों भन्प-विश्वास ही बहते 
हूं। उनके मतानुधार भूत-प्रेतवी कब्पनाके समान ही इंध्रवी कस्पना है। ये वहते 
हैंकि विशनकी उन्नतिके लिये मनुप्यने ईश्वरदी कल्यनामें मी उन्नति बर ली 
है आरम्मबालकी भूतप्रेतकी कल्पना ऐ मध्यवाल्म परिष्कृत होवर देवी देवता के 
रूपमें प्रकट ऐती है। अधिक प्रगतिशील युग देदी-देवतात्ी बल्यता भी परिष्दत 
छोकर पक इंश्वएका रूप ले लेती है और परिष्दृद शोबर बह्दी करपना अर्रैत 
निर्मुण-नियवार ब्रष्णदा रूप घारण कर छेठी है । मास्सका बहना है कि जो बरउ 
नए उसपर विद्या करनेसे कया लान ! और झट़ी कत्पनामे मनुध्यहों का 
आशभय मिलेगा ! और ब्या उत्थान ऐोगा ह सदसे बड़ी अद्चन यह दै दि अध्यात्य- 
यादियोंके मतानुार आत्मायरमास्माम परिवर्तन नहीं होता) मुठरा ईंशरतिर्टि् 
धार्मिक सामाजिक नियम मौ रदोदइछ महों पे सकठा। परंतु माक्थे मता- 
मुखर कोई घारमिक, सामाजिक) राजनीविक नियम शासत नहीं है। उनमें रह्तेददसछ 
ऐठा दो रदता है। तमी उछषा राष्ट्रीररण-समाजीकरण छल रूकटा है। ईंधर 
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मानना एवं उसे निर्शिश निपमकों मे मानना बह अर्थैगरतीरस्पाय कैसे घडेगा ! 
भय नी ईघर एप धझो मानते हुए गहिया। सम्यक्ति-मूमियां समाजी- 
कानिई समा फनता कदम ति नदी हो हड़गा । माउवयादी डहते हैं हि परार्विफ 
शपारियिद विशेशियारि हमाजती प्रयड़ीं रद्दा ही विरोध कणों ५ै। ऋांसरे 
माडियाने का था हि पदि पग्मेघर नहीं दे तो हमें साय परमेभर गद टेना 
धादिता कर्पोड़ि उसता मेष मनुझीडों ठसित मार्गगर शझानेयें रद्वपड़ होगा है। 
परत माय डे पश्यनिदत मोदी छामडी अरेधा हानि ही देखता दै। उसे मय 
है हि इंथा सनम शयी। इंसरीप शारर एस इंदरगीय गिपर्मोड़ों मी माननेड़े 
हित पाष्प छोड़ा है । हिरे उगे भेजी संपर्ष एंपं हिसी ब्यक्िंगत सस्सत्ति एवं 
भूमिड छीन ऐैेनेड् मिदास्त्म विधार जमना अतग्मय हो जायेगा । 
पहयुर इंमानदारी ही दा। यदी है हि माउसयदी, ई थरवादी दोनेंड्रा एमस्यप 
हो नही सदग | अस्तए भो इंपरगादी दें उन्हें मास्थंगार छोड़ना ही पढ़ेगा। 
मा्सरी अप॑नीति ईशर एपयं भर्मड़ रहते रहते चल ही नहीं स्ठी। इंशणादी 
मारसंबादी यम छर या हो मारगंयादियोतों घोष देते हैं या अपने पोसा देते है। 
जय मौतिष्न यूध्म मखओंडे शानमें अश्ुपीक्षण आदि अनेफ्र छापन ओित 
ऐते ६ हप परमायु एं आडाशणे मी परम सूप्म अई्दं मद्रान्‌ अन्यक एवं इन एव 
ऐ परम सूपम स्प्रराध खस्खप परमेश्वर रिना सापनोंड्रे कैसे बुदधाहद 
ऐ सकता दै। स्मर्मातुशन दया दद्दान्तःकरण धरागी वियेक बैयरयः शास्ति दान्ति 
उपरति, तिविशा। भद्या रमावान एयं मुमुशुस्य आदिशे युक्त झेकर उपनिपद) गीत? 
ब्रष्युत्र॒फा विचार करेगे परमेश्वरफों राम सकता दै । शह्टसचाय॑-उदयनाचार्यके 
तकोंको सुनकर कोई समझदार पुरुष नहों कई सकता कि इंश्वर मौद मलिष्करी 
फल्पना दे या अन्पविश्वाधरी चीज दै। अमय सत्तद्भदि शानयोगब्यवस्पिति- 
दू्णे तर्क एयं योगाम्यातजनित एकाम्रदा आदि जिसके समझनेऊे साधन हैं उते अन्घ- 
दिश्वासकी यात समझना बड़ी मयंकर मूर्॑॑ता दै। भूत-प्रेतकी कब्पनाने दी परिष्कृत 
शेकर निगुंण अक्मकल्पनाका रूप छे लिया, यद कथन मी अनमिशतामूलक हैः 
लाखों यरस पहलेऐे दी सउफ़ी मान्यता साथ-साथ चली आ रही है | तामत 
प्राणियेकि लिये भूत-प्रेत) साखिकोंके लिये देवी-देवता एवं सर्वोच्च अधिकारीके लिये 
सगुण परमेश्वर एवं साक्षात्कारसम्पन्न अत्यन्त अन्तर्मु खके लिये नियुणनक्षका उपदेशहै। 
तत्त्विद्‌ मी व्यावद्वारिक दृश्सि सबका सम्मान फरता है। कमंकाण्ड/ देवता आदिकी 
व्यावद्वारिक रचा तत्ववित्‌को दी नहीं अपितु सर्वशशिरोमणि ईश्वरकों भी माल्य है। 
उत्पत्तिके साधन और न्याय 
माय्सवादी कहते हैं कि स्याय मी सदा एक-सा महीं रहता; किंद उ्सतमँ 
रदहोवदल होता रहता है । जैसे प्राचीन मारतमें धूद्रोंका विद्या पदना अन्याय और 
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# पुरुषको दो पत्नियों रखना न्याय था | विधवाका सती द्वोना मद्दापुण्य था) 
तु आज वह अपराध है। न्याय क्‍या है? इसका निर्णय रहता है उन लोगेकि 
पलेपर। जिनके द्वार्थ शक्ति रहती है। जिस श्रेणीके द्वामें पेदावारके साधन 
ते हैं, यही न्याय-अन्यायका निर्णय करती है । जिससे उनके द्वितोंकी रक्षा हो? 
नके इ्वायमें शक्ति बनी रहे) उसी ढंगके तरीकोको वे न्याय कद्दा करते है । पूँजी- 
दी समाज जिस तरइ पूँजीयतिके कब्जेमे पूँजी बनी रहे? वही न्याय दे। मे 
पक्तिक्री पूँजी छीननेको मइापराप बतदाते हैं. | उमाजमें मुनाफा कमाकर पूँजी 
दानेके अधिकारको न्याय कइते दैं । कम मूल्यमें छौदा खरीदकर अधिक दामर्म 
चने, दौ रुपयेका काम कराकर नौकरकों पचास रुपया देनेको मी न्याय कहते हैं। 
-म इन सम बार्तोको अन्याय समझता है। पूँजीवादी देशो्म पूँजीरतिके दितकी 
व स्याय है। और रूसमें मजदूरोंके द्वितकी बात न्याय है ।? 


घस्तुतः ऐसी ही श्रान्त घारणाओंके कारण मौतिकवादी अपने विरोधियोकी 
#चलनेके लिये अमानवतावा ध्यवद्वार करते है. और उठे मी न्याय समझते हैं 
उमाजके नामपर व्यक्तियोंकी सूमि-स्सत्ति छीनकर विचार स्वातस्भ्यपर प्रतिबन्ध- 
ट्माकर व्यक्तियोंके शरीर, वाणी एवं मस्तिप्कपर ताल छगा देने-जैसे बुरे-से-बुरे 
गरयक्रों अरनी द्वित रक्षावरा साधन समझकर उसे न्याय क्ते हैं । मास्तमें विद्या) 
शान) जानकारीपर कभी भी प्रतित्रन्ध नहीं था। विदुर) धर्मव्याथ, मूक आदि 
पद एवं अन्त्यज् भी परम शानवान्‌ थे और समाज आदरणीय ये। नढ़ेयद़े 
प्राह्षण। 'कृषि-मइर्षि भी धर्मव्याधके पास घार्मिक परामझ्के लिये जाते थे। मिन 
देदादि प्रस्योंदा विधिपूर्यकः अध्यपन पुण्यविशेषदी दृष्टिसे (जन चर्णोके लिये 
विद्वित है। उनका अध्ययन उन्हंकि लिये आज भी है। तय भी था। जो वेदादि 
शाजके अनुसार अदृष्ट भर्धमें विश्वाम रखते हैं वे तदनुसारी नियम प्रसन्नताते शी 
मानते हैं । यह किसी भेणीके स्वार्थदा प्रश्न ही नहीं उठता। जो वेदोंको किसी 
दूसरी भ्रेणीके स्वांवी चीज समझते हैं) वे पुण्यकी शश्सि उनका अध्ययन करना 
दो क्यों चाहंगे | विर उनके लिये निषेषवा प्रश्न ही क्यो उठेगा ! जो विधिपूर्व% 
वेदाध्यपनसे जिस आधारपर किसीके लिये पुण्य मानेगा, उसी आधारपर किसौडे 
छिपे उसे पार भी मानना शी पड़ेगा । 

आजइल मूर्तियूज़के सम्बन्धर्में भी यही दात है। पागणादि मूर्तिम देवता 
अस्तिव माननेपर ही मुर्तियूज़ाका प्रश्न उठता है ।जो मुर्तिम देवटाड़ी सटा नहीं 
मानता। उसके लिये मूर्तिपूज्या प्रमन्न ही नहीं सादा । इत्पशानुमानादिके आधारपर 
मूर्निमे देदता लि हक तर तो कम्पुनिष्ट भी वर ही मूर्तियूजस बन जारेगे । 
अठः बना ऐगा हि प्रस्यशातुमानते मूर्वियि देवशडइय अस्तित्व एवं उसकी पूछामे 
सम सिद् नछे होता | केदठ शाखप्ररण माननेते हो मूर्दिि प्रविष्रादियओ 
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द्वार देयवादा आवाइनतिशापन द्ोता कै: तमी उसकी पूजामे कुष्यकी बात 
उठती है । फलतः मूर्तिधदिद्या पूजादिविधायक शास्त्रमिं विश्वास रखनेवाल 
जब मूर्पिपूतायें प्रशत होगा तो उसे उस श्वास्रक्री अन्य यातें मी माननी पहेंगी। 
यदि शास्तरोंके अनुसार दी मन्दिसस्य प्रतिठित मूर्तिम और म्यूजियमर्मे रहनेवाली 
मूर्तियों तथा आपणस्य (याजारमें विजनेवाली ) मूर्वियोर्मे विशेषता सिद होती हैः तो 
उन्हीं शार्जोक्े अगुसार यद मी मानना द्वोगा कि अमुक-अमुऊ दँतुओंमे मूर्तिसे 
देयत्व नष्ट दो जाता है और अमुकको मूर्तिपूजाते कुछ छाम न होगा किंत 
उछटा मुकसान द्ोगा। यद्द सब्र यातें भी उन्हीं शाल्लेसे माननी पढ़ेंगी। 
शार्स्रोोफी इृश्सि न्याय अन्यायक्ा निर्णय किसी श्रेणीक्े द्षित या अद्वितकी 
दृष्टिस नहीं होता | आद्षणकों राजयूय करना अपर्म कंद्दा गया है? क्षत्रियके लिये 
वह्दी धर्म है । क्षत्रियक्रे लिये धाजपेय करना अधर्म कटद्टां गया है वही ब्राहणके 
हिये धर्म है । इसी तरद वैवस्तोम, निषादस्थपति इषटि वैद्य एवं ध्रद्वविश्येपके 
लिये धर्म है। अन्यके हिये अधर्म । यहाँ उन अनुष्यताओंके द्विताहितकी दृश्टति 
धर्माधर्मका निर्णय किया गया है। शासक या धनवान्‌ भ्रेणीकी दृष्टिसे नहीं । 
औपध-विशोपके सेवनका विधि-नियेव रोगियोंकि दितादितसे सम्पन्ध रखताकै 
शासक-शासित-्रेणियेसि नहीं । किनी अवस्थार्मे किसी रोगीको किसी औपधसे छाभ 
हो सकता है और किसी औपघसे द्वानि। उसी दृष्टिते विधि निषेध होता है। इरजगह 
भेणी स्वार्थकी बात जोड़ना कछुपित मनोशृत्तिका ही परिचायक है। इसी तरह अवस्था- 
विशेषमें दो पत्नीका होना वर मीधर्म था और अब भी घर्म है। अवस्था-विशेषत वही 
तब भी अधर्म था और अय भी अधर्म है। यदि संतानके लिये) पिण्ड श्रादके 
छिम्रे अपने पूर्वजेंका नाम चलानेके छिये। पूर्व पत्नीकी सम्मतिसते दी दूसरा 
विवाद किया जाय तो इसमें अन्याय-जैसी कोई बात नहीं। कोई विधवा 
सती न होकर वैधव्य-धर्म पालन करे तब भी उसकी सद्गति शाह्मसम्मत है। 
बह धर्म उसपर छादा नहीं जाता उसकी इच्छापर निर्मर दै | यहाँ उसीके दिता- 
द्वितका सम्बन्ध है? अन्यका खार्थ नहीं । अथ च विधवाका सती द्वोनां तब भी धर्म 
था और अब भी धर्म है। कानून ब्रन ज्ञानेमाजते धर्म अपर्मर्मे मेद नहीं हम 
ईश्वरीय घर्माधर्ममे सरकारें रद्दोबदछ) हस्तस्षेप करनेमें सवंधा अध्षमर्थ हैं; क्योंकि 
धर्माधर्मका वास्तविक फल देना सरकारोक्रे द्वायकी बात दी नहीं है । इसी तरद 
रूसी कानूमसे व्यक्तिगत सम्पत्ति छोनना मी धर्म नहीं हो सकता । 
वस्तुतः जो कानून खार्थकी इृष्टिसे बनाये जाते ई? कीई भय वे बनाये जाते हैं; कोई भी तटस्र 

विवेचक उन काबलीकी न्याय नहीं कद सकृता ! न्याय ख पर-पक्षपातविद्दीन 
होता है। जिसके आधारपर रामचन्द्रने एक विद्वान बलवान धनवान्‌ ब्राहण ८. 
मगण्य शवानके विवादमे अपराधी ब्राह्मणको ही दण्ड दिया था । चोबीके मुकाबठे 











माक्स--दशेन दर 


सीत'सकवों यम रास दिया था। शाइजरने कीकतरायके सृस्युदण्डके बद॒लेमे काजीको 


भीषण दण्ड दिया; जो उसकी ही थ्रणीगा था । सगरने अपने पुत्र असमझस- 











बो देशयिकत बर दिया था। अपराधी पुत्रव्रों मी दण्ड देना निरपाप 


झज्ुर मी दण्ड मे देना दी स्थाय कइलाता दै। विश्वासबाकत मित्रद्गोहः चोरी) 
ब्यमियार; पररीदन आई अधर्म-अन्याय है । 








इसी प्रकार औचित्य-अनौचित्य) सत्य एव गिद्ान्तेंके सम्पस्धम्मे भी मास 
बादी कहते है कि ये कोई सी स्थिर नहीं द्वोते ।? पर योदे सर्व #म्मत प्रमाण स्यायः 
औदिय सायको आधार ने माना जाय तो फिर कीई सिद्धान्त स्पिर बरनेके लिये 
पुर्वादि डिखनेता प्रयात भी माउसने क्‍यों किया ! फिर तो डचित-अनुचितः 
प्रमाग-भप्रमाणः सत्त् अमत्तइसे कोई भी घुछ भी सिद्ध कर सकता है। फिर जप 
समी सिद्धास्तों। सम्योक्ो यदी दारात है तर मारसंद्वारा प्रचारित सिद्धास्तोह्ी भी 
यही हज्य्त दोगी। 


माव्स और धर्म 


भौतिकवादियोंका कपना दे कि “सभ्य मनुष्यका विश्वास दे कि आध्यात्मिक 
शक्ति सदा मद्रूमय है। टेकिन आअसम्य मनुष्यके लिये यह शर्क्ति निष्ठुर हैः 
इसलिये सदा दी उतको विवत्तिम डालती रदती दे | परथर जब गिरकर आदप्ीको 
घायड करता है) अचानक पेड्की डाल कट जाती है; तब यह सब प्रकारके भूत या 
पड़के भृतकी शैतानीकी छोड़ कर और क्या है ! जबतक औजार--हृथियारोंके शानकी 
वृद्धि नहीं हुई, तबतक असम्य मनुध्य भूतोंको बशीभूत करनेके लिये मन्त्र-तस्त्रके 
ही फेरमे पड़ा रहा | दृधियार-औजारोऊे शान यदनेके साथ-साथ प्राकृतिक शक्तिपर 
मनुष्यक्रो प्रभुता बदने छगो । “भौतिक शक्ति निष्टुर ही नहीं है; बल्कि यह मछाई 
भी कर सकती है? जब इस धारणाका जन्‍म हुआ तव अश्षभ्य मनुष्यके प्रेततत्त्व- 
पर सभ्यताकी मुद्र पढ़ी । प्रेत तत्व अधषभ्य मनुष्यक्रा है। देवता-तत्व इसके 
ऊपरकी सीदी है--जो सभ्य मतुप्यका है । आदिम असभ्य मनुप्यक्रे लिये प्रकृति 
निष्ठुक मयावह है | प्रकृतिके रहस्थका भेद जानकर सभ्य मनुष्य कदने छगा-- 
“मन्नल्मयी विश्वजननी! | यद परिवि्तंन अकम्मात्‌ एक दिनमें नहीं हो सका | 
आदिम मूत-प्रेतनि सम्य होकर यदद रूप ग्रहण क्रिया है। आदिम सनुष्यता ग्रेत- 
तत्व सम्पताकी सीदीयर चढकर परम बन गया है | प्रकृति-जातुत्ो चलनेवाली 
है अमंस्य निः्द्र ग्रेतौकी शक्ति; और इसी प्राथमिक कल्पनाका संशोधित रूप है 
देवताओंकी फत्पना | ये सत्र देवता प्रकृति-जगत्‌के एक-एक दिल्सेके मालिक हैं। 
ये मलाई भी करते हैं और घुराई भी कर सकते हैं। जल) अग्नि, वायु--समी 
ग्राकृतिक श्वक्तियों किसी न किसी देवताके अधीन हैं। देवसुमाज मी मनष्यः 
समाजके रॉचिपर दा हुआ है । ये असंख्य देवता घटते-पटते एक ईश्वरतक पहुँचे । 





५६० मारफ्सवाद और रमयज्य 


सम्यताकी सीदीपर चढ़कर वस्तु-जगत्के विपय्में मनुष्यका शान ज्योल्यों बढ़ने 
लगा। त्वोन्यों देवताओंकी सज्या घटने छगी | मनुष्य ज्यों अगगित पदार्योमें 
एक मेल देखने छगा; त्यों देवताओंका बहुत्व मी एकल्वर्म परिणत हो गया |? 


#पहले भूत या चैतन्य ! इस प्रशनका आदिम अतम्य जातियोंके प्रेत-तत्वसे 
बहुत निकट सम्बन्ध है। इस बातकों स्मरण रखना चाहिये क्रि आदिम असम्य 
मनुष्यकी जीवनकी प्राथमिक बातें धोचनी पड़ी थीं। अनुमानक्रे ऊरर प्रतिष्ठित 
सन्त्र-तन्त्रोंकि द्वारा उसको जीवन-धारणका कौशल सीखना पड़ा था। उसकी यह 
कौशिश चाहे जितने बचपनकी हो) उसका मृल है जीवन धारणक्री अमिलापा। 
इसलिये जीवन-मरणके रद्दस्यने आदिम मनुष्यकों काफी चिन्तित कर डाला थां। 
मनुष्यकरा शरीर जीवित-अवस्थार्म एक प्रकारका और मरनेयर दूमरे प्रजारका 
पर्यों द्वोता है; जागरण) निद्रा) खप्न, रोग और व्याधि--ये सब क्यों होती है 
स्वप्ममें जो मनुष्य-मूर्तियों दिखायी देती हैँ, वे सब क्‍या हैं। खप्नमें मनुष्योटी 
जो छाया-मूर्तियाँ दिखायी देती दैँ। वद्दी शायद जीवनकी कुंजी है। झायद इ0 
छायामूर्तिका शरीर छोड़ना ही मृत्यु है--असभ्य मनुष्यक्री प्रेतात्माकी घारणा इसी 
प्रकार बनी है | यद्दों इस धारणाकी ऐतिशतिक आलोचना फरनेकी आवश्यकता 
नहीं? लेकिन इसमें संदेद नहीं कि यदी प्रेतात्मा सम्यताके साबुनमें धुलकर चैतन्य 
परमात्मा आदि बन गयी है | मानव आत्माके विप्यमें असभ्य जातिरयोक्री धारणा 
है कि यह सृ्ठम भाषकी तरह है। इसके शरीर त्याग देनेसे मृत्यु दो जाती है। 

“मनुष्य तथा अन्य उन्नत प्राणियोंके शरीर-घारणके लिये श्वासक्रियां बहुत 
ही आवश्यक है | मरते समय श्वासक्रिया क्षीण होते-होते बंद दो जाती है। आदिम 
असम्य जातियौंने भी इसको देखा या | इतीलिये श्वासक्रियाकों ही उन्होंने भात्मा 
मान लिया था। आस्ट्रेलियाके आदिम निवासियोंकी मापामें “वास! और आत्मा! 
इन सबके लिये एक दी शब्द है | द्त्रू तथा समी आय॑ भाषाओंकि माषा-विज्ञनमें 
श्वास और आत्मबोधक डब्दोका निकट सम्बन्ध है। यूनानी 'साइक? और म्त्यूमा!? 
लैटिन “एनिमस', “एनिमा७ स्पिरीदूस» इनका रूप परिवर्तन इसी प्रकारते 
हुआ है।? 

इसपर कद्ना यह है कि यद्यदि मस्तिष्क अतिमौतिक प्रतीत न ही तथापि 
यह तो नहीं कहा जा सकता कि जिससे जो निश्चित हों वद उत्तका खस्प ही 
होता है। यदि ऐसी द्वी बात हो दब तो शानसे ही सब्र शेय निश्चित किया जाता है 
यहदोतक कि मस्तिष्क भी ज्ञानसे दी निश्चित किया जाता है? फिर क्या भौतिकवादी 
सब॒को ही शनस्वरूप माननेको तैयार हैं! यदि नहीं) वब तो भले ह्वी मौतिक 
मस्तिष्कसे ही ईश्वर विदित दो) परंतु बह भौतिक नहीं कहा जा सकता। सं 
इन्द्रियोँ नीरूप एवं सूद्म हैं, परंतु उनसे रूपादिमान्‌ स्थूल प्रपश्न विदित होता 





है 


जे कि रच्याण फमकर 


मास्स-दर्शन ण्द्प 


ही है । इसी ताद मस्तिष्क आदिद्वारा अभीतिक आत्मा: अन्य आदिका बोध होता 
ही है । परिवर्ननशौल भौतिकवादियोंका भूत दी नयी नयी पोशाबोमे भले उपस्थित 
ऐे। उपनिपर्दीका ब्रष्म सी सदा ही औपायिकरूपमें अनेक रेस और निरपाधिक- 
रूपने एवरम ही रद्या है और यैमे ही रहेगा। जिसको भौतिकतादी यस्तु पहते हैं; 
ब्दी अबस्तु ऐ | जिसे ये अवस्तु समझते हैं। विद्वारकी दृष्टिसे चही बस्त है। 
स्पूलदर्शी कार्यत्रो ही वस्तु समझता है । एक स्थूछदर्शी पटको सत्य मानता है। 
परंतु एक यूध्मदर्शी तम्तुमिन्न पटको ह्वी असत्‌ बद्दता है। इसी तगद कारण- 
परग्पसत्रा विचार करते हुए तम्तु मी अद्युते भिन्न असत्‌ है| अश्यु भी विनौला- 
मात्र कै विनौटा भी एच्वीमाप है; एस्वी भी ज्लमात्र ही है; जच् तेजसे भिन्न 
देकर बुष्ठ नहीं ठदरता । तेज वायुमान्न है, वायु आकाशमात्र टद्रता है; किंतु 
स्थृूलदर्शीयों यद् सर दोंग ही जैयता है । 


अस्तिम सस्यका विचार सर्ददा दी उरबुक्त है चादे श्रेगीविभाजित जीवन 
हो चादे समशियादी जीयन | सभीडे लिये विष घूत्य, निष्यपद्य। सत्य) सपधयादा ब्रा 
अगेभित ६ । इस्द्र मी अनन्त थानस्दतामग्री भुखवर निष्प्रशश् सौवुप्त मुखकी 
ओर प्रभेत्त ऐता है । कोई कितना मी हिद्न्द्र, शान्त एव सुखी क्‍यों न हो+ 
मुपुल्तिकी निः्य्रगशवनाके ड्िना उसे विश्वाम नहीं मिलता। ध्धवरकों न युक्तिसे 
जाना जा सकता है; न उसे प्रकाशित िया जा सकता है? यह कान्टका कथन; तथा 
“ईश्वर वाद्यनतगोचर नहीं है? यह दिवृदर्शनोका कथन) यह सिद्ध' नहीं करते कि 
ईश्वर अबास्तव एवं असत्‌ है। किंतु उनका अम्रिप्राय यही है डि श्रद्धा) समाधान 
तथा एछाग्रताके बिना इंश्वरका साक्षात्तार नहीं हो सकता ( इंश्वरके 
असिित्वमें अनुमान, आगमादि अनेों प्रमाण हैं। श्रांत अह्म या आत्माको 
साक्षात्‌ अपगेक्ष ह्वी बताती है--यदेव साक्षदपरोक्षाद्‌. ब्रह्म ॥ 
( इहद्दा० उप० ३१५८२) विश्ाता प्रमाता प्रमाणानपेक्षरूपते ही स्वतःसिद्ध 
होता है | सशय, डिपर्यय एवं अशान मिटानेक्े हिये ही प्रमाण अपेक्षित 
होते हँ। आत्मा अन्यत्र संदिद्ान होता हुआ भी स्वयं अ्दिग्ध कै अन्यत्र 
विपयंयशानयान्‌ होता हुआ भी स्वय अतिपर्यस्त रहता है। अन्यत्र अनुध्िमान 
टोता हुआ भी ( अनुमान करता हुआ भी ) स्वव अपरोक्ष रहता है । फिर ग्रमाता 
प्रमाण) प्रमेथ आदि समी जित अखण्ड बोधके अनुम्रदछे माततित ऐते हैं; 
उसे किससे सिद्ध क्रिया जाय ! यही बात धविज्ञातारमरे कैन वि ज्ञानीयात्‌! इस्पादि 
भरुतियोद्वारा कह्टी गयी है । अतएव प्रमाणमिद्ध एवं स्वव:मिद्ध इंश्वर या बद्य 
परमकल्याणकारी होनेसे ग्राश्य) उपास्य एवं जेय है | अनादि स्वतःमिद्ध बस्तुको 
बुद्धघाल्द करनेके लिये युक्ति, श्रुति आदि अपेक्षित द्वोती है। इतिदास पटनाओं- 
का ही होता है; फिर मी औरधारिकस्यसे 'तद्ध्येदे सपा ब्वाकृतमाधीत', 'सरेव 
सोस्येदमप्र भासोत्‌? इत्यादि श्रौत इतिदासके आधारपर सर्वकारण-स्वप्रवाश अद्दा- 
का अलित्व छद्व द्वोता ही है | तदनुगुण युक्ति मी शुतिने दी दी है। जैसे अन्न 
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( पथ्वी ) रूप अ्डुरसे जलरूपी बीजका पता छगता है, जछूछपी अहुरते 
तैजरूपी मूलका पता लगता है; वैसे द्वी तेजहूपी अड्डुरसे रुदरूपी 
मूछका पता छगता है--“तेजसा सौम्य झुक्नेन सन्मूलमन्विच्छ ।! दार्शनिक 
पण्डितोंके इन तत्वविचारोंको गलत कहना बुद्धिकी अजीर्णताका ही द्योतक है। 
वास्तविक अभिजता और व्यावहारिक शानसे तो भौतिकवादियोंने ही शबरुता कर 
रक्खी है। विश्वके उपादानकारणरूपछे) विश्वके निमित्तकारणरूपसे) विश्वके आधार 
या अधिष्ठानरूपसे) विश्वके प्रकाशक तथा व्यवस्थापकरूपसे; कर्मफछदातारूपसे) 
सर्बशासकरूपसे ईश्वरकी निद्धि होती ही है। जैसे दर्षणके अंदर प्रतिबिम्ब माहित 
होता है) बैसे दी अनन्त चिद्रप दर्पणर्मे मनुष्य, पश्चादि, जन्ञम-स्थावरादि समी 
प्रपश्च भासित होते हैं| काप्ठपर व्यक्त अग्निको का४से भिन्न समझना ही पड़ेगा) 
ज्ञान या चेतनाको मनुष्यादि देहोंसे भिन्न समझना ही पड़ेगा | 
आदिम जंगछी मनुष्योंके वस्तु और चेतनातम्बन्बी विचार्रोकों इतिहासके 
बलसे छिद्ध करनेकी दुश्चेश निराधार है। यह इतिद्वास कपोलकल्पित) मियां 
एव पूरा मनगढत है। जड़वारियेंका इतिदास-सम्बन्धी मनोराज्य केवछ विनोदका 
विपय है | कोई प्रमाणचश्लु पुरुष इसे केघछ भौतिकवादियोंका दिमागी फितूर ही 
कह्देगा । प्रामाणिक भास्तिकंके इतिद्वार्सेके अनुसार तो विश्वकारण ईश्वरकी संतानें 
ईश्वरीय ज्ञानवूप वेदादि झास्त्रोंद्वारा पूर्णल्पसे शिक्षित ही द्ोती हैँ। उत्तरोत्तर 
जहाँ कहीं सस्छिक्षा एवं सत्सडमें विच्छेद हुआ) बढ्दीं असम्यता। अशवां एवं 
मिथ्या घारणाएँ बनती हैं । भौतिकवादियोंकी यह घारणा नितास्त अस्त है 
कि *अध्यात्मवादियोंक्री अतिभौतिक देवता, ईश्वर या त्रक्ष इत्यादि कब्पनाएँ ६ 
और इनका मूल असर्म्यों, जंगलियोंकी तन्त्र-मन्त्र) भूत प्रेतकी कल्पनाएँ<।” 
जिन्होंने सच्चे इतिहार्सोका अध्ययन किया है। रामायण मद्दामारकः पुराणों) उप 
पुराणों, तन्त्रों, आगर्मों एयं मन्त्र-आद्मणात्मक वेद एव उनके आरण्यकः उपनिषरदो: 
का मनन किया है और जिन्दंनि व्यास) बसिष्ठ एवं श्रीकृष्ण मगवानतें दिव्य 
दर्शनोंका अव्ययन किया है उनको यह समझनेमें कठिनाई न होगी। भौतिक- 
बादी जिन बाह्ममौतिक बस्तुऑकों सत्य मानते हैं) देवता, ईश्वए अद्धायी बात 
तो प्रथर्‌ रदे भूत-ग्रेतकी कल्यना भी उनसे अधिक समय है | इसीलिये उपनिषद्‌ 
या गीताके जिस निर्मुण अछयछो भौतिकवादी अन्तिम बद्पना मानते हैं? उस 
कब्पनाके साथ मी भूत ग्रेत एवं देवताओंकी कल्यनाएँ ईै | यद्द समझना निदास्त 
अम दे कि विफामकमसे मिल्न-मिन्न कार्ेक्री दही यद कब्यनाएँ हैं। एक उधघ- 
कोटिका अद्षदर्शन परमार्य-दृष्टिम॑ सजातीय-विजातीय स्वगतमेदशल्य अक्वताव 
बताता है। परंतु बद्दी अन्य अधिसरियेंि लिये ईश्वरकी उपासना गतझवता दै। 
छुछ और दंगके अधिकारियेद्रि छिते सगुण इंश्रकी आराबना अस्य 
समोंडे लिये विभेन्न देवश्अंको आएपना बतनछाता दे | अस्य दंग 
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के छोगोंके लिये प्रेतपिशाचर्री आराधना भी उचित मानता दै। 
व्यूददाए्ण्यक'ः आदि उयनिषदोर्म भी निगुंण अह्म ईश्वर और खाय-दी-साथ 
अनेक देववाऔंसा भी वर्णन है । भारत) रामायण) गीता आदिमें तो सबका 
बन है ह्ी। यदि पिछली ग्छली कब्पनाएँ. उत्तरोत्तर कल्पनाओंकी दंष्टिति 
असुत्य है) तब्र तो उनको मिध्यांह्वी कहना चादहिये। किसीके लिये मी उनकी ग्राह्मता 


एवं उपासनाका उपदेश फैसे हों सकता है! इसलिये व्यावद्वारिक दृष्टिसे प्रेत 
प्रिश्याच आदि समी तर्चोका अस्तित्व है। 


च्रेतादि केवल कल्पना नहीं? उनकी देवयोनिर्मे गणना है। परछोकविद्या- 
बार्लोंकी दृष्टिमे प्रेत-तत्वकी सिद्धि होती है । भूतावेश) प्रेतावेश आज मी 
बैती ही सत्य वस्तु कै: जैसी पुराने कालमें। इसके अतिरिक्त मौतिकवादियोंकी 
प्रेतऋन्पनाका युग कितना पुराना दै १ जब मानवका इतिद्वास दी लाखों नहीं 
हजारों दी बर्षोका है। तब्र उनके प्रेतकस्पताका युग मी उनकी दृष्टिमे हजारों बर्ष- 
का ही पुराना है। परत आर्प इतिद्वासक्रे अनुसार नि्ुंण अद्धकी कल्पना तो 
लाखों वर्ष पुरानी है। द्वापरके कृष्ण) तैताके राम और सष्टिके मूठ कारण 
ब्रद।$ विष्णु एवं मदेशकी अतिप्राचीन टष्टिमे मी निगुण श्क्षकी सत्ता खतःसिद्ध 
है। भौतिकवादियेंके वयाकथित मनगढत मिथ्या इतिद्वार्सोकी अपेक्षा आर्प 
इतिद्वार्थोकी दष्यता कई अधिक थे है । अतएव जागरणः निद्रा तथा स्वप्न- 
के आधारपर देद-मिन्न आत्माद् निर्णय करना प्राणधारणसे जीवन) प्राणराद्विस्यसे 
मरण आदिदो घारणा जंगली असम्योकी नहीं, क्रिंतु सन्‍्यशिरोमणि महद्दा- 
दार्शमिकोंकी भी यही धारणा थी और आज भी है भ्रीशडराचार्यवा कइना दे 
कि जे। स्वप्न) जागर एवं मुपुत्तिवों जानता कै वह्दी आत्मा दै। भूतसंप नदीं-- 
*“यरसप्नजागरसुपुप्तमवैति निः्य सदूवक् निष्कठमदं न व सूतसंयः 47 भागवतर्म 
कद्दा गया है कि स्वप्न, मुपुप्ति घुद्धिबी दृत्तियों हैं, जिस द्र्ठे इनदा योध या 
प्रकाश होता है। वही अध्यक्ष पर पुरुष दै-'बुद्ेजोगरण स्वन्नः मुपुस्तिरिति घृत्तयः ) 
सा येनैवानुभूयन्ते लोउ्प्यक्ष: पुरषः परः आएं थरीनद्वा० ७। ७१२५ )| 
इस दरौरकी विभिन्‍न अडस्थाओर्मे उसके भीतर अन्तरसे भी अम्तरतम- 
रूपरे आत्माको देखनेब्ी पद्मति छाज्ों वर्ष पुरानी है। जैमे मुश्नरंसे शुद्धिमानीमे 
इंपीक्ा ( सींक ) निवाली जाती है। थेस ही शरीरमे इन्द्रियों, मन। बुद्धि 
अष्टंबार या आनन्दमयसे) जाप्रत्‌। स्वप्न) मुपुत्तिमे अन्यपम्यतिरेकादि युक्तिर्यो- 
घारा समझकर दृधरूूरगे झात्म समझा जाता है। शरीरके भीतर ही असतूकों 
च्याग बरते हुए मगवत्तस्वदों समश्य जा सब॒ता टै--'अन्तर्मदेश्नन्‍्त भ्रवस्‍्तमेंव 
झतरपजन्तों शृगपस्ति सम्तः॥ (सम्रा० १० ॥१४।२८ ) 'गुहाहिल गदरेप्ट 
पुराणम', 'यो बेद निट्वित सुद्दायाम्‌ ।' शरोरके भोठर शुदिरूश गुम अमिग्यद 
अनन्त दित्‌ुखरूप भात्यक उपडम्म होता है। दायधारणके आाधारपर जीवशब्दरी 
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प्रवृत्ति मी अतिप्राचीन ही है। यह दजार-दो इजार वर्षक्रे जंगली मनुष्योंकी कल्पना 
नहीं, बढिकि यह कद्दना चाहिये कि अतिप्राचीन बास्तविक आर्षश्ञानका विकृत- 
रूप अवशेष है । उपनिषदोने मरनेके सम्बन्धमें बड़ी ही गम्मीरतासे विचार किया 
है। नचिकेताका प्रश्न ही मुख्य यही था--'येय॑ प्रेते विचिकिर्सा मनुष्येडस्तीस्येके 
नायमस्वीति चैके ।” (कठोप० १।१। २० ) अर्थात्‌ मरनेके बाद जो यह संदेह होताहै। 
कुछ लोग कहते हैं कि देह-मिन्न आत्मा बचा रहता है; कुछ कहते हैं कि बुछ 
भी बाकी नहीं बचता। इसमें तथ्य क्या है? इसीपर यमराजने वरप्रदानके रूपमें 
अनन्त) सर्वाधिष्ठानः सर्वद्रश आत्माका निरूपण किया है। 


देवताओंके सम्बन्ध्मं तो मगवान्‌ व्यासकी उत्तरमीर्मासामें (१॥३।९) 
शाह्लरमाष्य-द्वारा स्पष्ट दी बतलाया गया है कि “इन्द्रो ह वै देवानामभि प्रवद्राज' 
इत्यादि आख्यायिका ऑँद्वारा ऐश्वर्यशील देवतातत्त्वका स्पष्ट यो ध होता है। मद्दादाशनिक 
विद्यारण्य स्वामीने सर्वाविष्ठान ब्रद्धको अनिर्वचनीय तथा प्रकृतिबिशिष्ट रूपको 
ईश्वर बतलाया है। प्रकृतिके सूद्रम कार्य समष्टि ससदशतत््यात्मक लि५प्ञशरीरसे 
विशिष्ट उसी ईश्वरकों ह्रिण्यगर्भ बतछाया है और समब्टि स्थूलशरीर एवं 
स्थूलप्रपश्नविशिष्ट उसी हिरिण्यगर्भको विराट कद्दाहै। ईश्वर, द्ििण्यगर्म! वियद-८ 
तीनों दी ईश्वरके ही रूप हैं | स्थूल) सक्षम) कारण शरीरेंसे विशिष्ट अक्ष ही दीनों 
रूपमें व्यक्त होता है। स्थूछ) सूद्म) कारण तीनों प्रपद्च और उसका प्रस्येक़ अंश 
ईश्वर दी है। ईश्वररूपसे आराधना करनेपर इसीलिये निम्द। पिप्पछ) परापाणादि 
मी फलप्रद होते हैं | अस्ति, भाति। प्रिय+॥ नाम रूप यह पाँच रूप सर्वत्र उप* 
लब्ध द्ोते हैं | नाम» रूप मायाज्रे अंग हैं और शोेष--अखि, भाति। प्रियं-5 
तीनों ब्रक्षके ही रूप हैं । 

जंगली लोगेंकी विचारधाराओंका यद्द निष्कर्ष नहीं कि “प्रेततत्व+ जदूविधा) 
अनेकेश्वरबाद, एकेश्वरवाद महठ॒ष्यकी चिल्ताघारक्रे विमाग्रकी सीढ़ियों हैं और 
अध्यात्मवादका मूल मौरुतामय प्रेतऋल्पना दी दे ।? उसका निष्कर्ष तो यह है हि 
इंश्वरते निद्धित ऋषियों) महर्पियोंके उच्च स्तरका अरद्नाविशान, आत्मविज्ञानत्रा 
ही विकृत अवशेष जंगल्पयिर्मे मिलवा है। उच्चक्ोटिका ब्रद्षविशन, आत्म- 
विशन कालकरमसे खप्त दो गया । सब्छिक्षा) सत्मह्न झस दो जानेमे उदात्त दिचार 
मप्य दो गये | निम्नभेणीकी प्रेतविया/ जादूगरी आदिके भाव रह गये । अतः 


उस आपारपर चसनेमे भ्रम ही बढ़ेगा ! 
अ--जणस्पऑ रस 0 (49००: वि 


नवम परिच्छेद 
मार्क्सीय समाज-व्यवस्था 


मार्ग के अनुसार ५प्समाज व्यक्तियों और परिवारोंव्रा समूह है। समाजकी' 
व्यवस्पामे आनेबाला कोई भी परिवर्तन व्यक्तियों और परिवार्रोरर प्रभाव डाले बिना' 
नहीं रह सकता | परिवार-स्त्री पुरुषका सम्यन्ध क्माजक के न्द्र है । समाजकी आर्थिक 
अवस्था मनुरष्योक्रो मिस अवस्था रइनेके लिये मजबूर करती है। उसी दगपर मनुष्य 
परिवारकों बना छेता है। बुछ देशो बहुत बढ़े-यड़े सम्मिलित परिवार होते हैं और 
बुछ देश छ टै-छोटे। यहीं परियार पिताके बच्मे होते हैं और कही माताके वंशसे। 
र्री समाजकी उद्यत्तिका खोत दे। इसके साथ दी वह कई तरहसे पुरुषसे शारीरिकरूपसे 
कमजोर भी है। इन सर बार्तोका प्रभाव समाजमें र्रीकी स्थितिपर पड़ता है। 


«समाज जय पिल्दुल आदि अदस्थार्मे था और मनुष्य जंगर्लेमि घूम-फिरकर 
जंगली पर्नों और शिवारते पेट मर लिया करते थे; या जय वे खेती और पश्मु- 
पल्नद्ार अपना निर्याद करते थे; उस समय कवौछोमें भूमिके भाग या इस 
प्रबारदी दूमरी चौजंडे: लिये लद्धाइयों होती रहती थीं | इन लड़ाइयोंमें शारीरिक- 
रूपमे रत्रीके कमजोर द्ोनेके कारण उसका अधिक महत्त्व नहीं था। इसके अलावा 
र्रीज़ों लड़ाई लड़नेके लिये आगे भेजना खतरेसे खाली न या | क्योंकि स्तरियोके 
छट्टाइमे मारे जाने या उनके केंदी होकर झजुके द्वायमें पड़नेसे कब्रीलकोमे पैदा 
होनेवाठे पुरुषोकी सख्यामें घाटा पड़ जाता था और कबीला कमजोर हो जाता 
था। इसलिये स्तरियोंक्ी लड्टाईमें पीछे रखा जाने लगा; बटिक सम्पत्तिकी दूसरी 
घस्नुओंकी तरइ उनकी मी रक्षा की जाने लगी। सम्पत्तिकी ही तरह उनका उपयोग 
भी किया जाता था। उस समय साधनेंका विकास न दो सकनेके कारण पैदाबारके 
कार्मोर्मे विशेष परिभ्रम करना पढ़ता था; क्योकि छरीकी अपेक्षा पुरुष पेदावारके 
कठिन कामको अधिक अच्छी तरद्द कर सकता था इसलिये छीकों पुरुपषकी प्रधानता 
मानकर उसकी सम्पत्ति बन जाना पड़ा | उस समय वैयक्तिक सम्मत्तिका चलन 
था। इसलिये स्त्री सम्पूर्ण फब्रीले या परिवारकी साझी सम्पात्त थी | 


#जब विकासमे वैयक्तिक सम्पत्तिकां कार आया तो ख्जी मी पुरुषकी 
वैयक्तिक सम्पत्ति मन गयी। जिसवा काम पुरुपके परेद् कार्मोको करना और उसके 
डिये संतानके रूपमें उत्तराधिकारी पैदा करना था। परंतु स्त्री दूमरे घरेलू 
पश्चओंके ही समान उपयोगकी वस्तु न बन सकी | पुझुपके समान द्वी उसका भी 
विकास होनेके कारण या कह्िये उसके भी पुरुषके समान ही मनुष्य होनेके कारण) 
पुरुषदी सम्पत्तिमं टीक पुरुषके दाद उसका दर्जा मुकरर हुआ । आलंकारिक 
मापामें इसे ये कद्दा गया कि वैयक्तिक सम्पत्ति या परिवारके राजमें पुरुष राजा है 
तो री मन्‍्त्री। मनुष्य-जीवके विकासके नाते छी और पुरुषमें कुछ भी अन्तर नहीं। 
अनुष्य-समाजकी रक्षाक्रे लिये वे दोनों एक समान आवश्यक हैं। पुरुष यदि 


ब्छ० माक्संवाद और रामराज्य 


शारीरिक बलमें या मस्तिप्कके कार्मेम्ें अधिक सफलता प्राप्त कर तकता है; तो 
स््रीका महत्त्व पुरुषकों उत्पन्न करनेमें कम नहीं है | पुरुष-समाजका जीवन छौके 
बिना सम्मव नहीं। इसलिये पुरुषकी सम्यत्ति द्लोकर भी स््री पुरुषके वरावर ही 
आसमनपर बैठती रही है । 


*अराक्सवादमें स्री-पुरुष-सदा चारका चाहे कितनी मी छीपा-पोतीके साय मदृत्त 
गाया जाय) परंतु यह प्रश्न प्रमुखरूपसे बना दी रहेगा कि “क्या एक गिलास 
पानीके लिये गलेमें बाल्टी बॉँधकर घूमते २हँ ! कहीं भी गिल्यसमर पानी मिल 
सकता है |? व्यक्ति एवं परियारका समूह ही समाज है और स्री-पुरुषका सम्बन्ध 
परिवार और समाजका केन्द्र है | समाजमें सम्पत्ति-विपत्तिके कारण बहुत प्रकारके 
रद्ोबदल होते रहते हैं; फिर मी बहुत-से घार्मिक-सामाजिक नियम प्राकृतिक नियर्मों- 
के समान सुस्थिर होते हैं ।?? 
माक्संवादियोंकी ऐतिहाठिक कब्पनाएँ सर्वथा निशधार हैं। जगत्‌-प्रणण 
'निरीश्बर नहीं है । सर्यज्ञ इंइबरकी सृष्टि छावारिस एवं निर्विबिक भी नहीं थी । 
आदिम कालके अह्ा; वशिष्ठ; अन्रि) अन्विर भूगु) बृहस्पति; झुक आदि आधु- 
निक छोगोंकी अपेक्षा करी अधिक धुडिमान्‌ और बलवान्‌ थे | स्वार्य-मूलक संपर्ष 
जैंते आज चलता है? बैंसे ही कमी पहले मी चलछता था। कठिन अवसरोपर 
ल्लियाँ मी छड़ाईमें शामिल होती थीं। इसका सर्वोत्क/ उदाइरण है इुर्गाके 
अनेक अवतारो--महाकाली, महालद््मी, महासरखती आदि द्वारा मधुकैटम! 
महिपाझुर) झम्म) निश्वुम्भ) चण्ड) मुण्ड, थूम्रल्लेचनादि दानवोका सेहार | पत्नी 
रूपमें मारी पुरुषकी मोग्या है, परंतु माताके रूपमें वद्दी पुत्रकी पूज्या है। 2 न्नाए 
रसके लिये नारी कीमलाज्ी है; परंतु प्रचण्ड दैत्य-दर्प-दलनमें बढी भीपण कराल 
कालिका है। भगवतीकी यह गर्जना माकर्सवादियेनि कमी नहीं सुनी कि जो सुझेसंग्राममे 
जीत छे; जो मेरा दर्प दूर कर छक्रे और जो मेरे समान बलवान हो) वह्दी मेरा मर्ता 
दो सकता है--“यो मां जयति संम्रामे यो से दर्ष ब्यपोद्दति । यो में प्रतिवलो छोके 
स में भर्ती भविष्यति ॥? (दुर्गासप्तृ० ५। १२०) नारी सदासे ही शक्तिकी प्रतीक 
रशी है और पुरुष शिवका प्रतीक रहा है। उसका हद्वी रामके साथ सीतारूपमे) 
विष्णुके साथ लक्ष्मीरूपमें। अक्माके साथ सरस्वतीरूपमें और कृष्णके साथ राधः 
व्मिणीके रूपमे आदर होता रहा है। बह रणाह्नणमें प्रचण्डरूप घारिणी होने- 
पर भी शिवके विश्राम एवं विनोदके लिये ्तत्यं शिवं गुंदरम? की प्रतिमा बन 
कर परम कोमलाज्ञी एवं रक्षिणीरूपमें व्यक्त शेती थी। वह साझेवी समतति 
कमी नहीं रही। वह सदा ही ग्हस्वामिनी एवं गहल्शमी रही है। द्रौपदी! 
आरियाका उदाहरण विद्येप वर-शापमूलक अपवादखरूप पटनाएँ दैँ। ये आचारमें 
अमाण नहीं हैं। आचारमें उदाइरणका आदर न दोकर विधि ( फॉरिट- 


मआवरीय समाज व्यत्रम्था ्ज्श्‌ 






# | उसे उदाहशय सती शीके सातित्री: दमपस्ती 
बा सोागर॥ शारिहली आदि पतित्ताएँ, हैं। स्व॒च्ित्‌ स्ियोंके 
अनाइनत होतेशे बहानियें अगादि। अप्रौस्पेय, सम्म्म एुदोप-शद्दा कलद्रघत्य 

दडे विमझ होनेंगे सदेधा ता्ययंशूत्य # । अखंादभूत वियत्ताडिक 
नियोग प्रय्सती पश्चसुय प्रदनियोंदा समर्थन ही उसे म्रिष्यार्थ ओधक अर्थत्रादों 
बा उद्दैध्य था। मस्यदियोने पतिनरे मग्नेयर थी पर्यस्तरवरणवा बर्जने किया 
है और निरशण आदि बेमाम्परा दिगर्दित प्मरर्म बतत्यया है । 


पूजीवादी युग आए ख्त्री 

मारखतादी बएतेट. «औधोगिक युग आनेरर जग सम्मिलित परिवार 
आर्दिक बारणेसि बिखर गये। जय पुरषोकों प्रत्येक मंगरमें जीवन निर्वाइके 
लिये भटकना पढ़ा, उस समय सम्पूर्ण परियारवों साथ डिय्े डिस्ना धम्मद 
ने था | इस साथ ही यैदाबारके शाथन। सशीनोबा विव्रास हो जानेसे 
ऐसे हो गये कि उनमें पढोर श्वारीरिक परिधमरी जरूरत कम पढ़ने 
लगी और रिट्यों भी उन कार्मोरों परने छगीं। बहुषा ऐसा भी हुआ 
कि सीयनके लिये उपयोगी पद्रार्धोदी धस्या बढ़ जानेगे। जिसे दूसरे 
शब्दों यो भी फटद्दा जा सकता है कि जीवनवा दर्जा ( 50876450 ०६ ॥एण््ट ) 
ऊँचा ऐ जानेने अडेले पुरषवी कमाई उसके परिवारके लिये काफी न थी। तभ्र 
सती और पुरुष दोनें| मिलकर मनदूरी करने लगे और परका खर्च चलाने छगे | 
इन अवम्थाओंर्म पुणपका स्त्रीपर घद कब्जा न रद्दा जो कृषि और घरेद-ड्योग- 
धदोती प्रधानताक्रे जमानेमें था। ऊपर जिस ऐतिहासिक विकासका जिक्र हम 
करते आ रहें है, बद औद्योगिक विकासके खाथ- हुआ और चूँकि यह विकास 
यूगेपर्म अधिक तेजीते हुआ इसलिये वहीं लछोगोंने इमे अधिक अग्ररूपमें अनुमव 
भी किया | इस विज्रासका प्रभाव समाजके रइन-सदनके दगपर पड़नेमे स्त्रियोक्ी 
अवश्थापर मी पड़ा। स्ियोफ्री स्थिति पुरुषोंके बगबर दोने छगी | उन्हें भी 
पुरुषोकि समान दी सामाजिक और राजनैतिक अविकार मिलने लगे; परतु वेमक्तिक 
सम्यसिकी प्रथा जारी रही; क्योंकि बह पूँजीवादके लिये आवश्यक थी। परिणाम- 
स्वरूप स््रीके एक पुरुषमे दैंधे रइनेक्रा नियम भी जारी रह्दा। अब सत्रीको पुरुषका 
दास न कदर उसका खाथी क॒द्दां गया। जिसे यह उपदेश दिया गया कि 
परिवारकी रक्षक लिय्रे उते एक पुरेषझे मिव्रा और किंसी तरफ न देखना 

चाहिये। मौजूदा पृजीवादो प्रणालीमें स्रीक्ी स्थिति इसी नियमपर है। 
“पर भी आर्थिक दृश्टिकोणसे जोबनके उपार्योकों प्राप्त करनेके 
लिये स्त्री पुरषके आधीन रदी; क्योंकि परिवारके दितके ख्थालसे पुरुणने रद्रीको 
अपने बशर्म रखना आवश्यक समझा | जबतक समाज भूमिकी उपजसे या घरेलू 





ब्छ२ माक्सवाद और रामराज्य 


घं्घोति अपने जीवन-निर्वाहके खाधन प्राप्त करता रहा; ख्रीकी अवस्था परिवार 
और समाजमें ऐसी ही रही । क्योंकि स््रीकी खॉपडीमें मी पुरुषकी तरह सोचने- 
विचारने और उपाय ह्/ँढ़ निकाल्मेकी क्षामर्थ्य है; अतः पुरुष उसे गलेमें रस्सी 
बाँधकर नहीं रख सका | समाजने अपने कल्याण और द्वितके विचारसे ल्लीको मी 
पुरुषकी तरह ही जिम्मेदार ठहराया; लेकिन स्रीके व्यवहारपर ऐसे प्रतियनन्‍्ध 
छगाये गये जो कि सम्पत्तिके आवारपर बने परिवारकी रक्षाके लिये आवश्यक ये। 
उदाहरणतः स््रीका एक समय एक ही पुरुषसे सम्बन्ध रखना ताकि उसके दो 
व्यक्तियोकी सम्पत्ति बननेसे झगड़ा न उठे । पुरुषकी संतानके बारेमें झगड़ा न 
उठे कि संतान किसकी है; कौन पुरुष उस संतानकों अपनी सम्पत्ति देगा! यह 
सत्र ऐसे झगड़े थे जिनके कारण परिवारोंका नाश हो जाता | इसलिये जियो 
आचरणके बारेमे ऐसे नियम बनाये गये कि झगड़े उत्पन्न म हों ) पतिवरताधम-- 
अर्थात्‌ एक पुरुषसे सम्बन्ध रखनेको स््रीके लिये सबसे बड़ा धर्म बताया गया 
ताकि व्यक्तिगत सम्पत्तिके आधारपर बना हुआ समाज तदइस-नहृस न हों जाय। 

जैसा कि ऊपर बताया गया हैः स्री बुद्धिकी दृष्टिते मनु ध्यके समान ही सामर्ध्यवाव 
है, इसलिये पश्चु ओंकी तरह उसके गलमें रस्सी ग्रॉध देनेसे काम नहीं चछ सकता 
था| उसे समझाकर और विश्वास दिलाकर समाजमें मुख्य “पुरुष! के दितके 
अनुमार चलानेक्ी जरूरत थी। इस कारण पुरुष और समाजके द्वायमें जितने 
भी ऐसे साधन धर्म) नीति; रिवाज आदिके रूपमें थे! उन सबसे स्त्रीकों पुरपके 
आधीन द्वोकर चर्नेकी शिक्षा दी गयी। उसे समझाया गया) यहाँ चादे वह 
पुरुषका मुकाबदा भले ही कर ले परतु बांदमें उसे पछताना पढ़ेंगा। क्योंकि 
उसकी स्वतम्ब्रतासे भगवान्‌ और धर्म नाराज द्वोते हैं ।” 

वैयक्तिक सम्पत्तिके सम्बन्धकी मी मार्क्सीय प्रथा अप्राप्राणिक है। 
इंश्वरकी सृष्टि उसकी व्यक्तिगत सम्पत्ति ही थी। उसीते उत्तराधिकार 
रूपमें वद उसकी संतानभूत विभिन्न प्राणियोंकी मिली | मित्त वर 
आज अखपण्ड भूमण्डलमें कोई मी परत बृक्ष॥ मदी। क्षेत्र) ग्राम 
नगर बिना मालिकके नहीं हैं, उसी धरइ पंसारका कोई भी अंश कमी 
भी विला सालिकके नहीं शा। इोस्ठ या छोग्के मतानुसार मिरीध्षर राग्य 
कभी मी नहीं था और केवल किसी व्यक्तिके द्वारा सीमाकी एक रेखामसात्र गन 
देनेमे दी कोई भूमि उसकी व्यक्तिगत सम्पत्ति नहों बन गयी और न तो रिका्डोर 
अमुमार कुछ अ्रममिश्रित द्वो जाने मात्रमे बस्तुऑयर व्यक्तिगत खत्यकी जन्म द्द 
हुआ | डितु मुख्यस्पस्ते दायसे और किर जक क्रय: दाने पुरस्कारादि रूस ही 
भूमिसस्तति आदिपर व्यक्तितत अधिकार हुए दै । अपने भपने कर्मोसे मुलः 
दुःँल एवं तततल्मापर्नोका व्यक्तिगत सम्बस्ध हुआ दे कर्मोड़े दी तारतस्यते 
साधनेंकी मी ताग्ठम्यरूपसे ग्राप्ति होती दै। कन्वापर उसके माताहीताश 
स्वाच रहता दै। पिता जिले देंता कै यही कस्याझय पठि झोता है । मातानीताओ ने 
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रनेपर साई आदिया उसारर स्वत्य होता है । ये जिसे देते हैं? वद्दी उसका पति 
होगे है। कल्याबा भी असमैयर स्वत्व होता है |अतः वह स्वयं भी मिसे आत्म- 
समारण बरी है। थद्ट उसका पति शोता है। कन्या ऐसी वस्तु नहीं है कि जो 
भी चाहे उसे अपना मे या साझेदारीकी चीज बना ले । स्दीमम्बन्धकी मार्स्सीय 
ऐतिशसिक धारणा अत्यन्त प्रमपृर्ण है। मनुदी दृष्टिमि तो जहाँ नारीकी पूजा 
होती है, थह्वें देवता एवं समी सदयुण रमते हैं? और जहाँ उसकी पूजा नहीं होती 
बहों सार जियाएँ. विषय होगी है-- 
चन्र. मार्यस्तु पृम्यन्ते ससस्ते सब्र देवता।॥ 
घर्रतास्यु म॑ पूम्वस्ते सर्मश्तव्राफ़शाः शिया: ॥९ मनु० ३।५६) 
पुरुष सदा दी नारीबों मातारूपर्मे पूछ्य एय सार्मदर्शक मानता रहा है। 
पक्ष रूपने प्राणोंगे भी अधिक प्रिय एय दृदयेश्ररी बनापर उसे अगना स्वस्व 
समभाण करके उसके रक्षण, परोषणके लिये; भूषण आभरण जुटानेके लिये दिन- 
गात परिश्रम करता रहा है। इतना दी नहीं--मारीछे इशारेपर पी पुरण सब वास 
बरता रहा है! प्रेममे ही पुरुष सरीकों यज्ञीभूत रफता था प्रेममे ही री भी 
पुरुषों भपने इशारेपर नखाती रदी है। तिस्द्दी घार्मिक) आध्यात्मिक संस्वारशूत्य 
जंगदी प्रदेशके छोगेंगि खीको गडेमें रस्मी यॉपकर रखने श्री प्रथा दो सकती है। पर 
बद्द भारतमे नहीं रत । ख्रीका एक दी पुरुफक्रे साथ सम्बन्ध शुद्ध धर्ममूलक 
दी ऐै पमनियन्त्रित स्नेह एवं अर्ध--ययस्था उठवा आनुयज्ञिक फ्रल है। 
यह पहले बद्दाजा चुका है कि पशु्भोकी अपेक्षा मनुष्योंकी मनुष्यता एस विशेषता ही 
यह दे कि मनुष्य प्रत्यक्षानमानसे अतिरिक्त आगम प्रमाण भी मानता है और 
तदनुकूल घह्ट धार्मिक द्वोता है। धर्ममूलक ही उसमें पति-पत्नीका धार्मिक 
सम्बन्ध होता है । पतियक्षीके अधाधारण सम्बन्धसे ही पक्षी) पुत्री) भगिनी, माता 
आदिकी असाधारण व्यवस्था द्वोती है। तदनुकूल द्वी उत्तरायिकारकी व्यवस्था 
भी चलती है। इमोलिये आस्तिकोंका कइना है कि प्रत्यक्षानुमानाभ्रित मति 
जदोतक दौड़ती है। वद्दॉतक ही चढनेवाले बानर आदि पश्म होते हैं और 
प्रत्यधानुमानातिरिक्त आगमके अनुसार धार्मिक) आध्यात्मिक) सामाजिक व्यवस्था 
“करके चलनेवाले सोग ही मर अर्थात्‌ मानव होते हैं--- 
मतयो यत्र गच्छन्ति तन्र गच्छम्ति बानराः) 
झायाणि यत्र॒गच्छन्ति तत्र गब्डम्ति ते नसः ॥ (तन्बवार्तिंक) 
पाविश्रत-धर्म 
माक्सके अनुसार ध्यातित्रत धर्म केवछ व्यत्ति गत सर्म्पत्तिके आधारपर द्वी 
बना दै । व्यक्तिगत ससत्तिके आधारपर यना हुआ समाज तहस-नढह्स न हो 
जाय इमीलिये एक ही पुरुपड़े साथ सम्बन्ध रखनेके लिये छीकों समझा- 
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बुझाकर राजी किया गया। तदनुसार ही धर्म; नीति, रिवाज गड़े गये। ख्रौकी 
स्वतन्त्रतासे धर्म और मगवानके नाराज होनेका डर दिखलाया गया |? ठीक ही 
है; जडवादी मारर्ससे इसके सिवा और अधिककी आशा भी क्‍या की जा सकती थी! 
जिसकी दृष्टिमें विश्वका कारण सर्वत्ञ ईश्वर ही नहीं जैंचता। जो भूत्रेतकी_ 
कल्पनाको ही परिष्कृतरूपमें ईश्वर-कल्पना समझता है, जिसके अनुसार धमं-कस्पना 
भीझ मस्तिष्कका फितूरमात्र हैः वह सीता) सावित्री आदिके परम गम्भीर 
पातित्रत-ध्ंको कैसे समझ सकता था १ अनसयाद्वारा बद्मा) विष्णु) रुद्धकों 
पातिब्रतयछसे तीन महदीनेके ब्रालक बनाया जाना। सावित्रीका यमग़जते 
अपने मृत पतिकों पुनः प्राप्त कर लेना। झाण्डिलीका वूर्यनारायणके 
उदयपर प्रतिबन्ध छगा देना आदि मार्क्सवादकी दृष्टिमं कोरी _कब्पनाएँ 
ही ठहरेंगी । आअर्य है कि परम सत्य आप इतिहास माक्सवादियोंवी दृष्टि 
झूठे हैं, परंतु निराधार बंदरसे मनुष्य उत्पन्न होनेका विकासबादी इतिदात्त 
सत्य है ! भारतमें अभी-अभी ह्वालहीमें ५० वर्षोके मीतर सैकड़ों सततियों 
हुई हैं। वे हँशती-हँसती चितापर अपने पतिके साथ परछोक चही गयी । उत्तरः 
प्रदेश तथा राजस्थानमें तो कई सतियों ब्रिना अग्निके ही अपने शरीणे 
दिव्यामि प्रकट करके सती हुई हैं। चित्तीरगढ़की पद्मिनो आदिके ऐतिहवाति 
सतीत्वसे कोई उमझदार व्यक्ति ऑख नहीं मूँद सकता । मार््सत्रादी गिद 
अनर्गल प्रढ्पक्रे इन बातोंका क्‍या उत्तर दे सकते हैं! स्पष्ट है कि जि 
घ॒मं) सभ्यता? संस्कृति) पातित्रत मान्य कै ऐसे ख््री-पुरुषेकि लिये मातसगद_ 
धर्म एवं मानवताका झन्रु दवी है। है 

मार््सवादकी दृष्टिसि व्यक्तिगत सम्पत्ति तथा उत्तराधिकारका सम्बन्ध वो 
अब समाप्त हो गया; क्योंकि मार्क्सवादी दृश्िकोणले भूमि एवं ससत्तिकी 
उत्तराधिकार-नियम समाप्त करके सबका राष्ट्रिकरण या समामीकरण दोनों 
दी उचित दै। जब व्यक्तिगत सम्पत्ति तथा उत्तराधियारकी प्रथा सुमात 
हुई, तब फिर तदर्थ ख्रीका एक पुरुपसे सम्बन्धवालद्य नियम क्यों रदेगा! 
सम्बन्धित पतिके मरनेके बाद दी नहीं; अपितु एक साथ ही ख्री यदि टैकरों 
पुरुषेसि सम्बन्ध स्ते तो मी कोई आपत्ति नहीं। औैसे एक पानीमरी गरास्दीँ 
अनेक व्यक्ति प्याम बुझा सकते हैं, वैसे ही एक ख्रीमे मी यदि अमंस्य पुर+ 
प्यास बुझा लें ठो भी कोई इर्ज नहीं है। छेनिनओ्रे शब्दोर्मि ध्यंदी मारो 
जठमे प्यास बुझाना टीऊ नहीं; सिनु जैसे स्वास्थ्यकक सृतिकर स्वच्छ जबने ही 
प्यास बुश्ञाना डबित है; वैसे ही तृतिक) खास्थ्यवर्दक खीपुरपलारम्पर्म 
कोई मी दानि नदी दै । और अब तो समग्र कंगनेदी खाधीनता मी सम 
मिल गयी है। “्पुदपममाजडे द्वार्थ दी घर्म, नीकि दिएज़ सब बुछ थी 





























माकसोय समाज-वब्यवस्था पड 


इसलिये पुरुषने खोको स्वाधीन बनानेका प्रयत्ष किया! मार्क्सवादियोंका यह 
कथन भी दुरमिसचियूर्ण है। मा््सवादी अधिकार पाकर जैसे दूसरोंकों सदाके 
लिये कुचल देना चाइते हैं, मदर्पियों तथा ईश्वस्के सम्बन्धमं भी उनकी बेसी दी 
घारणा होती है । उनके मल्िष्कमें अन्मक्ष) वायुभक्ष, परम निष्काम 
लोककल्याण-परायग महर्पियोमें भी पश्चात ही प्रतीत होता है । परंतु 
मार्क्मब्रादियोंकी यद धारणा सद्गत नहीं है । धर्मंबुद्धिते शिष्य जैसे स्वेच्छापूर्वक- 
गुरुका अनुसरण ( दास्‍्य ) करनेग्े लज्ञित नहीं द्वोता, पुत्र जैसे माता-विवाका 
दास्प फरनेमें नहीं हिचकता) वैसे ही स्री मी अपने पति एवं खाधन्समुर्का 
दास्य या सेवन एवं अनुसरण करनेमें छज्ञत नहीं द्वोती। जबतक धर्मग्ुुद्धि 
रहेगी, वहाँ यह भाव भी पहलेके समान दी जारी रहेगा । इसपर सम्पत्ति- 
विपतिका अमर नहों पड़ता है। बल्कि आपत्तिकाल्में तो धीरज) धर्म) मित्र 
एवं नारीको विशोपरूपसे परीक्षा होती है -'घीरज धर्म मित्र अरु नारी। 
आपद झाल परखिये चारी ६! रामराज्य-जैसी घन-सम्पदा: ऐश्वयं-बैमवर्मे भी स्री-पुरुष 
अपने पूज्यों, गुरुजनोंके प्रति दात्मभाव ही रखते थे-'दासवत्‌ संगताईर्याट्प्रि/ 
( भागवत ७ ।४। ३२) प्रह्दद गुस्जनोंके चरणोमे सदा दासतुल्य ब्रिनत 
रहते थे । धन एवं सम्यनिवरी बृद्धि खर्लोकों दो पमडी एवं उददण्ड बनाती हैः 
सत्पुररषोकों महीं। इसीडिये औद्योगिद समृदिके शुगमें भी सन्नारियोंके शील- 
म्वभावमें कोई अन्तर नहीं पड़ा। प्राचीन कालमें भी असत्‌ छरी-पुरुष होते पी 
थे, थे उम पालमे भी उद्ण्ड दी थे; कोई किसीके नियम्त्रणमें नहीं रहता था । 
वैयकिक सम्पत्ति एय नर नारीके धर्ममूलक सम्बन्ध शाश्रवतिक हैं। जडवाद एं 
नाशिकताके प्रचारसे घुछ थोड़ा-बहुत द्वास होना सम्भव है; फिर भी इनकी मिट 
सकना सम्भव नर्धी। पुझुप॥की अपेक्षा भी मारी-जाति भद्धाल है। बढ अपने 
पतिमे भिन्न पुरुषकों भ्राता3 रित॥ पुन्नकी ही दृष्टिम देखना उचित समझती कै 
धर्मद्दीन मनमाने यौन सम्दन्धव्रों बह पाप ही समझती है । 
वेदोंकी नीतिमे तीमुख्य विशेषता ही यह यो कि देश कोई स्वैरी पु नो नहीं 
होता था? गिर स्वेरिणी छीज़ा तो घना सम्भव ए कैसे था--०न स्वैरी स्वैरिणी छुतः' 
(छान्‍रो ० ५११११५) ॥ सररी ध्दंश शी खज्ाशौल होती है। वह कभी मी अमि- 
योक्ती नहीं होती | वेश्या मी अभियुत्ता शेनेमे ही मुखबा अनुमव करती है। 
पुरुष ही स्पैरी द्वोवर ररीवो स्वैरिणी बनाता है। जय परष स्दैरी ने द्वोगा। वहाँ 
रही भी स्पैरिणों नहीं हो सकती। रो पुरषदी हृदयेघरी है। द्राणथरों है आत्य 
फिैसर उुछ है। उसके दिस्से एव भषिवारदोी दात ज्टदादी माश्टियोके 
दाग दो उटादी ज्ती ऐै। रदीझ पुर्षओे बरारर शनानेदा प्ररन्भ बस्ना 
उसका अग्मान करना है; उसवो दृदारशमा नीचे उत्पस दे । 
शाररोने उिताठझे सहइसगुना भविक झाताझ सम्मान करना दवछाया 
रै-'सइसे सु दिल्स्माता मौरदेशानिरिप्पपे १! ( मनुऊ २।१२४५) धार्विऋ 
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दृष्टिते चतुर्धाअमी यति स्वंवन्ध है | एहस्थ पिता भी पुत्र संस्यासीका बन्‍्दन फरर 
है; परंतु उस उंग्यासीको धर्मामुसार मातृवन्दन विद्वित दै--'सर्यवस्धेन पिन 
प्रसूर्न्धा प्रवस्नतः।! (सह पु० काशी० ११ । ५०) इस तरह माताऊो झुए अधिभ 
प्रदान करना। क्या उसके सर्वाधिकारकों सीमित करना नहीं दे! डिसी मे 
उपासना एवं खधनामें शिष्यको जैमे अपनी आत्मा गुरुफी आत्मामे मिलनी पढ़ती| 
गुरुकी इच्छा शिष्पको अपनी इच्छा विलीनकर देनी पढ़ती है मैंगे दी एनौपे 
अपनी आत्मा अपनी इच्छा पतिकी आत्मा तपा इच्छार्म मिलानी पढ़ती है । 
पतिद्वारा किये हुए सत्कर्मों तथा आराघनाओं्म पक्षीका माग रहता है। पआप 
राजतम्त्रमे जडवादकी धुनर्में ईश्वर एवं धमंगे नाता सोद़ लिया। फिर पूँशीपतिएंने 
राजतन्त्रकों भी समाप्त कर दिया | जझ्यें ईश्वर एस घर्मका राजतस्परर निफस्तरग नी 
यहाँ सामाजिक वन्धर्नोड्रां दीला पढ़ना स्वामाविष दे । 

पाथ्ात्य शिक्षाका प्रमाव मारतपर अवश्य ही पढ़ रहा दे | इतना ही १ 
मारतरी परिस्यति हो अम्य देशोंडी अपेक्षा भी बदतर होती जा सी है । 
सवेध्रधम औश्योगिड विकास जिस इस्लैंडगें दुआ थक यदद्धि शोयिपम एं 
रर्बोल्ृष्ट नागरिक राज्य सिदासनाधीश तथा उसके परियार्रे निशाने शर्मा 
स्यक्तियोंड्े छिये अभी मी पर्यात घार्मिक नियन्त्रण अमिफ है | उन्हें गषाऊ देने 
याजे स्री-पुक्धके साथ शादी करनेकी मनाई दै। तठाक दी हुए खोडे ५ 
शादी करनेके लिये अट्टम एंड्यर्रकों राजगद्ी ऐोइनी पढ़ी । व शिन री 
यहन बुमारी मार्मरेटक्ों धार्मिक नियन्‍्त्रणक्रे कारण अपने ग्रेमीणे शारीश निभर 
छोड़ना पहा । यों ध्याइविस'के अनुसार पति यलीडा साध पिध्ीर इंपटप 
निपमद्े विश्द एस पाप कद्टा गया दै । परंदु मश्थारते प्रभावित हशहार 
का अन्थानुइरण करनेगठी मारतगरक्रार ताशकका लिप? बनाहइ! (0000 
म्याधीन करमेड्ले नामयर उसका स नाश कररदी दे । पटना शाप हुमा गर्रा 
के अनुसार घट रही के परत बह पदना ब्रॉखिय और पडेगडे हमान अनिद ६ 
है, इए नहीं। मारसबदीयतित स्रीममाजरी दु शाह सूछ कारण पर्मीदेश5 
ही है; इतौसे बायकाने मी कमी हुरं।वरठ़े परमे एड इवकि बहा हे शो 
उसे परभरधा झाम घहज था। आज पुरप इमाय रे सी इतर रे ४ 
बन्ये भी इस हैं; हर मी परिवाधडया बेड नई मर 7 द्ावीन पहने बप [4९ 
बंयये इस्वाओ हा विद द्दों कद चए क्रो हो भताषदो तरा सर ध्येगे शी गान? 
झनने थी । भािवादित <शये दल्वझदकक भनाच भयर्थाया 3) ६४ ४ 3 
ही इग्ना पद था। माकतवारी एटा ध्गडी डा इनाष सम ईल रा 
६ हमाहए दचरीता शव बनने हा चर ष्हो 
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बखोलबाजणोें दीपरका हलरो 
पिलप इंपेदी दिजय मौरार होहा | पहयगरक धड़दी रू 
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अरनी दूसरी शादी कर पाये! परंतु बह्दी जर चार बच्चोंडी माँ हो चुकी होगी, 
उसवा योयन दल गा होगा और सुन्दरता समाप्त हो गयी होगी; तब्र उसे यदि 
तल्यक मिल गया तो उस अवम्थाम उसकी पुनः शादी होनी मुश्किल हो जायगी। 
उमदश्षामें बह औरत क्या स्पयं सापेगी और बयां बच्चोंको खिलायेगी | उस समय 
बह सूनके आय बद्माती हुई मारतक्ों नस्‍करण्ड बनायेगी । 


धर्मद्दीन क्या पूँजीयाद) क्या सम्राजयाद। सर्वत्र हो छो-समाजकी दुर्गतेि धुव 
है रापराप्पप्रणाएँमे बास्यावस्था्म ही लड़कियोंती शादी हो जायगी। प्रत्येक 
बुद्धभ्य एवं मागरिवकी बेयारी) बेरोजगारी दूर करके सबका दी जीवनसख्तर उन्नत 
बनाया जञायगा । रामराज्यक्े अनुसार ब्लियों गद्ट-टश्मी, घरको रानी होगी। उन्हें 
नौकरानी दननेकी आवश्यकता ही म रदेगी। पुरुषेका काम घरके याहर होगा 
और ख्रियोका काम घरके भीतर । वैसे किसी खास अवसरपर उनकी बाहर 
आवश्यकता अपवादरूपमें ह्वी होगी। सीता सदा ग्रदके भीतर रहती हुईं भी 
दशमुख राबणका दपे दल्म करनेके लिये रणचण्डीका रूप धारण 
कर पुष्कर द्वोय गयी थी। ( अश्मु० रामा० १७। २४) इसी फोटिका 
दहॉंदी और झोँसीदी शनी आदिका उदाहरण है। विवाह कर परिवार- 
पालन करनेके उदात्त कर्तव्यकों झगड़ा या झझ्नठ समझनेकी प्रदत्त जडवादी 
डच्छू छुलपंधियोंकी ही भ्ेरणा ६। सत्री और पुरुष समी यदि नौकर नौकरानी 
बनेंगे; तो उनकी संतानें भी अवश्य द्वी नौकर मनोइत्तिकी ही बनेगी । माताका 
दुग्ध न पाकर। जननीका छाड़-प्यार। छालन-पालन न पाकर) डिब्बोंके दूध पीने- 
बाले बच्चे निम्न भ्रेणीके दी दंगे | मातानवताका भी वर्चोमें कोई प्रेम मं होगा, 
बथ्चोोका मी सौं-यापके प्रति कुछ आकर्षण--अनुराग न होगा | पति-पत्नीका 
भी परस्पर स्थापी प्रेम न होनेंते किसी भी सम्मन्धकी स्थिरता न होगी। सभी 


सम्बन्ध वासना तृप्ति और पैसेके कारण दोंगे। विवाह और तलाककी अबाध 
परणरा चलती ही रहेगी । 


अधमूलक समाजमें सामाजिक सम्बन्ध 


मार्सवादी समी रम्बन्धोकी घार्मिकता एवं परम्थरामूडकताका नष्ट हो 
जाना आवश्यक मानते ईं। उनकी रृष्टिमे पत्र सम्बन्ध जब अर्थमूलक हो 
जायेंगे, तब पतियत्नी। पिता पुत्र) भाई-बहन) शिक्षक-शिष्यका अर्थमूलक 
सीधा रुधर्ष हो सफ्रेणा | किसी परम्पराकी ओटर्म संघर्षके कारणकों छिपाया न जा 
सकेगा | सीधा संघर्ष क्लान्तिके अनुकूल दही दोगा |! परंतु लिन्हें कुदुम्य। समाज) 
घमे) कर्म) सम्यता) संस्कृति, मक्तिः प्रेम एवं आध्यात्मिक उन्नति अमीएट है; 
उनके लिये तो ये वानें गुण नहीं? अपितु कॉल्श एवं प्टेगके समान एक रोग शी 
होंगी। रामराज्य प्रणाम ज्लियोक्ी यदट दुर्दशा किठीको खप्नमें भी नहीं देखनी 
पढ़ेगी। जैसे लता, वघ्टरी आदि दृक्षाभित रहकर ही पनपती) फलती-पूलती 
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ईं, उन्हें यदि अयने ही पेरों खड़ा करनेका प्रयत्न किया जाय तो भी वे यप्षरे 
समान सीधी सड़ी नहीं हो सऊती हैँ, प्ष्बीपर ही ये फैलती हैं और पिर उरें 
शतशः पादप्रद्धरकी भागिनी यनना पड़ता है) वैसी ही स्रियोड्री भी सिपिति है । उरें 
ख्तन्त्रताका पाठ पढ़ाकर ही पाश्चात््य जगनूने मीपण दुर्दशातक पहुँचा दिया है। 


यह तो समीको मानना पड़ता है कि अनेक अंशेर्मि स्लीममाज तषा 
पुरुषत्तमाजर्मे समानता द्ोते हुए मी अनेक अंशोर्मे मिप्तता मी दै। स्षिरोरन 
जितनी कोमठता+ सुन्दरता और विभान्तिददेतुता है उतनी पुरुषों्ग नहीं दै।वा 
गर्म घारण करती है और शिश्ञ॒का पाल्न-पोपण करती है? अतः उसे पुरुष 
आश्रय अपेक्षित है। बुद्धि एवं मस्तिष्ककी विचश्षणता होते हुए भी उप भद। 
एवं मक्तिका भी अंश अधिक द्वोता दै। पुरुपऱे फठो७ परिभमरूर्ण एयं रुभे 
जीवनकों इसीते सरसता मिलती है| प्राचीन दार्शनिर्कोका तो मात है कि मै 
सग्नि एयं दाहिकाशक्ति। जल एवं शीतलता दुग्ध एयं उध्की समता गौज 
एयं उसी अट्टुगैसारिनी शक्तिका अगिस्टेच सम्बन्ध कै पैसे ही पी पीस 
भी अविस्छेध सम्बन्ध है । शक्ति आधेय है और शक्तिमाव आधार । शीड़े 













संततारढा उत्ादन) पालन! ध्षंद् 
शित्र दिछ-इुल मी नही सकता--'शिवश्शशया युफ्ो यहि भरति शशः प्रभीषगा 
मदद दे यो न पठु कुशलता रपम्दितमति॥ (एफ ०१) दिश्व निर्माण गैगे मद गई 
निर्माण शी बात तो दूर रही) शक्िमानूते घकिक्े एपर करनेसे दोगों ही ही दुए 
शोती है। इसीडिये मारतीय धम्पतार्मे शकिसदित ही शकिमायूरी भयपना 
१। भाएव मन्दिरोंगे गौरी गंकर सक््मी मागपण सी यम, सावावृध्थर ए 5 
शनिमान दोनोंडी आराधना चणगी है। अम्यदि दोनेके। गिाद्ी भोज मी 
माता सदुसगुमित अधिऊ पूर्य द्ोनेडे कार्य दी नामगे प६३ गौरी और 43 
झकरका। पहले थे एव रापाशा 6९ 
पश्माप्‌ गम भौर एशाआ उपाएग होता है। गदर रूपी मई रखे मी छोदी खानीय 
के शदित दी मागपण स्थानीय धर्मों सम्मान अपरकश हो बड़ । बनी 
नी विवश ठैंग्व और नीतिटिन धर्म विधुस्युश्य माना गाहदे ।उपतस्पर्व 
दम वर्षापस्तकों बुझागी नररुगंपम अप सुत्रलिनी हाइहर 
काने पूरा हो है है। शाधाद परदेघा दी ने हित विलय, गम, व आए 
झापमे पृजिरइं परे, देन दी श देघर ही दुर्स, शब्दी। सीजरार 
प्र्निक अपने पु बट है। बपादिम, अम्यारी आात ही गधे सर5 
मपाईी हानदा शमश इर उलद। भपमान काटे हैं और पद विग-हरन दावर 
हैं हद उस बाप इहय वे मय मी # दवा गाउन + ३३ *३। 
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बर शादशा िबिप शर्मा कप अरनेदे शिईदे लिशाधप 
पर उब हुई 
कप शमपर बगा है। कप उन्हे मी इमानेओे 

कामों, सात रथ है। सदा! इरके 
नहीं ६ | दा घहिएी शप्रडाघ बग्मार 


बयापिएर मी थे 


पथ खह्ट्वीप शीश ई 


आशदपर्नी बगाई दिप्रत रा 





उस पुदवा बाप मो दस स्य 
/ गृषटाध्य। ने है मे पुरुषने हाम्रों 
ह) नहीं हरी । मानवन्शीदन रौोर दंइओं सांस एव 
माप हब शनानेयाए ऐीड़ 7िपर बगानेबी सार ने दफा हों सच है । सती 
दाग एगशदित शम्माट- एरिधिसप्र: परदे, टत. शिई दिल 


एज भी रूहान शर्याए रपट लग रा 














३० संगौरध जैसी 
बरगद शीयत माह लिन ए रुदुरप 
बना सब - है । हयर्द/धगागादी विध मे घमे, हादृति, प्रेस, हप ८४, बसा 
हक दया योग भादि शमी उदान शुणोगे :म्ंबतगणा ही उदला है। हेड 
बयाणाय शपने शोणगरढ। दॉहदान बरे दसवें ग्मधषो) ड्ए मी उपरोशिय 
मही (दलायी द सइती। परंतु बचा इगनेगे ही पर पं ब्यर्ध बहा झा शक! 
है | हरारये डपयोगिक पी सब बुछ म्दी है। माकक अधिनी पुभी पली- 
शा मय कप तिवारी परीदीयर नही परणा भा सप्ता । 
परगयाद 

मास $, मतस स्याग्संय भोधोगिक, विबरासस इ।नकाश परिव/न यूरोप 
प्रभाव) देखे भार हुआ परिक अभी श_: शनेः हो रह और पूरे रुपमे हो मी 
नहीं पाया। ल्ियेंडी अवस्यामे भी परिवर्तन अमीतक़ यों नी हो पाया है। शन- 
साधारण या जमीदार भेणी और पूँजीरति शेणीकी शक्षिफों इस देशमें अभीतक 
उसी अयस्थार्मे 4, परतु मध्यम भ्षेणीदी स्थियोंकी अवध्यामें--जिमपर आर्थिक 
परियर्टनका प्रभाव गदरा पड़ा है। परिष्तन तेजीमे भा रहा है! 

(यूरोप जो पूँ डीवाद पूर्ण उम्नति कर चुकनेड़े बाद टोकरें साने लगा है; 
लियोंबी अवस्था पुस्षोद्टी अपेक्षा जीवन नियाइके संपर्पगें कम योग्य शनेडे कारण 
पुषथाव मो गयो बोती ६। बैद्ारी और जीवन-निर्श की तंगीके कारण छोग ब्याद- 
बर परिवारथास्नेढ़े झगड़ेमे नहीं पंसना चाइते इसलिये प्ियोंक्रे लिये घर 
बैठवर बच्चे पाछने भीर निर्योदके लिये गेटी-कपड़ा बाते रहनेका मी मौका गया । 
अब उन्द भी मिर्दो) पारवानें+ खाने) से्तों और दपनरोमि मजदूरी कर पेट पालना 
पदता दै । याँद उनका विदाद क्षें जाता है तो माता इननेका उनका कास उर्यो- 
सयों निम जाता है ओर थे किर मजदूरी करने चछ देती हैं| यदि विवाद नहीं हुआ 
और दरीरबी स्वाभाविक प्रश्तिके कारण वे माता धन गर्यी तो उनको मुसीयत 
है। प्रसववी अवायाओं उनके निर्वादका सवालू बहुत कठिन दो जाता है और 
ममवकासमें ही उन्दे तद्ायताकी अधिक आवश्यकता रहती है ! प्रसदकालमें यदि 
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ये कामपर नहीं जा सकतीं तो उनकी जीविका छूड जाती है और प्रसवकालके बाद 
जय उन्हें एकके बजाय दो जीवोंकी जरूरतोंको पूरा करना पड़ता कै तो वे विन 
साधनके हो जाती हैं | इससे समाजमें उसन्न होनेवाली लंतानके पोपण और अदा 
पर क्या प्रमाव पढ़ता है; यह समझ छेना कठिन नहीं । 

(ज्ियोक्री इस अवस्थाके कारण देशकी जनताके खवास्थ्यपर जो बुरा प्रमाव 
पड़ता है; उसके कारण अनेक पूँजीवादी सरकारोंने स्नरियोंकी रक्षाके लिये मनदूरी- 
सम्बन्धी कुछ नियम बनाये हैं | मिनके अनुसार मिल-मालिकॉकी प्रसवके समय 
ज्ियोंको बिना काम किये कुछ तनख्वाइ देनी पड़ती है और बचा होनेपर मिरमें 
काम करते समय माँको बच्चेको दूध आदि पिलानेकी सुविधा भी देनी पड़ती है| 
इन कानूती अड़चनोसे बचनेके लिये मिले प्रायः विवादित ज़ियोंको और खावकर 
बच्चेवाली जियोंकों मिलमें नौकरी देना पसंद नहीं करतीं। यूरोपमें अस्सी या 
नब्बे प्रतिशत लड़कियों विवाहसे पहले किसी-न-किसी प्रकारकी मजदूरी या नौकरी 
कर अपना निर्वाद करती हैं या अपने परिवारको सद्घायता देती हैं, परंठ विवाद हो 
जानेपर उन्हें जीविका कमानेकी सुविधा नहीं रहती | इन कारणोसे ब्निर्यों विवाह 
न करने या विवाह करनेपर भी गर्भ इा देनेके लिये मजबूर होती हैं । जीविकाका 
कोई उपाय न मिलनेपर उन्हें अपने शरीरको पुदुषोंके क्षणिक आननन्‍्दके लिये 
बेचकर अपना पेट मरनेके लिये मजबूर होना पड़ता है [ 

“्वैयक्तिक सम्पचिके आधारपर कायम पूँलीवादी-समाज्मे स्री व्यक्तिक 
सम्पत्ति और मिल्कियतका केन्द्र होनेके कारण या तो पुरुषके आधिपत्यमे रहकर 
उसके वंशकों चछाने। उसके उपयोग-भोगर्मे आनेकी वरठ रहेगी या फ़िर भार्षिक 
संकट और बेकारीके शिकंजेमिं निचोड़े जाते हुए समाजके तंग होते हुए दापरेऐः 
अपनी शारीरिक निर्बताके कारण---जिस गुणके कारण वह समाजकी उत्न्न कर 
सकती है, समाजमें जीविकाका स्थान न पाकर केवल पुरुषके शिकारकी वस्तु बनती 
जायगी | पर यह अवस्था है साधनहीन गरीब और मध्यम भेगीकी ल्ियोकी ! 
साधन-सम्पन्न और अमीर भेणीकी त्नियाँ यद्यपि भूल और गरीबी तड़पती नही? 
परंतु उनके जीवनर्म मी आत्मनिर्णय और विकासका द्वार बंद रइता है।? माक्सके 
अजुखर श्माजमें ल्लियोंका सम्मन अधिकार द्वोनेके किये उन्हें मी उमाजर्मे 
पैदावारके कार्यमें सहयोग देनेका अबसर मिलना चाहिये ।? मादर्सवाद इस 
बातको स्वीकार करता है कि “समाजमे संतान उत्पन्न करना न केवल स्त्ीके यक्‍्कि 
सम्पूर्ण समाजके सभी कामोर्मे महत्त्वपूर्ण काम है; क्योंकि मनुष्य-समाजका अखिल 
इसीपर निर्भर करवा है | इस महश्वपूर्ण कार्यके ठीक रूपसे होनेके लिये अत॒कूल 
परिस्थितियों होनी चाहिये । ख्लीको संतानोलतत्ति मजबूर होकर या दूसरेंके मोगका 
साधन बनकर न करनी पड़े, बल्कि वह अपने आपको समाजका एक ख़तन्त्र अर्न 
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समझकर) अपनी इच्छासे संतान पैदा करे । संतान पैदा करनेके लिये समाजकी 
समी ह्ियोंके लिये ऐसी परिस्थितियों होनी चाहिये; जो स्वयं स्नी और धंतानके 
स्वास्थ्यके लिये अनुकूछ हो। गर्भावस्था स्त्रीके लिये इस प्रकारकी परिस्थिति होनी 
चाहिये कि यद अपने स्वास्थ्यकों ठीक रख सके और स्वस्थ संतानको जन्म दे 
सके । परंतु पूँजीवादी-समाजमें साधनहीन तथा पूँजीपति दोनों ही श्रेणियेंकि लिये 
ऐसी परिस्थितियों महीं हैं। साथनद्ीन श्रेणीकी स््रियोंकोी गर्मावस्थार्मे उचितसे 
अधिक परिश्रम करना पढ़ता है और पूँजीवादी भ्रेणीकी जियो विल्कुल निष्किय 
रहनेके कारण जैसी संतान पैदा करना चाहिये) वैसी नहीं कर पार्ती । 

“सम्राजवादी और समष्टिवादी-छमाजमें स्री मी समाजका परिश्रम या 
पैदावार करनेवाल्य अन्ञ समझी जाती है | उसे केवल पुरुषके मोग और रिश्लावका 
साधन नहीं समझा जाता । 'भमास्संवाद! मनुष्य्म आनन्द! विनोद और 
रिप्तनावकी जगइ मी स्वीकार करता है; परंतु उसमें पुरुषको प्रधान बनाकर ख्रीको 
केवल साधन बना देना उठे स्वीकार नहीं। पूँजीवादी-समाजमें क्री अपने माता 
बननेके कार्यक्रे कारण पुरुपके सामने आत्मसमर्पण करनेके लिये मजबूर द्वोती है 
( क्योंकि पुरुष जीविका कमाकर छाता है ) । समाजवाद और समष्टिवादमे स््रीके 
गर्भवदी द्वोने) प्रधकाछ और उसके बाद जब्रतक वह फिर परिश्रमके काममें भाग 
लेनेके योग्य न हो जाय; स्लीकी आवश्यकताओंकी पूर्ति और स्वास्थ्यकी देख-मालकी 
जिम्मेदारी समाजपर द्योगी। प्रसवसे दो-ढाई मास पूर्बसे छेकर प्रसवके एक मांस 
पश्चातृतक वह समाजके खर्चपर रहेगी । संतान पैदा होनेके बाद समाज जो 
काम उसे करनेके लिये देगा, उसमें बच्चेकी देख-माछका समय और सुविधा भी 
उठे देगा । बच्चे के पालने-पोसने और शिक्षाकी जिम्मेदारी भी गरीव स्रौके दी कं्घों- 
पर न होकर समाजके सिर होगी। इस प्रकार 6तान पैदा करना स््रीके लिये मय 
और मुसीयतका कारण न होकर उत्साइ और प्रसन्नताका विषय होगा ।? 

उपयुक्त मार्सवादी मन्तव्यसे यइ स्पष्ट है कि भास्सवादियोंकों स््री-दितसे 
उठमा प्रयोजन नहीं है? जितना कि स्रीको अपने पति-पुत्नादि परिवारणे विच्छिन्न 

कर उसे समाजकी वस्तु बनानेठे है। स्पष्ट है कि पतिकों अपनी पीर 
मिदनी प्रीति है? पुत्र॒को अपनी माठामें जितना स्नेह है। उतनी प्रीति; उतना स्नेह 
समाजकी ठाघारण घस्तुर्मे समाजवा क्यों होगा ! जेलों एवं अनाधालयों्मे मी 
ज़ियों-पुरभोकी मोशन मिलता है। यख््र मिलते हैं; इलाज मिलता है और गर्म 
तथा प्रधवकालमें बहुत सी सुविधाएँ, मी मिलती हैं | परंतु क्या स्वाधीनतापू्षक 
गरीदी हाल्वके भी जीवन मुख उपर्युक्त स्थितिर्मे सम्मद है ! पति; खाससमुरः 
देवर-जैठ) पुत्र-दीत्र आदिके सहज सम्बन्ध और स्नेहकी तुलना समाजमें कहो 
प्राप्त हो सकती है ! यमराज्यअ्रणादीम झ्री ग्रहल्श्मी रहेगी | वेदनि विवाहके 
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समय वरके मुखसे वधूको कट्टलाया है कि दुम श्र्यर) श्रथू। ननद और देवरमें तम्नारी 
बनो-ध्सम्राशी श्रशुरे मव सम्राशी इवश्वां मब । ननान्दरि सम्राश्ी मव सम्राज्ञी अधि 
देवृपु? (क्राक सं० १०१८५॥४६ ) स्नी समुर$ पति, पुघादिकी कमाईकी रानी एवं 
मालकिन होगी, परिवारके छोग उसके इशारेपर काम करेंगे उसका ही दियाहुआ 
खाग्रेंगे और खर्च करेंगे । उसे मिलें मजदूरी करने नहीं जाना पड़ेगा) समाजके 
नामपर हुकूमत करनेवाले मुद्दीभर तानाशाईकि प्रवन्व-स्थापनमैं कोई बस्लु पानेके लिये 
पंक़िबद्ध सड़े रहकर उसे वाट नहीं जोहना पड़ेगा | ब्रिना मजदूरी किये ही वह 
समाजमें पुरुषोके बराबरका ही नहीं उनसे इजारगुना अधिक ऊँचा खान प्राप्त करेगी। 
रामराज्यके अनुसार सन्नारीके बलूपर कुछ) गोत्र एवं घंशकी रक्षा होगी |, 
समाजवादी व्यवस्थार्मे इच्छानुसार किन्दीं नये-नये पुरुषोसे संतान उत्न्न करनेवाली 
नारीके पुत्र-पुत्नीका कुछ) गोत्र, धर्म कण होगा ! एक द्वी माँसे उत्पन्न अनेक 
भाई) बहनें कितने दी पितासे उत्पन्न हुए दहंगे। उनका परस्पर क्‍या ससबत्थ 
होगा ! इससे सार्सवादौसे क्या मतलब होगा ! मार्क्सवादमें तो जैसे समी सशक्त 
सरकारी; भूमि सरकारी; बैठे ही सब्र औरतें सरकारी; सब्र मर्द सरकारी और सभी 
बच्चे भी सरकारी द्वोंगे। जैठे गाय-बैछ) धोड़े-पोड़ी। ऊँट-ऊँटिनी आदि पद्मऔका 
अपना न निजी कोई पति है; न पत्नी है? न अपना कोई माता-पिता है। न अपना 
कोई बच्चा-बब्ची है; सद सरकारी-दी-सरकारी हैं; वैसे ही स््री-पुरुषः वब्चे- 
बची सब सरकारी-दी-सरकारी होंगे। फिर कद्दॉंका पिण्डदान) कहाँक़ा भाद्वतर्पण? 
कहाँका गयाभाद्ध) कहाँका धर्म, दान) पुण्य) सोक्ष; कद्दोंका परिवार। कुद्धम्ब और 
कैसा पारिवारिक स्नेह ---सत्र पशुवत्‌ जीवन होगा | सरकारी अफसरके अदिश्ोः 
नुसार जैसे किसी घोड़ा-घोड़ीका सम्बन्ध कराया जाता है) वैसे ही समाज या उमंग: 
बादी सरकारके आदेशानुसार अनियतरूपसे ख््री-पुरुपका सम्पन्ध करा दिया जायगा। 
समाजके नामपर तानाशाहदी सरकार और उसके नौकर सब व्यवस्था करेंगे । 
दी लोगोंसे विभिन्न काम करायेंगे) वे ही रोटी-कपड़ा देंगे। वे ही गर्मधारण करायेंगेः 
बे यर्म तथा प्रसवकालका सब प्रबन्ध करेगें | फिर पति-प््र और डुद्धम्बक्ना कोई 
भी खतनन्‍्त्र अखित्व नहीं रहेगा । गो) गर्दभ। खान) शूकरादि जानवर्रोंके या कीर्की 
कुक्कुट/ कपोत आदि पक्षियेंक्रि समूहके त॒ल्य ही मानवन्समूह होगा। “गरीर 
जीसमाजके कंघेपर कोई भार न दिया जायगा$ दयाद्ध समाज और समाजवादी 
सरकारके कं्धोपर दी सब्र भार रहेगा” यह है समाजवादर्म स्लियोका खान 
समाजमें यदि सप्तानाधिकार लेना है; तो ज्ियोंको यद् सब्र स्वीकार करना पढ़ेंगा । 
बिना कमाये उन्हें अधिकार न मिल सकेगा । मार्क्सवादमें ज्लियोक्रे लिये सरकारी 
गुल्ममी और सरकारी मजदूरी ठीक समझी जाती कै परंवु अपने सातसघुर पति* 
पुत्न आदिकी सेवा, छालन-पालन अउठ्य है । यह छ्लोके लिये गुलामी है? उठे 
आत्म-समपणके छिये बाघ्य करना है। श्वय्युरकुलकी सम्नाक्ी) पितिके घर एवं दृदय' 
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५ अ्धीवो पहर' गदगानी दोकर गशम्गमिनी एशगाप्मी इनना जे है या शप- 
मबरानी इसपर किट दुरियाना मोशन पीते बरस शोर है इसे समश 
दस फियों शध्य माने शीर गन वे पुरुष हि झागेगे ऐसी ही परी भौर माता 
घागा है। 





स्यमियारका उन्मूलन 

मारे लिखगा है दि दम छोोओो पुरुयरी शरयनि बनाने और 
धये३ भी जद देंगे पहफों मही हैं। यई भी एस स्यीवार नरीं ऐ कि एक 
संच्त दायप्त बरतने लिये विशी झ्रोड्ा एबं पुरुष विशेयज्ञी दाही दा सगयत्ति 
इसे ता शगरी रे । बह प्यी पुरपरे शाइस्धर्रों प्री पुणपात्री शारीरिक आपश्य 
बचा शाइस्थ मानव है। एरद इत€ डिये यह दोनेयेगे एड दूर का दाग बने जाना 
आप दई गए समशता । एस शाइरपों बह बादनसडे मी दस्पक देनेरी जसरत 
नए छाया परतु इटहे शाप ऐ पह पी पुष्पर धग्बस्धरी उचष्तृद्धशगार 
भी स्योकार मद बरता । बिसी हरी था पुएया दूशोंहे शारीरिक मोगके लिये 
भरते हारैरबों निरयेया घद़ाना बह अपराप शगझता है। शामाजयादी भौर सम 
पघादी समाज भवियारें शाधम अपनी योर्पता और अपग्पारे अनुसार हमीवों 
प्रात होंगे। इतीःये जीविबाई लिये स्पमियाएंती धग ब्रमानेदी आपर्यक्ता हो 
नदी भरती और जो छे'ग पं जीवारी समामहे सस्‍्दारोग्े बराएण ऐसा करेंगे। ये 
आरराधी दो । सपेयमें सर पुयप और पिवाएके सम्यस्थर्मे मास्सवाद समाजके 
शारीरिक और मानसिक स्माम्प्पके विदयारते पृण स्वतन्त्रता देता है। परत 
डब्छूज्नख्ता। गड़पद्ठ या भोग पेशा बना छेनेकी भौर इसके साथ ही अपने 
भागदी इण्टोके लिये दूसरे व्यक्तियें। और समाजरी जीवन-व्यवस्थार्म अड्चन 
डालनेवों यद भयकर अपराय समझता है। र्री-पुरुषक्रे सम्बन्धर्म मार्स्सवादका 
झग लेनिनकी एक बातसे स्पष्ट हो जाता है | छेनिनने कद्टा था--स्री पुझषका 
हम्दन्ध शरीरबी दूरी आवश्यकताओं--भूख प्यास नौद--#ी तरद ही एक 
आवश्यकता है | इसमें मनुष्यको लतन्तरता होनी चाहिये) परंतु प्यात छगनेपर 
शदस्वी गंदी नालीमें मुँह डालकर पानी पीना उचित नहीं। उचित है खच्छ 
जल; ग्वे्छ गिदससे पीमा । खरो-पुरपझा सम्बन्ध मनुष्योकरी शारीरिक, मानसिक 
वृष्टि और समाज़की रक्षाके लिये ्ोना चादिये न क्रि ह्ली-पुरुषोकी रोग और 
कछइवा घर दना देनेके लिये । अबतक पारिवारिक और विवाइ-सम्दन्धी बस्घन 
पूँ जीवादी आर्थिक संगठनपर कायम हैं, जिनमें र्ीका निसन्‍्तर शोपण होता रहा 
*ै; इसलिये अब समाजको इसे बदलकर रो-पुरुषकी समामतापर छान चाहिये [१ 
.. यद सद्दी है हि मार्क्सवादर्म जीविकाओ लिये ख्रियोकों व्यमिचार न करना 
पढ़ंगा। परंतु . कामग्रेरणासे होनेबाक्ले व्यमिचारपर माकवादमें क्या रोक है ! 
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गंदी नालीका पानी पागल ही पीता है? अन्य सभी स्वास्थ्यकर स्वच्छ ही जल पीना 
चाहते हैं। क्या मा्सवादमें अपने पति या अपनी पीते अन्य स््रीयुरुपते 
सम्बन्ध गंदी नालीके जल पीनेके तुल्य मान्य है ! किसी भी मानरसवादी मन्यमें 
हूँढ़नेपर भी स्री-पुरुषके स्वेच्छापूर्क सम्बन्धोमें कोई रुकावटकी बात नहीं 
दिखलायी देती, सिर्फ दूसरेकी इच्छाके त्रिना या पेशा क्रिंवा जीविकाक्े लिये 
व्यभिचार करना अपराध माना गया है। परंत शारयरिक-मानसिक स्वास्प्यके 
विचारसे नितान्त स्वेच्छापूर्ण स्त्री-पुरुपसम्बनन्धकी मा्सवादमें पूरी स्वाधीनता 
है। फिर इससे भिन्न और उच्छुद्डछता या गड़यड़ क्‍या है! ख्री-पुरुष दोनेमें 
किसीकी जिछमें अनिच्छा न द्वी) जो पेशेके लिये न हो, जो शारीरिक, मानतिक 
स्वास्थ्यके प्रतिकूछ न हो; ऐसे स्वेच्छापूर्ण मनमाने सम्बन्धर्म कोई रुकाबद नं 
है। किर जब पाप-पुण्यका प्रइन है ही नहीं तब ऐसे सरल, सुसफर कामते 
पेशेपर द्वी रुकावट क्यों हो १ किर्हीं मार्क्सबादी वा्योंतें मी चारिन्रिक जीवनका 
समर्थन नहीं मिछता और पुलित एवं गुत्चरकी आँखों्मे घूछ डालकर, अदाली 
को धोखा देकर कोई दुराचार कर सके तो क्या होगा ! 

अध्यात्मवादीकी इंश्टिमें वो प्रथम संयतात्मा सावधान व्यक्तियोंका गुर ही 
शास्ता है; उनके लिये राजशासन आवश्यक ही नहीं है। परंतु दुरात्मा प्राणीश 
नियम्त्रण करनेके लिये राजा शाखा हता है। ढिंतु जो प्रच्छन्न पातकी होते है 
जो पुलिस एवं अदाल्तको चकमा देकर पाप करते हैं, उनका शातक 
वैवस्पत यम ही हैं | ( नारद रमश० १८ । २०८ विदु० नी?) एक 
जडवादीके मतमें यदि निर्विष्म रूपसे दूसरेका धन या दूसरेका मुन्द 
कलत्र प्राप्त हो डाक तो उतसे बचना, उसे अस्वीकार कर देना या वह विनर 
कै उतके पा8 रुद्दीसत्यमत पहुँना देना झुद मूर्खता ही कद्दी जायगी। मोड 
उसके ठिद्धान्तानुसार किसीकी व्यक्तिगत सम्थत्ति जायज नहीं है। तय साम्िं 
राज्यकी ऐ है। ख्री-पुरुष कोई मी किसीकी वस्तु नहीं कै; सर समाजड़ी बख हैः 
उसके लेनेमें पाप-पुण्यकी कोई बात द्वी न्ीं है । परंतु एक अध्यात्मयादी 
पराप्न) पर-वितकों स्वीकार करना जयन्य कृत्य समझता है। यह कता है हि 
पर-वित्त, पयान्न यदि मार्गमें पड़ा हो चादे घरमें। अपना वैध स्वल हुए रिना 
उसे कमी प्रदण नहीं करना चाहिये) यही सत्पुयपका लक्षण दै-परान्न पर्स 
वा एयिया यदि या गृद्दे। भद््त नैत्र गृद्धीयादेतर्‌ आाद्मणछक्षणम्‌ ॥' अपने यहाँ पति 
पक्षी) माता पुत्र आदिका सम्बन्ध पार्मिक एवं सांस्कृतिक) शाखर एवं परस्ययामूठक 
समझा जाता है अब कि मारस्सवादी सम्पूर्ण घार्मिकताओं। परस्यरामोग्रे मिथपर 
शरद अर्पभूलक सम्यत्धकों ही क्रानिडे लिये स्थमदायक मानते हैं। इनड 
मतानुखर “भपनी शारीरिक प्रेरयाओसे ही स्री पुझप तल्वन्विव होते हैं। उनमे 
तीसरा स्यक्ति यतौर पएक्सट्रें! ( आइल्लिइ पटना ) के उत्स्न हो शा 
है | माता दूप रिछाना मी उठे ठिये मनिवारं कै बिना खतनसे दूध निह़ठ़े उठे 
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कष्ट हो सकता है। इसीलिये मो बच्चेको दूध पिलानेके लिये बाध्य होती है ।? अतः 
पमाता पिलाने सइसतगुणित पूज्य दै--'सदृर्ख तु पितृन्माता गौरवेणातिरिच्यते! 
(मु? २। १४५) का मार्सवादर्म कोई महत्व नहीं है। सीता) साविभी, दमयन्ती। 
अइस्तती आदिके परातितत्यक्ना भी माक्पवाइमें कोई गोरव नहीं। फेवड भूख- 
च्यासकी तरद शारीरिक आवशध्यकताकी पूर्तिमात्र ही वहाँ स्री-पुरुषके सम्बन्धका 
आधार है। राम शाज्यमें पातितत्य सर्वधर्मंतार है और सीता) सावित्री आदि 
उसके उच्च आदर्श एवं मार्गदर्शक हैं। 
भूत और भक्ति 

मार्सवादी कहते हैं; 6कुछ आधुनिक वेशानिक अब रहस्यवादकी 

रण छेते हैं। उन वैशनि्कीका फइना है कि प्मूत शक्ति ही है और शक्तिका 
पूर्णरूपसे योध महीं हो सकता !? लेकिन यह बात सही नहीं है। यदि यह भान 
लिया जाय कि भृत बिजली दी है; तथापि इस डिजलीका परिमाण और वजन 
है। इमलिये भूतकी धारणा भले ह्वी बदल जाय इसका अस्तत्व नहीं मिट जाता । 
जैक्सनके शब्दो्मि ८उन वैशानिकोकी। जो भूतकी केवछ शक्तिका ही सगठन मानते 
हैं, तुलना उस बीरसे की ज्ञा सकती है; जिसने केवछ घारसे तलवार बनायी 
अथवा उन केयटेमि जिन्होंने जालकी यद्द परिभाषा की कि यद्द सुतलीसे बेंघा 
हुआ छेद है !? 

“आर्टस्ट्ीनके सापेक्षताके नियमका प्रारम्म है कि निरपेक्ष गतिकी न तो 
चारणा की जा सकती है और न इसको मापा जा सकता है। किसी दी हुई रेखा 
या बिन्दु ही इसको मापा जा सकता है । इससे कुछ वैज्ञानिक इस मतीनेपर 
पहुँचे कि “गति वास्तविक नहीं है!; कितु यह शीगेलका ही सिद्धान्त है कि “अखित्व 
सम्बन्धय्रोधक दे । किसी यस्तुकों दूधरी वस्त॒ुद्वारा दी मापा जा सकता है और 
किसी पदार्यक्रा गुण किसी दूसरे पदार्थरर प्रतिक्रियाका नाम है।? द्वन्द्वात्मक 
मौतिकवाद प्रयोगकों ही प्रथम स्थान देता दे । निरपेक् गति दो या न हो एमारे 
लिये घड़ी और स्थान दोनोंकी आवश्यकता है; इसलिये दोनों ही वाखविक हैं |? 

बस्तुतः इमानदार वैज्ञानिक ही कहीं भूतके रूपमें शक्ति मानते हैं और 
उसे दुर्श्य मानते दूँ। पूर्वोक्त न्यायसे कह्ा गया है कि सूहमसे ही स्थूछको 
डसति दीती है । घाससे वछवार तथा मुतदीये बंधे हुए छेदसे और शक्तिसे 
भूतनिर्माणमें पर्या्त अन्तर है । तन्तुसे पट बनता है? फिर भी पटका तम्तु है; यह 
भी व्यवहार द्ोताद | झृत्तिकासे घट उत्पन्न होता है; फिर भी घटकी मत्तिका हैः 
यह भी च्यवशर होता है। आमदौरपर प्ृष्वीका गन्थः जड़का रस त्तेजड़ा रूप। 
बायुका स्पर्द और आकाशका शब्द गुण माना जाता है । फिर भी सांख्य वेदास्त- 
सिद्वान्चानुसार झब्दतन्मात्रासे ही आकाश स्पर्शवन्मात्रासे हो वायु) रूपतन्मानासे 
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तेज) रसतम्मात्रासे जठ तथा गन्धतम्मात्रासे प्ृष्वीकी उसत्ति होती है। यह 
स्पष्ट है कि जिन भूतो्मि कैयछ शब्द है; बह सूहम आकाश है । बायुते शब्द) सर्म 
दो गुर्णोका उपछम्म होता है। वह आक्राशकी अपेक्षा स्थूछ है। उत्तरोत्तर रूप, रत 
गन्ध गु्णोकी जैसे-जेते अधिकता होती है। वैसे ही तेज आदियें स्थूछता उपछ्ध 
दोती है । इस दृष्टिमि शब्दस्पर्शात्मक ही भूत है | उपनिषदोंके अनुसार सतूते 
आकाश्ञादिकी उसतति द्ोती है फिर मी आकाशादिकी सच्ाका व्यवद्वार छोता है। 
कारणठे कार्य उत्पन्न होनेपर मायाद्वार प्रधान कारणकी अप्रधानता तथा 
अप्रघान कार्यक्री प्रधानता हो जाती है इसीडिये कार्य विशेष्य हो जाता हैः 
कारण विशेषण दो आता है । इसी कारण आकाशकी सत्ता) घटकी मतिका) 
पटका तन्तु आदिका व्यवद्ार ह्वोता है। दर जगद शक्ति ही कार्य उततन्न होता कै 
मृत्तिकामें घट-शक्ति होती है। बीजमें अह्डुर-झवक्ति दोती है । ऐसे ही समपूणे कार 
उत्पादनामुकूछ उन-उन कारणोंमें शक्तियों रहती हैं; इस दृष्टिसे सत्में प्रपश्नील्ादिनी 
शक्ति रहती है। उसी सत्‌द्वाक्तिसे भू्तोंकी उत्पत्ति होती है | खूइमरूपते स्थूछ 
मिन्‍न नहीं होता । सुहम कारण है; स्थूछ कार्य है, यई कहा जा खुका है । घट 
कपालमात्र है। कपाल चूर्णरूप है। बह भी रजोमात्रा है | रज भी परमाणु रह 
जाता है। मृत्तिकासे भिन्न घट नहीं होता, रखे मिन्‍न जछ नहीं? रूपसे मिले 
तेन नहीं । ऐसे ही धारसे मिन्‍न तलवार नहीं है; यह नहीं कहद्दा जा सकता | उसी 
तरह सुतरीते मिन्‍म होकर सबच्छिद्र जाल नहीं है; परंतु जालसे मिन्‍म होकर सती 
नहीं है। यद नहीं कद्दा जा सकता; अतः विपम दृशनन्त है। गति १ 
आवश्यकता है? अवस्था अवस्थायानसे मिन्‍न नहीं । नाप्तौल दा 
माक्स॑बादियोंका प्रयोग भी बिना शानके नहीं होता है। अतः प्रयोगवादकों मी 
सर्वक्ारण परममूलका अन्वेषण तो करना ही चाहिये | 
क्या मनुष्यकी हच्छाशक्ति खाधीन है 
अमनुष्यकी इच्छा खतन्त्र है या महीं), यह दाशैनिक क्षेत्र एक प्राचीन 
प्रश्न है। 'न्द्वात्मक भौतिऊवादी इसका उत्तर देते हैँ--४नहीं? इस प्रब्नशा 
मूल भी धर्मवेयार्में है। यदि मनुष्यक्रा कर्म उसकी स्वेच्छासे नहीं है तो बह 
पाप पुण्यके भारसे मुक्त हो जाता है तथा खर्ग और नरकका कोई अर्प नहीं रह 
जाता | यही कारण दे कि धर्म-वेा भनुष्यक्ी इच्छाक़ो खतस्त्र मानती है। 
८इस प्रइनका यों विचार कीजिये! सारा संसार कार्यकरारणके नियमसे गैंधा 
हुआ है । क्या मनुष्य इस संसारका अंश नहीं ! कैवलमात्र मनुप्यक्री इच्छा ही 
-.. क्या इस प्राकृतिक नियमसे परे है! सत्र वस्तुआँकी तरह मनुप्यक्ी इब्हा मी 
जनित है । उठकी इच्छाक्े प्राइतिक तथा सामाजिक कारण दैं। मर॒ष्य 
ञअ सोचता अवश्य है ह्लि यह अपनी इच्छालुसार दी सब कुछ करता है। 
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लेकिन वास्तविकता यह नहीं दे | कविने उदाहरण दिया है क्ि प्रत्येक वारिबिन्दु 
भी यह सोचता है हि अपनी इच्छासे ही यह जमीनपर गिरता है। मातृ-्तन 
पीते समय बच्चा भी यह सोचता है कि अपनी इच्छाक्ो शी वह पूरी कर रहा है । 
यदि हमारी इच्छा स्वाधीन नहीं है तो बाध्य होनेगर ही इस कोई काम 
बरते हैं। इस बाघ्यताके सम्बन्ध हींगेलने लिखा है--'ब्राध्यता उसी इृदतक 
इष्हीन है जहयाँतक हम इसको समझते नहीं ।? इसपर टौका करते हुए एंजिल्सने 
हिखा है कि “प्रकृति और मनुप्यके समाजमें दी स्वतन्त्रताका नियास है और 
इसकी बुनियाद है प्रकृतिकी मजबूरियोंका शान ।! इसका सण्डन करते हुए यदद 
कहा जाता है क्ि--जहोँ हम मजबूरीके सामने सर झज़ाते हैं बह स्वतन्त्रता 
फहँ ! यहाँगर मजबूरीके अर्थपर हमें गौर करना चाहिये। 


«अरस्तूने इस अवश्यम्मादिवाद या नियतिवादके विभिन्न अर्थो पर बहुत पहले 
ही विचार किया थां। यदि हमें रोगमुक्त होना है ठो हम दया लेनेके लिये बाध्य हैं । 
जीवनघारणके लिये श्वास लेना आवश्यक है | किसी स्थरर्म दिये गये ऋणकी 
बयूलीझे लिये वह्लें जाना जरूरी है; यद्द प्रयोजनीयता अवस्थापर निर्मर हैः एक 
अवस्था दूसरी अवश्थापर निर्भर है? जैसे जीवन-धारण श्वास टेनेपर निर्भर है। मनुष्यको 
याद्य प्रकृतिके सम्बन्धर्म इसी तरहकी मजबूरियोंका सामना फरना पढ़ता है | पत्ल 
घाथनेके लिये फललका बोना जरूरी है। इसमें बुछ लोगोको पराधीनताबी गन्घ 
आती है। निस्मंदेद मनुष्य अधिक स्वतन्त्र होता, यदि बिना परिश्रम द्वी उसकी 
आवश्यकताएँ पूरी हो जादी । जब बह प्रकृतिवों अपना मतलब पूरा परनेऊे लिये 
बाध्य करता है। तब भी यह्द प्रकृतिका अनुवर्ती है। लेकिन यह अनुवर्तिता ही 
उसकी स्वतन्त्रतावी धर्ते है। प्रकृतिकां अनुगामी बनकर प्रकृतिपर थद्द विजय 
पाता है और इस प्रकार वद अपनी स्वतन्त्रताओ राज्यकां विस्तार करता दै।? 
अब शीगेलके इस वाक्‍्यका अर्थ स्पष्ट हो जाता है कि थ्योजनशी स्वीकृति ही 
स्वतन्त्रता है [९ 

दिंतु यद्द ठीक नहीं है। शानते इच्छा होती है। इच्छानुमार दी प्राणीरी 
कृति होती है! मले ही संसार कार्य बारणके नियमसे देंधा हो और भछे ही मनुष्य 
तथा उसदी इच्छा भी संसारका अंश ही शो) तथारि उसी संसारमें तो स्वतम्त्रता- 
परतन्त्रताता ब्यवद्र चलता है | जो प्राणी कसी अन्यतरी प्रेणा या आशाते 
काम करता है, यह परतन्त्र षद्या जाता है। आपप्पेरित अरनी इच्छासे वाम 
बरनेवाला स्वतन्त्र क्ा जाता है । रद्य यद दि इच्छा भी दारणजनित ही होठी 
है। ते ते 'ज्ञानजन्या भवेदिस्टा! शनसे इच्छा होती कै यह सिद्धान्त है । 
सन्दान्प प्रात तथा सामाजिइ भी कारण रह सइते हैं | फिर मी स्वेच्छापीन 
कार करनेदाला स्वठन्त्र बद्या छाता है। इसमें विश्रतिगति नहीं हो तऊठी । 
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तभी स्वेच्छाधीन मछा या बुरा काम करनेवाला मनुष्य निग्रह या अनुग्रहका मांगी 
होता है | ब्िन्डुकी प्ृथ्वीपर गिरनेकी इच्छा तो काव्यनिक ही है, क्योंकि इच्छा 
चेतनका धर्म है; अचेतनका नहीं | फिर भी “नद्याः कूल पिपतिपति? ( नदौका 
कगार गिरना चाहता है )) इस प्रकारकी इच्छाएँ वस्तुतः काल्पनिक हैं । आतत्न- 
पतनता देखकर ऐसा व्यवहार किया जाता है। मातृस्तन पीनेकी इच्छा ते 
चेतनकी इच्छा है, वह क्षुधासे भी होती है। फिर भी इष्टसाधनता-शानसे ही इच्छा 
मुख्य है। रोगम॒क्त होनेके लिये भी एक तो स्वेष्छाऐे ओपधि खायी जाती है दूपरे 
अभिमावरकोंद्वारा बाध्य किये जानेपर भी ओपधि खायी जाती है। इसी प्रकार 
जीवन-घारण करनेके लिये श्वास लेनेकी भी बात है | यस्तुतः प्रयोजनकी स्वीईृति 
ही स्वतन्त्रता है। इस परिमाषासे *स्वतन्त्रः कर्ता? यह पाणिनिकी परिमाण ही 
श्रेष्ठ है) जिसका आशय है ५क्रियामें स्ववन्त्ररूपसे विवश्षित अर्थ ही कर्ता द्वोताहै। 
स्वेतर समस्त कार्योका प्रयोजक द्ोकर स्वर्य किसीसे प्रयुक्त न होना ही 
स्वतन्त्रता है | व्यवद्वास्मे भी जितने विधि-निषेध होते हैं। सभी स्वतस्त्रके ही होते 
हैं। जिसके हाथ-पर इयकड़ी-बेड़ीसे जकड़े हों) ऐसे परतन्त्र व्यक्तिको जल ने 
या दौड़नेको कौन आदेश दे सकता है! यो कोई भी घुयय काम करता है तो 
परिस्थितियेसि बाध्य होकर ही करना पड़ता है | काम) क्रोष: छोम--उभी 
परिस्थितियोंके अनुसार ही होते दैं। चोरी कोई तमी करता है? जब बह परिशितिों 
से उसके लिये बाध्य हो | तो भी क्या समाजसे चोरी करनेको अपराध माता 
ब्ंद हो जाना चाहिये ! संसारमे समी कार्य कामना या इच्छाएूर्वक ईी होते है 
इच्छामें मी जब्र प्राणी सदा परतन्त्र दी है। तब तो फिर किसी बुरे कामठे इलनेश 
उपदेश या प्रयत्न व्यर्थ दी होंगे | इसी तरद किसी अच्छे कामेँ प्रदत्त होनेका उपदेश 
और प्रयत्न भी व्यर्थ है । अतः सुस्पष्ट है कि परित्यितियोंसे सम्बन्ध होते हुए मी 
इच्छाके अनुसार द्वोनेवाले कार्योक्ों खापीनतायूर्क कर्म कह्दा जाता दै। ठ्मी 
शुमाश्चम कर्मोक्रे अनुसार प्राणीकों निग्रह एवं अनुप्रदका भागी दोना पड़ता है! 
अन्यथा यद्द तो कोई मी अपराधी कट्द सऊता दे कि 'अमुक परिस्थितियोंने ही दमा 
सह काम कराया है? अतः दण्ड उन परिश्ितियोंक्रों मिलना चाहिये या परिल्ितिं 
उत्पन्न करनेबालेको मिलना चादिये ।? परिस्थिति उत्पन्न करनेवाले मी यही 5६ 
सकते ईँ कि “इमने भी परिस्थितिबश ही ऐसा किया दै ।? 

मास्सवादी कहते हैं कि “म्रेणी-विमाजन समाजमें जितना ही मुध्द होता गण! 
शासक-ग्रेणी उतनी दी उत्ाइनशक्ियोसे दूर इठती गयी। शृविश्धयंग्रा भाए 
कारखाना चल्तनेक्रा मार होता है गुठामोंड़्रे ऊपर मनदूरोंद्े ऊपर। पूंजीणी 
सोच-विचारकर समाजब्यपस्थाके नीतिरिधानकी रचनामात्र करते हैं। बस्तुमगतकीं 
उनसे कोई सम्पर्क नहों। झाय-यैरसे काम करने डियेईणं मतदूए झिख्रीया 
इंजीनियरः छामकारी आविष्काऱे डिये हैं बैशनिक । वदोंतक हि पूँजीटीटों 
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देखभालकी भी आवश्यमता नहीं । ईरानमें तेलक्ी खानें चछती हैं और लाखों 
मील दूर बैठकर पूँजीपति मुनाफा कमाता है। धनिक वस्त॒जगत्‌के जिस अंशका 
भोग करता हैः वह्मों वह देखता दै कि बह्दी कर्ता है। बच स्वाधीन और सर्वेस्वा 
है और उसीकी आशामे मव चलता है। इसलिये आधुनिक सस्कृति और दर्शनमें 
इच्छा-स्वाधीनताका दावा सइज ही मंमर हो जाता है। 


“वर्तमान आइर्शवादी दाशनिक इच्छा-स्वतन्त्रताके दावेके प्रमाणके लिये 
आधुनिक विजशनकी शरण छेते हैं। आइसनवर्गके--प्रिंमिपुछ आफ मिनेसी? में 
उनको एक भद्दारा मिलता है। सक्षेपमें इसका सिद्धान्त यह है कि 'कोई एलेक्ट्रन 
दूसरे मुहूर्तभे क्या करेगा) यह निश्चित नहीं है। एलेक्ट्रन एक कक्षसे दूसरे कक्ष 
कूद रहा है। लेकिन कौन एडेक्ट्रन कृदेगा/ इसका कोई निश्चय नहीं ।? जेम्स+ 
एलिंगठन। शोडिंगगेर इसीकी इच्छा-स्वतन्त्रताके प्रमाणके रूपमें सादर 
अम्पर्धना करते है । यदागर दो बातें जान लेनेकी हैं; एक यह कि किसी एक 
एडेस्ट्रनड्ली गतिविधिकों रू्य करनेझे लिये उसके ऊपर जो आहीक पार किया 
जाता है उसीते उसका स्थान परिवर्तन हो जाता है। दूसरी बात यह कि मोरके 
“करसपाण्डेंस प्रिंस्िपुल” के अनुसार परमाणुओंके संख्याधिक्यसे उनकी गतिकी 
निश्चयता यद जाती है। इस प्रकार आधुनिक विज्ञन भी कारणविद्दीन खतन्त्रता- 
का अन्त कर देता है |? 


परतु यद बात भी ठीक नहीं दे । इच्छा-खतन्प्रताका प्रश्न केवछ 
पूँजीयतियेसि दी नहीं है; ब्योकि इच्छा और तदनुसार विविध चेष्टाओंका प्रश्न तो 
उमीके साथ रहता है। भेद होता है, इच्छापूर्तिमें। जिनके पास पर्यात साधन हैं 
उनकी इस्छाओंकी पृति होती है। जिनड्रे पास साधन नहों हैं, उनकी इच्छापूर्तिमें 
बड़ी कठिनाई पड़ती है | जबतक पूँजीएवि्यकि पास साधन हैं; उनकी इच्छापूर्तिमे 
सरलता रहेगी । जब मजदूरोंक्रे दाथमें साधन हो जाएँगे, तब पिर उनकी इच्छा- 
पूर्विम सरछता हो जापगी, यद्या्रि साधनोंके मिलनेके साथ-साथ इच्छाएँ भी बदती 
जाती हैं। शास्त्रद्रारोक्ा तो कौना है कि संतारमें विवेक बैराग्यके बिना भोगद्रामिसे 
कभी वामनाओं और इच्छाओंकी पूर्ति नीं हो सकती। जैसे पीसी आहुतिमे 
अमिन्वाढा यदती है। पैसे ही मोगश्रातिसे इच्छाएँ बददी हैं--प्न जातु 
छामः कामानामुपभोगेद शास्पति | इविपा दृष्णद्मंद भूष दवामिवर्दते व 
( विश्युपुरण १० । १०१ २३ ) यदतक कि संसारमरकी सम्पूर्ण घनन्धान्य+ 
शिरिण्प आदि समत्तियोँ मिल जायें) तर भी एक पुरुषझी भी तृप्ति सम्मद नहीं-- 
“यद्‌ एथिष्पां घीटियद हिरिण्यं पशवः स्ियः। सर्व नैडस्य पर्यास रृति मत्दा शर्म 
धरड्लेब ॥0 ( डिड़पुराथ पूरं० ६७ ।१८ ) | संस्परकों सभी वितन्जताएँ लो सीमित 
हीरे । अदिदा-धाममके परतन्त्र ब्रायी्म म्दतस््रताडी भी एक सोमा शेती कै 
पृ खतन्त्ता तो निरषाधिक स्प्रशाश आत्मामें है है। जिनमे प्लापते 


जाप ठ) 
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वर्धते, अस्त, विपरिणमते) अपक्षीयते विनश्यति!-ये छः विकार होते है) उनकी 
पूर्ण खतम्मरता कमी कैसे हो सकती है ! पड्भावविकारबर्णित कूटस्थ आत्मा ही 
सर्वया खतन्त्र है। फिर भी आपेक्षिक ख्तस्त्रता तो रज्जमुक्त गोवत्सादिकी भी 
खतस्प्रताम् व्यवद्धत होती है । वैसे कायगारमें बद ग्राणी भी बहुत अंश 
खतन्त्र कद्दा जाता है । यो राष्ट्रढ्री पराधीनताएे भी प्राणी पराधीन कह्य जाता है | 
वेदान्तक़ी दृष्टिसे स्थूल-सृक्ष्म-कारण-दरीरब्रमवर्जित होनेपर ही पूर्ण खतन्वताका 
व्यवद्वार होता है | * 


कार्योकी मुविधाके लिये श्रेणीवभाजन अनिवार्य ही है, सभीको सब कामका 
उत्तरदायित्व देनेसे कोई भी सुब्यवस्था नहीं बन सकती | वकील) इंजीनियर 
चिकित्सक आदिसे कृपिका कार्य या मिर्खोके करपे चलानेका काम करानेते हानि 
ही है। इतसीडिये प्राचीन कालमें प्रधानरूपसे शानार्जन/ जश्ञानवितरणका काम 
ब्राक्मणोंपर; बलार्जन) बलवितरण) राष्ट्रक्षण आदिका काम क्षनिर्योपर। झृतिः 
गोरक्षा, बाणिज्य आदिद्वाय धनार्जव/ धनवितरण आदिका काम वेश्योग 
राष्ट्रीोयपोगी विभिन्न कर्मों, शिव्पादि कलाओंके अर्जन, रक्षण आदिका भार बूड़ी- 
पर डाला गया था | इससे उन-उन विपयोंके लोग निरन्तर विशेषता सम्यादनके 
लिये प्रयत्नशील रहते ये | आज भी शिव्प) चिकित्सा आदि विविध विपयंर्मि 
विशेषज्ञवा-सम्ादनके लिये “स्पेशलिस्टः तैयार किये जाते हैं। आज भी संग्राम 
छड़नेवाले सिपाही अछग होते हैं; विचारकर युद्धनीति निर्धारित करनेवाले अत्य 
होते हैं वैशानिक अनुसंघान करनेवाले दूसरे छोग दोते हैं और अनुसधानके फलमूत 
विविध यम्त्रोंके निर्माण तथा संचालन करनेवाले दूसरे छोग हुआ करते हैं | 
कोई अपने शारीरिक बल्से लाभ उठाता है) बैसे ही बौद्ध-बलसे फायदा उठनिकी 
बुद्धिजीवियोंका अधिकार है दी | व्यावहारिक मौतिक-जयत्मे कारणविद्वन निरपेश 
खतन्त्रता तो अध्यात्मवादी कभी नहीं मानते) इसके छिये विश्ञानकी खोज व्यर्थ 
है; किंतु सापेक्ष सकारण होनेपर मी इच्छा तथा कर्मोकी ख्॒तस्त्रता अवश्य माल्य 
है जिससे इच्छान॒सार कर्तापर उत्तरदायित्व होता है और अपनी इच्छाओं 
तथा कर्मोंके सुपरिणाम-दुष्परिणामको वह भोगता है। जश्योतक किसी ढंगकी 
राजव्यवस्था होगो/ व्योतक अपराध एवं दण्डविधानकी भी आवश्यकता रहेगी | 
फिर उन-उन अपराधियोंकी इच्छाके आधारपर होनेवाले अपरार्धोका उत्तरदायित्व 
भी उनपर मानना पड़ेगा। तमी दण्डविघान न्यायपूर्ण कह्दा जा सकेगा | ऐसी 
खितिमे इच्छाओं एवं कर्मो्मे स्वतन्त्रता खीकार किये बिना मिग्रह्मनुग्रइकी कोई 
मी व्यवस्था नहीं चलेगी । समी छोग परिस्थितिके ही जिम्मे सब्र दोष डालकर 


बरी हो जनेझा प्रयत्न करेंगे | 


हि 
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इन्द्र न्याय और अन्तिम सत्य 

कट्दा जाता है. ईइन्दमान क्रिछी भी अन्तिम सत्यक्ों नही मानता 
इसके विपरीत आदर्शवादी दर्शन हर समय एक अन्तिम सत्यक्षी खोज फरता 
रहता है । यर सत्य अनादि। अनन्त और निर्विकार है। लेकिन इन्द्वोत्मक 
भीतिकवाद इस परिवतेनशीछ जगतूर्मे अपरिवर्तनीय रत्यक्री खोज नहीं करता । 
इस दृष्टिकोणकी कहां अन्तिम समाप्ति नहीं है । भूत-जगत्‌ निरन्तर प्रवहमान 
है; कहीं विराम नहीं । एम ध्यावहारिक सुविधाकी दष्टिसे और प्रकृतिकों विचारयद्ध 
करनेकी दृष्टि वस्तुजगतुकी विस्सी एक दिशाकी विशेषतताओकों अछ्ण कर 
हेते हैं, टेक्न सनातन युक्तिका अनुधरणकर इनड्ो अगरिवर्तनीय नहीं मानते । 
परमाणु गतिशीठ तरघप्नकी तरदद है। लेकिन यह केवल वस्तु-जगतूके एक विशेष 
क्षे्रके लिये दी सरय है । दूसरे जगतूर्मे यद्दी ठोस पदार्थका आकार प्रदण करता 
है। चेतम और अचेतन पदार्थओ्रो इम प्रथक्रूपमें देखते ६ और इस पार्थक्यकी 
आपेक्षिकताओ भी देसते है । चेतन पदार्थक्रे बीच भी अचेतन पदार्थकर उपादान 
है। भत-अगत्‌के अन्‍्तर्निद्ित विरोधी गुण द्वी कमी चेतन और कभी अचेतन 
पदार्थक्री सृष्टि करते है । एक अवस्थामें परमाणु अविभाग्य और मौलिक दीखता 
है और फिर यही अपनी शक्तिसे दूटकर नये परमाणुको जम्म देता है। पश्चेग्द्रिय- 
कौ क्षमताकी सौमाझो दम देखते हैं; पुनः ये ही यम्त्रकी सदायतासे अद्दश्यकों 
दृश्यमान करते हैं। “इमफररेड? फोटो प्डेटमे बुहरेंके भौतरस १५, २० मौल 
दूरकी तम्वीर उतर जाती है। 


“बललु-जगवुके गतिव्रवाद्मे कोई रिराम नहों है; एक दी बलुकी 
विरोधी शक्ति उसको एक जगदहसे दूशरी जगह छे जाती है; कणिकासे तरह्ष और 
अचेतनन सचेतन दो रही है। इन्‍्दात्मक भौतिकदाद इसी प्रवार बैहानिक 
परीक्षाके क्षेत्र्मे प्रमाणित हो रद है। “पन्‍्धी पगडण्डीएर चलनेयाड़ें ुर्तुआ) 
बुद्धिजीदी अवशाके साथ बहते हैं हि जिश्नके सिद्धान्त हो सेज बदलते रहते हैं। 
डनसी सत्यता बद्दों ! सासिकाग्ररर दृष्टि स्पिर बर जो योगबलमसे सब बुछ जान 
छेने हैं उनके सिद्धान्त नहीं बइलते) क्योंकि उन्दोंने तो अन्तिम सतपपर अपिकार 
जबा लिया फ लेकिन वैश्ञनिक सिद्धान्त तो ददठते रहते हैं । व्यवद्वरमें इन 
विद्वान्तोकी जोंद होती रहदी द और यदींपर देशनिक सिद्धान्तकी सार्थझता है।? 

अध्यात्मवादर्मे भौतिक पदार्योत्री सत्यताके अनेक तारतम्य द्वो सझते हैं। 
परंतु भौतिक प्रन्‍का आधारभूत स्वप्रगण चेतन आमा तो परमार सत्य 
शी है। अत्पन्तादाष्यता ही पारमार्थिझ रूपरता है। स्ईादिध्यन+ रुईदाशी) 
अत्यन्वाबाध्य है हो। खाशीविद्ेन राध भी सिद्ध नहीं होता | जद सर्रदाघका 


खाती होना अनिवार्य है हो और उठ राज्तीका कर यापक्र ध्रमाण सिद नहीं है 
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तब त्रिकालाबाध्य परमार्यतत्‌का अपछाप कौन कर सकता है ! व्यावद्धारिस सल 
भी ऐसा डुलमुल नहीं है जैसी माक्सेवादियोंकी घारणा है। मार्क्वरादियोंडा 
इडनेवाा) विभक्त होनेवाला परमाणु अध्यात्मवादियोंकी मान्य नह है । यह 
तो जिसका विभाग न हो सक्के उसी अन्तिम अवयवकी परमाणु कह्दा जाता है। 
किसी तरह भी जिसका विभाजन हो सकता है। यह परमाणु है ही नहीं । परिवर्तन 
शील जगत्‌ है। इस ठिद्धास्तकों तो सत्य मानना द्वी चाहिये । इसी प्रकार चेतन- 
अचेतन भूतजगव्‌क़े अन्तनिदित विरोधी गुण हैं यह मी नहीं कहा जा सकता 
क्योंकि वस्तुको मी चेतन या अचेतन किसीमें अन्तर्निद्ठित करना पड़ेंगा। 
अचेतनछे चेतनक्ी उत्पत्तिकी अपेक्षा चेतनसे अचेतनकी उत्तत्तिमं अधिक युक्तियोँ 
हैं, यह बात कह्दी जा चुकी दै। पश्चेन्द्रियोंक्ी क्षमताजी सीमामें साधनोंऱे 
सादित्य) राित्यसे अन्तर पड़ सकता है | फिर भी उसकी इस सीमामे फोर 
अन्तर नहीं द्वोता कि भ्रोश्नसे श्वब्दकां द्वी प्रदण शोता है रूपका गईं प्राण 
गन्धफा ही प्द्ण होता ऐ शब्दका नहीं; इत्यादि । 


“अचेतनसे चेतनकी उतत्ति द्वोती दै? इस हम्बन्ध्म कोई मी मैशनिक 
प्रमाग नहीं है । विशानमें परिवर्तन आये दिन द्वोता ही रदता है | इसका अपग्ना 
प्रौदिवादस नहीं ऐ सऊता। जैसे मुजुआलोग यन्‍्यी पगडण्डीके अन्धविश्यागी एँ। मैंे 
दी मार्क्सवादी राजमार्गगों छोड़कर वित्यगामी दोोनेके अन्धविश्यामी ९ । 
कोई मी मार्ग शो आसिर मार्ग दी है। उउपर चएरनेसे बैशनिक्र ऑँच ऐी यो 
परंतु इसीसे एकान्तनिश्चित मिद्धान्तका परित्याग नहीं किया जा साझा । पार्दि/ 
आध्यात्मिछ्, रानमौतिक कोई मी फार्ययदति अनिशित अयरशथामे नहीं बह 
सकती | एक निश्चित सिडिस्शावद्तिकों छोड़कर कोई मुद्धियाग अपने शरगरे 
नेयमि्िये मैशानि्ोरडी प्रयोगशाला यनानिको प्रस्तुत न होगा । जि आध्या मा 
धार्मिझ सत्य-निर्भयते सौकिक। पारणौडिक कल्याणक्रा सम्बन्ध के उगे अति 
अपस्यार्मे डाउकर कोई मी बुद्धिमान्‌ संगुट गईी हो सफता । गिर रिशनई मी 
तो दृछ सीमाएँ हैं। यर कह्दा जा चुका दे कि माण या रसनादाय रूप या गए 
निर्रषन्ठी वैशनिक भेश व्यर्थ ही दे । 

मास्मेबादी कहते हैं हि काम पिन सभी मलुष्यड़े ढर्म भर दिखाई 
बीस यश होने हैं। बैदानिद्द हल पारत फपरदी हरद एड्ाएक मं हि! 
साहा । मनुष्य कर्म और रियारशी एमटा उसडी दिश्वा परशि/चिद्र भा 
इत्यादि ऊपर बाद सादौफ़िक देर शी शानझा मृछ होगे मे! बॉय हाईए 
उशद दालक भी जंगठमे रैटकर ही खूब कुछ भावपिडार बह हटा 
देशतिद विद्वानरेंद्ी आधतझूचड़ा क्ास्व यह दे हि. वेशलिंक शत 
उद्याइय स्प्श्खनदी उब्ते हवा देशपिह्न छित्तादा मर और परियिरर 
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ऊपर निर्भर हैं। दूसरा बारण यह दै कि वैशनिक तत्त्यका संग्रइ हम भूत-जगतूसे 
करते हैं । यदि यह भृतत-जगनू आपरिबर्तनीय होता तो हम सूद कुछ बिना 
अवशिएके जान सकते । छेकिन यद्द भूत जगत्‌ ही इन्दात्मक रीतिसे बनता- 
दिगद़ता है। इस ध्यंम और निर्माणके एफ विशेष अंशकों अलगकर इसकी 
परीक्षाकर अपनी क्ानक्की सत्पतावों एम प्रमाणित करते हैं | परंतु दन्द्वात्मक 
भौतिकवाद हमयो आगाह कर देता है कि चरम शनकी खोज मत करो) क्योंकि 
जिसको जान रहे हो! उसौका फोई चरम शेष भहीं है। भूत-जगतू निरन्‍्तर 
परिवर्तित हो रहा है । नुख्तावन्‍्द घोड़ेक्ी तरह चणनेवाले बुर्जुआ दाएनिक तब 
नसीय ठोझकर कहते टैं--“इसीलिये तो समी माया है; हम कुछ नहीं जान सकते) 
परम पिता परमेच्यर ही जान राते हैं ।* ब्यावह्यारिक शान यह सिद्ध बरता है कि 
भूत जगतूक एम जान सउते हैं। यह इसका पूर्व विभाग है। लेकिन इसकी कोई 
सीमा नहीं है । यदि तुग्दारा यट्‌ खयाल है कि एक विराम-दण्ड सीचे बिना 
तुम्दोरे मनको भान्लना नहीं मिद्रेगी) समुद्रके डच्छवासके स्तब्ध हुए पिना 
समुद्रका शान प्राप्त नहीं हो सबेणा, तो यह तुष्द्दारी दुबचछता है। न भूत-जगत्का 
कोई अपराध है। न वैज्ञानिक धारादी कोई घुटि | वेशानिक हर समय नये तत्त्व 
और नये तप्यका संधान करता रहता है और हरेक वैज्ञानिक सत्यभूत जगतके 
गति प्रचाइका अगैजत और आशिक विवरणमात्र है। इसको श्रम कहकर 
उड़ाया नहीं जा सकता । 
५भीगोडिक तस्वका एक दृष्ठान्त लीजिये, भारतबर्षका जो वर्तमान मान- 
चित्र हम आज देख रहे ई यह क्‍या सद॒'से ऐसा हवी रहा है ! २००० वर्ष पूर्व 
भाग्तवर्पका जो रूप था) बह आजमे बहुत भिन्‍न था और दस दजार वर्षोके बाद 
इसका रूप और भी बदल जायगा | बंगालकी खाड़ीक़े बीच रेत उठ सकती है। 
कोई पहाड़ ऊँचा या मीचा पो सकता दे । किसी नदीका प्रवाह बदल सकता है | 
इसल्यि आजका मानचित्र) जो परीक्षित सत्य है। दस हजार वर्ष बाद एक ऐतिहासिक 
सत्यमात्र रह जापगा । प्रीनर्देडकी चर्तमान अवस्पाके वर्णनका दो हजार वर्ष पूर्वकी 
अवस्पासे कोई सम्बन्ध नहीं है। आज यह जनविद्दीन है| एक समय बद जन- 
बहुल था और बदोंका जड्वायु मनुप्यके निवातके लिये उपयुक्त था! यह 
भौगोलिक सत्य चर्म सिद्धान्त सदी हो सकते) क्योंकि भौपोलिक अवणा परिषर्दन- 
शीट है | वैश्निक दिद्वान्त मी इसील्यि आपेक्षिक है| तथापि यह परीक्षासिद् 
और कायेबारी है। तकंडी आतिशवाजीसे इस सत्यक्रों उड़ाया नहीं जा सकता। 
धवेशानिक सत्यमें बुछ दूसरे प्रकास्की आवेश्षिकता है। एक दष्टान्द छे 
लीजिये | जब चद्धके ऊपर पृथ्वीकी छाया पड़ती है? तो हम कहते हैं कि उसदर- 
प्रहृण हो गया। हमारी यह दृष्टि एृष्वीसे सम्पक्त है। इसी घटनाकों यदि कोई 
चन्द्रके ऊपरने देख ले तो यह करेगा कि यूय॑ग्रदण हो गया; क्योंकि चन्द्रके ऊपर- 
मा० रा० ३८-- 
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से वह देखेगा कि सूर्यके ऊपर प्रथ्वीकी छाया पड़ी है| जिस घटनाका यह 
अवलोकन क्रिया जा रहा है। यह न भूछ है और न मायादश्किन्द्र (फ्रेमआफ- 
रिफरेन्स )की विभिन्नताके कारण एक ही घटना दोप्रकारसे दीख रही है। यहाँ भी 
वैज्ञनिक शनकी आपेक्षिकता प्रमाग्रित हो रही है । सत्य आपेक्षिक है सही; लेकिन 
इस आपेक्षिकताको अति तक पहुँचाया जा सकता है और तब यह द्वास्यास्पद बन 
जाता है। इसी प्रकारकी आपेक्षिकताकी आड़ लेकर वर्तमान पूँजीवादी भविष्य 
एक वैज्ञानिक चित्रकों देखनेसे मुँह मोड़ता है। सत्यक्ी परिभाषा करते हुए 
लेनिनने लिखा है कि यह दृश्यगत घटनाकें सब पहलुओंका जोड़ है। उनकी 
वास्तविकता है) पारस्परिक निर्भरता है [?? 

अध्यात्मवादी इसे अनुक्तोपालम्म कह्दते है।यह रामगज्यबादीका कभी 
भीमतनहीं है। विशानफ्रे लियेशिक्षा अपेक्षित नहीं है | अवश्य द्वी शिक्षा) विचार 
कर्म और पारिपा्थिक यन्त्र आदि शान-विशनमें सद्ायक होते हैं। इन सामप्रियेंते 
एक शानशक्तिसम्पन्न चेतनको ही शान-विज्ञान उत्पन्न होते हैं| इन सम सामग्रियों 
रहनेपर भी किसी का85 पापाणकों शान-विशान नहीं तसन्न होता। काएमें अभि ॥8) पापरणकों शान-विज्ञान नहीं तसन्न होता । कार्य अधि 
लिलमे हैल है--वह प्रयक्षसे प्रकट होता है। इसी तरह चेतन प्राणी शनशक्ति है! वे 
प्रयतते व्यक्त होती है। इसमें पूर्वके संस्कार भी हेतु होतेद। आय शंकराचार्य आः 
ही वर्षफी अवस्थामे धर्वश्ार्त्रेके विद्वान हो गये थे) परंतु सबमें यह क्षम! 

नहीं। धुवको हक कगद सपना कक शोक काम शान हो गया था। गीताई हर 

स्वीकार करते है कि भगवान्‌ आराधनाओति संतुष्ट होऊर प्राणीको बद शानयोग प्रदात 
करते ६ूँ; जिससे बद भगवानकों प्राप्त कर छेता है-- 

दंदामि युद्धियोग॑ त॑ं येन मामुपयान्ति से । (गीता १०॥ १९) 

बहुत प्रकारके शान पश्चयक्षियोंफ्रों भी द्ोता द्वी कै इंधका घीएीर 
विधेकः मधुमश्खियोंद्वारा मधुका निर्माण) भेड़ियो) बाजों तथा विस्छी आरिदाएं 
शिकारडी दक्षता आरि गुण बिना शिक्षारे भी हो जाते हैं । पश्चियोर्मे उड़नेगी 
कल मछलियोंमें तैरनेक्ी कर्म जन्मजात ही होती है; पिर मैशनिकती प्र 
क्या अर्थ रखता दे ! भूतजगतका परियर्तन तो परिणामयादी) आरमयादी सदी 
मानते हैं; परंतु उनके मी कुछ निरम ६ ही। बैडानिककी भी दुछ निपम निधि 
करने पड़ते हैँ | माक्संबादियोंटों भी आरिर निर्बाग एवं निर्माणक्ा तिपम ता 
परियर्तनशील होनेड़ा नियम, क्रमश्ररिवर्वन और क्रान्तिड्रारी परिवर्तन आदि 
बुछनयुछ नियम मानने ही पहते हैं । दस्द्वास्मड रीतिसे यनने-रिगहनेश 
आखिर नियम हुआ ही। जैसे वृषमण्द्धर या उदुम्बरएठड़ बीसमे रहना” 
सगण्य जनस्तु आरनी जानडारीजों ही बहुत झनता है, उसी तरह माता दादी 
जसनेयों सर्वे होनेडा घमव्द करते हैं । पर बस्तुम्धिति यह दे दि दर डा 
बशनिश्शी मी सोददीयर भडान ही सार रहा 4 । समहदार वैशलि् सी 
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मस्तक होकर यही कट्दता है कि *आजका सबसे घड़ा शान यही है कि अमी इमलोग 
कुछ भी नहीं जानते ।? फ़िर विज्ञन या वैज्ञानिककों यह अधिकार कहसे प्रात 
हुआ कि बह अन्तिम सत्य शानकी खो जको मना करे! अत्यज्ञान (अधूराशन ) और 
सम्पक शानका भेद स्पष्ट प्रतीत हों तो किसी भी सम्बन्धमे तत्व्ञानकी रुचि 
स्वामातिक है। सिवा अस्यक्ञके आज भी फौन दावा कर सकता है कि हम सभी 
भूत-जगत्‌झो जानते हैं 
वैशनिक हो चाहे और कोई बह सत्यको बनाता नहीं) किनु सत्यफी जान 
कारी प्राप्त करता है। यथाभूत बस्तु ही सत्य कहलाती है; उसको अयथाभूत 
जानना भ्रान्ति है। एक अत्पायु अज् प्राणी अपने परिमित साधनेसि, निःश्ीम 
मंत्तारमेंसे बहुत-मी वस्नुओंकों बहुत अंशम जानता दै। उन्दींकों नपरी-नयी वस्तु) 
नये-नये तथ्यके रूपये जानता-समझता दे। पर॑तु एलावता दीर्षायु। दीर्घतपा। दीर्घ- 
दर्शियोंकी ऋतम्भग प्रशाद्वारा द्वोनेवाले परमार्थ सत्यशनका अपलाप नहीं किया 
जा सकता | भौगेलिक उथल पुथलका परिशन भी उन मद्गंतपस्ियोंड्रों था ही। 
शास्त्रोमे योगवाशिप्त आदियें यह स्पष्ट वर्णन है। जहाँ आज समुद्र रृदराता है? 
घही कभी भीरण मस्स्थल परिलक्षित होने लगता है । जहाँ आज हिमालय है? यह्ँ 
कभी समुद्र हो समता है। इतना ही क्यों$ उनवी दृष्टिमें यूर्प, चन्द्र" सागर, 
भूधर एबं समस्त वसुन्धरात्रा अनेक ब्रार उद्भव एवं अनेह यार प्रछ्य हुआ है। 
फिर भी मिन्न मिन्न बस्तुर्भोक्ने गुण। स्वमाव) परिमाण आदिया तथ्य वर्णन झिया 
जाता है । व्यावद्वारिक बसतुएँ आयेशिकरूयमे ही तप्य हैं, यह तो शार्खोका परम 
छिद्धान्त है। ध्तंबी आतिशयाजी नहीं" तबंबी गोलादारी होती ६, जिससे अप- 
छिद्धान्त ध्वस्त द्वो जाता है। प्रमाण) युक्ति, तबंविदीन विशन विशान ही नहीं। बह दै 
निरा अशन और निरा अभिमान | जिस भूमण्डलपर जो प्राणी रहता है, बहाँमे 
घट सूयप्रदण या चन्द्रप्रश्णका विचार करता है। चन्द्रमासे सूर्यप्रदण या सूर्यमे 
अन्द्प्रशणके विचारदा मतभेद उपग्पित हो तभी उस मम्बन्धर्म बिचार चल सकते 
६। आपेक्षिकताकी अति कहो है; इसबी सीमा भी प्रसाणके आधारपर हो निश्चित 
हो सपती है | क्या जो मास्संवादियोंके उिपरीत पढ़े वही आरेक्षिझताशी अठिहै ! 
जैसे पूँजीयादी। माक्मंवादियोत्रे भविष्य चित्र देखनेमे मैँद् मोइते हैं; वैसे 
ही गमरा्यवादियोबी भदिष्य निर्धाएण'मे भौतिबदादी भी मुँह दिखाते हैं । 
दृष्यगत घटनाओं सभी पहलर्थोत्रा छोड सत्य है। उनकी परस्पर निर्भरता ही 
बास्तविदता है)? इत्यादि लेर्नित्रा कथन भी असट्टत है। कयोडि घटनाएँ किया 
हैं, दे खरे एप एएं अमत्प ऐती हैं, पिर उनझे पश्टभशी भी बी स्िति 
होगी । उनके जोइढी यही म्थिति अरपपम्भादी है। बस्तत: अरा्यध ही कदर 
है. शिस इस्पुमें शितनी अराष्यता ०" उतनी ही साय है । दशेतड डि गपजु। 


सई) शु्ति) रशहर हतिमानक् पशर्थ भी श्रिनाम काइमे अदःदव हनेवे 
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प्रातिमातिक सत्य होते हैं | आकाशादि व्यवह्यरकालमें अबाधित होनेसे व्यापह्रिड 
सत्य हैं। सर्वाधिष्टान अखण्डबोघस्वरूप सर्वत्ाक्षी अत्यस्ताब्राध्य होनेते बी 
परमार्थ सत्य है 

«धप्रैग्मेटिस्मके जन्मदाता विलियम जेम्सका क्टना है कि जिसकी स्यावदरि+ 
उपयोगिता है) वह्दी सत्य है। सत्य हमारे विचारोंमें प्रतिविग्यित बारतविकताका रुप 
नदीं है। बल्कि जो व्यक्तिवेशेषी मावनाओं और आवश्यकताओंऊे साथ सा 
जाता दै। शीलरका मत भी इसी प्रकार दहै। सामाजिक मनुष्य बास्तवमृतती 
विचार-क्रियासे सत्यपर उपनीत नही होता, बल्कि मनुष्य द्वी रात्यकी खष्टि करतादै। 
पिलैंडेलोके भाठक प्तुम सद्दी हो यदि तुम अपनेको ठीक समाते हो! मेँ 
इस दर्शनवादका सुन्दर चित्र मिल्ता है| तुमको हो या ना करनेके लिये दस्तावेज 
का प्रमाण चादिये | मेरे छिये इसकी कोई आवश्यकता नहीं; क्यों#ि मेरी ये 
इन दस्तायैजेंमिं सत्यका निवास नहीं) बल्कि उन स्येक्तियेंक्े मनमें दहै। मिनोे 
अंदर सिद्या उन्हींके दिये हुए प्रमाणमे हम प्रवेश नहीं कर सफते | 
डीगीफे शब्दोंमे “मारे डिये सत्य यद्दी के जिसे हमको सक्षपगा मिदी 
है और जिसका इमारे ऊपर प्रमाव है ।! प्रयोजनवाइका सार तत्म गद्दीरे हि 
व्यावद्ारिकता दी दमारे लिये सर कुछ है। इसमे अधिक दम बुए नहीं जन 
सकते | यद्द दर्शन कामप्राज्यवादकी अवनतिका दोतक दे ।?! 

मार्स्सवादियोंका यह कदना हरि “अन्य दर्शन मायाविमूदृकी ररइ हें पर 
अष्ट करते हैं। माय्सीक-दर्शन जीवगपथ निर्रेश करता हैक अपने मंद मि्पों हि? 
बनना है । जैसे हिगी आशिक दृशिकोणगे माक्सीय दर्शन दर्शन फटा सेधता है! 
यैसे ही अन्य परिसाच-दर्शन भी । मारतीय दर्शनोंडी दृद्षिग तो यद बंद (एल 
कहतानेऊे योग्य ही नी दै । समुझित प्रमाण प्रमेष+ पर तथा साधनेग निया 
पूर्जहए से छिगी पश्चात दर्शन्मे मी दे। छायागाशी ढंगड़े बालों हाः 
आओपेक्िओ एवाप्री इडिशेगे दी सिद्धास्तोड़ा निरपण दिया जाता है। एत ए/ी 
उपयुक्त इश्कोत् टी ६। हजार अस्य साय मे ही हैं परंतु प्रयोगना'री 
दे डिये अगर वे उपरेगी नई तो प्रपोगनयारी इशिशरोजने ब्यर्य ही है। थी ४ 
सथ मी इसी ्ंब्का दै। अपनी सनाई-एटाई द्वागी जाना भले भा जते 
शघ्श है ठागा मईदी समझ सता । इस दृदित तुम गह्ी हो व दुन 
आरोे आपडशे टीझ समझो दी" कितनी खुर्दर यात दै । दर्शन गाय्राशर, 
डायनीिष्य भी नी कै मामठ्र जडफादी दर्शनः ने धिम 
डि दरतिक्षाई ब्रदे अपों विशष्प जगत: मतिशओ शिदा/4क 

शट्टान नमन पुषध्चग जाप 4 | 

भमामसधिदा बदिद्र पा दे समन प्रा 5 तड़के लि 

ही विददिलन दि को लिंद ढ़ झा ये है। परतु माकगवादी डिल्दी 
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तथ्यों न्यायौक्री सिर नहीं मानते | कारण+ उन कपीटियोपर ये एक क्षण भी नहीं 
टिक सहते। अतः उनके पास यह कहनेके सिवा कि ध्यस्मात्मा। ईश्वर घर्मके 
अतिरिक्त माक्सबादी खिर आत्माका भी अध्तित्व नहीं मानता”, कोई दूसरा 
बाण नहीं) भला इसे दर्शन भी कैसे कहा जा सकता है ! मार्स्भवादी स्वयं ही 
कहते है--'जो दार्शनिक जिस परिस्थितिमे रददता है। उसी ढंगका उसका दर्शन 
होता है?, एनावता सिद्ध है कि उस दर्शनपर उस दार्भनिकके दिमागी फित्रके 
अतिरिक्त सत्यका अंश कुछ भी नहीं रहता । 
कांठका ज्ञान-मिद्वान्त 
“कोट इससे सहमत हे कि हमारा जान अनुभवते आरम्भ होता है और 
इस अनुभवी प्रारम्मिक बात है--बाइरी बस्तुओंका अशित्य । बद केवल इस 
बातसे इमकार करता है कि यहीं इसब्रा अन्त द्वोता है। क्‍्योंक्रि हमें ऐसी 
दौ्जोंका शान देजो अनुमवसे परे ६ । चह इसको मान छेता है क्रि 
शेपीक्त प्रतास्या शान पूर्वोक्त प्रशारक्रे शानका अनुमान कर लेता है। 
क्योंकि यह फैसे सम्भव है कि पहचान ( ज्ञान ) दी शत्तिवां उद्गोप न 
हो सिद्या उन वस्तुओके सयोगगे) जिनका प्रभाव इमारी इन्द्रियॉपर पड़ता दे और 
जो स्वयं अपने प्रतिब्रिम्प उत्यन्न करती है. और अद्यतः इमारी घुद्धिकों शाप्रतु 
करती हैं; ताकि यह इन प्रतिब्रिम्योत्री सुलया पर सकझे। इनतों जोड़ से तथा 
अलग-अलग यर सके और इस प्रब्वार इमारे इन्द्रिय लब्य चिश्नोड्े ससब्चे मालकों 
बस्तुओंदे: शानदे रूपमें परिणत बरता है और फ़ियों हम अनुभरा! नाम देते 
हैं। श्ललिये समप्रद्रे खाठमे हमारा बोई कम भनुमवते पहटे मर्दी है दत््कि 
इसके साथ ऐ आरभ्म होता है। 
७बह आगे चठवर बहता है हि प्शनगा एव और भक्ठ है। बदायि 

एमारा शान अनुभर्ठे झारग्म होता है; इसझा यह धर्ष नहीं कि शनुभरते दी सर 
शनेषी उत्पत्ति होठी है। बर्देंति इसके परिसर यह बहुत सम्भव दे हि डे बुछ 
इमत्रो इस्द्रियसपोगमे प्राप्त होता है भर जो बुछ एशरी एट्दानबी दि स्दय 
अपना अंश मिलती कक इन दोनों निधणमे ही दृशाग व्यायशरिद् जलन 
इनता हैं। ऐबिन मुएतरी झ्ादइतमे ही एमरे शदर ददइ बौष्धद और 
एबाएला आती है, जिपने हम इन दरों पद अरपेमे स्थर्थ रे है 
दाटके एश्मेके दानिई दो मु दर्दोने सटे हुए के; एक भौडिफादी 
जो इएट्रएागुमर तथा उसे ऊरर थे ह दूनरे राम्लेदाण बाहरी दुनिए 
एक शान! उत्रंत बचने थे और दूसरे आाइशंरारी: 
ऐसे दियार है, जिसता बारध गगी दादा झा सकत्ग । 

ऑऔैमिदाल और अपूरस्प पर तिरेश बर्ताई ढिये स्व प्रात हैं भर सूद 
अनुभरडे यू््ई है। 
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#काटकी ऐतिहासिक म्थिति यह है कि दोनों दृष्टिकोणेकि समन्वयक्रे द्वार 
उसने इस विरोधका अन्त किया। और उसका यह दावा था कि इस नये दृष्टि 
कोणमें उसने शन दोनोंका सम्मेलन एक ऊँचे स्तरपर कराया है | उसने यह मान 
लिया कि स्थान) काछ, कारण इत्यादि अमूर्त कल्यनाओंकों केवल अनुमव्म 
रुपान्तरित नहीं किया जा सकता। दूसरी ओर यद्यपि ये खं प्रात हैं। 
यह कल्पना नहीं कौजा सकती कि ये वित्युल ही अनुमबपर निर्भर नहीं 
हैं। उसका दावा था कि वाम्तविकता यह है कि सब्र अनुमवक्रे मूलमें पूर्व परि- 
खितिके रूपमें ये विद्यमान हैं और इस तरह ये अनुभवओ़रे स्पोका निर्णय करते हैं | 

“उसने यह दलील दी कि बाहरी वस्तु और दूसरी मानव बुद्धि--ये शान- 
के दो उद्गम नहीं हैं->शानका एक ही उद्गम है--वह है कर्ता और कर्म ( बुद्ि- 
युक्त मनुष्य और वस्तु ) का सम्मेलन । जैसे जलका कारण अम्लजन और उद्- 
जनका सम्मेलन है। यहाँ यह नहीं कहा जा सकता कि जलके दो कारण है 
किंतु दोनोंका सम्मेलनरूप एक ही कारण है | उसी तरदद प्रकृतमें भी 
समझना चाहिये । कर्ता और कर्मका सम्मेलन ही जलका कारण है। 
सारा संसार हमारे लिये दृश्यमान घटनाओंकी एक परम्परा है। क्या 
ये हृदय मानसकी उपज हैं जिधके सामने ये दर्शित होते हैं या कि ये बस्तुओंके 
विद्यद्ध प्रतिनिधि हैं ? आदर्शवाद या वस्तुवाद--दोनमिंसे कोई नहीं और दोनों 
मानस और वस्तु सहयुक्त दोकर दृश्य या प्रत्यक्षीकरणकों उत्पन्न करते हैं | 
प्रत्यक्षीकरण दोनोंके सम्मेलनका ही फल है |? 

“अनुभवसे शानका आर म्म द्ोता है? इत्यादि कांटका कथन इन्द्रिय-ब्यापार 
आदिके अभिप्रायसे सज्ञत होता है | इन्द्रिय, मन) अहंकार एवं बुद्धिके ध्यापारँ 
को ही अतुभव+ संकव्प आदि अनेक नाम दिये गये हैं | बस्तुतः ये सभी जई 
हैं। जडेंगे जब अपने ही प्रकाशकी शक्ति नहीं है; तब उनसे विपयञकाशकी 
कल्पना सर्वथा निरर्थक है । मन या अन्तःकरणकी दृत्ति भी श्ञानपदसे कही जाती 
कै; परंतु यह सब कथन औपचारिक ही है। इन्हीं जड व्यापारोंकी उसत्ति और 
नाश कह्दा जा सकता है। सर्वप्रकाशक बोधका न प्रागमाव पिद्ध हेगा और न 
तो अध्वंसाभाव ही। वस्तुओंके संयोगसे इन्द्रियॉपर प्रभाव पड़ता है और विपयः 

रूपी वस्तुओंका प्रतित्रिम्व भी वृत्तिमें उत्पन्न हो बुद्धिके जागरणमें भी वस्तुओंका 
उपयोग द्वोता है | फिर भी इनके द्वारा नित्य-योधकी अभिव्यक्ति ही होती है! 
उत्पत्ति नहीं । जैसे कार्षोक्रे संघर्धसे दाइकत्व-प्रकाशकत्वविशिष्ट अग्निकां प्राकिट्य 
दोता है, ठंडे-गरम तारोंके योगसे विद्युप्वकाशका प्राकव्य होता हैः किया पर्स 
कान्तमणिके योगसे व्यापक सौराल्येकका अग्निके रूपमें प्राकट्य होता है। खब्छ 
काच आदिके योगसे सौरालोक चमत्कृत होता है? उसी वरइ इत्तियोंके 
व्यापक अखण्ड बोध चमस्कृत होता है| इस तरह अनुमव और शानकां मिल्लः 
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पन्ने अर्धोमे प्रयोग केवड शानकी उपायिययोमे ही होता है। वस्तुतः स्वतन्त्र नित्य 
मीरूप निद्यकाश ही अनुभव एवं शान आदि इन्दोंका लय अर्थ है। ध्याव- 
द्वारिक शानयद्चान। अनुमवः इनकी उत्तत्ति, विनाश७ स्पष्टता) अस्पष्टता। एकता 
एवं अनेकता--ये भी बातें इन्द्रिय, मनः अहंकार एवं बुद्धिके दी विभिन्‍न ब्यापारोंसे 
सम्मव है| परंतु एक समान प्रकाश तो सर्चन्न एकसा ही रहता है। उसी एक 
नित्पप्रकाशकों ही किन्हीं पाश्चा्स्येने मानसमें स्वयमिद्ध माना है। अतएव 
धअनुमवकी स्पष्टता या उसका निरूपण बाह्यवम्तुमापेक्ष है!--यह काटका कथन 
भी इसी दृष्टिसि सन्नत द्वोता है। बुद्धियुक्त मनुष्प और याद्यवस्तुरसे अनुभव 
उत्पन्न होता है। यद कथन भी बृत्तिर्प शानके सम्पन्धमें दै। घुद्धिशत्तिरूप शानके 
उद्यन्न दनेपर उसीक्े द्वारा नित्य हानका प्राकस्य द्वोता है। यथरि परमार्थ सत्य 
यही है कि सम्पूर्ण संखार मानसकी ही उप है। इतना दी क्यों! मानस भी तो 
अखण्ड योधका दी एक श्रान्तिसिद्ध रुप है। क्या हम देखते नहीं कि स्वप्नका 
देह भ्वप्नका प्रपश्च, स्वप्नका सभी दृश्य एक दंगके बोधका ही वियत्त है| बुछ 
निम्मस्तर्की दृष्टिमे मानने और बाद्य-वस्तुओके सम्मेलनमे प्रस्यक्षीररण आदि 
स्यापारके भासक साक्षीवरा अयटाप नहीं किया जा सकता । 


«दगेलके बहुतेरे मिद्धान्तीबा मूलबाटके दर्शनमें मिलता है । जब वाटने 
सब्र सम्मव शानके क्षेत्रवों उन रूपोर्मे सीमित कर दिया, जिनमे मनुष्य बाइरी 
इनियोंबी देखता दे तो उसने हीगेलके इस घारयत्री नींव डाली डि जो 
बुछ घालव है। यद तकसह्नत है और जो बुछ तर्बासन्ठत है। यह पालव है। 
यह टीक दे कि बांटने अम्दीबार किया कि यस्तुस्म|यद्ा कोई शान 
प्राम हो सकता कै लेडिन एगेलबो दो दिशाभीमें यह असम्दद्ध माइम हुआ। 
पहली दात तो यद है हि इस मिद्वान्तके अनुतार कि 'दिदारूप' के अंदरडी 
घास्तरिव ताबो देनेबाशत अनुभव ही है। दस्तुम्दरूप नामक दिचाग्स्प तभी सत्य 
ऐ! सरता है, जर इतशी उर्रति दिसी अनुभव ही हो। दूसरी दात यह है कि 

पगत घटनाओ्मे तथा इनसरे भोर घुद्धिकरे रीचओ सम्दन्यमे पी अनुमयदा 
निदास है। एंजिस्पमे शभीका भारान्तर करदे बहा “पदि हम बिसी दालुओ सभी 
गु्णोंषो जान लें; तो बत्तुखस्पर्रे विपसे बुछ आविष्वार बरना बच्की नहीं रह 
हरा, सिया इसदे दि र्‌इ यस्नु हुमरे दाइर है भौर उसवा भन्चल हमारे 
ऊपर निर्भर नर्ती है। 





“शग्ट्रिक्नुटतिशदिशे ( कॉक इत्यादि ) के सच्डनरों किक काटे 
निश्स्टोने उस्हों यह बहनेड्े लिये दाश्प दिएा दि एम पृषधछ रूपी शेदद गे 
बा प्रतशौरण गए बरते। सप्पुं इत्पशबारी सश विष्यीर ध्ाइशकस्दर्ने 
राप्पूर्त इाएरी इम्शरिकुण$ दाण मेशित कौर एरिकज एऐल है । सरेच्ने इन 
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दोनों सम्पूर्णोंकों एक विकासमान सम्पूर्णके धनात्मक और कऋणात्मकरूप 
माना और इछ प्रकार पूर्ण आदर्भवादकों पहुँचे । 'कांटने कर्ता और 
कर्म (वस्तु ) के विरोधात्मक एकत्वफ्रों अपनी दर्शन-व्यवस्थाका केस 
ब्रनाया | लेकिन उसकी इस कब्पनामें यह असद्भति थी कि एक ही ओर 
यानी कर्ताक़ी ओर द्वी यह एकत्व क्रियाशीक तथा फछोलादक है| हगेल्ने 
इस असन्नतिकों दूर किया और इस बुनियादपर अपनी सारी प्याका निर्माण 
किया कि सत्यका अवख्थान न केवल श्रुद्ध कर्तामे और न॑ केवल बुद्ध 
बस्तु्में है। बल्कि इनके बीचके क्रियाशील सम्बन्धर्म है--जिस सम्बन्धके 
द्वाराकर्ता और वस्तु) दोनोंमें क्रमवर्धनशील रूपास्तर होता रहता है। 
आदइशंबादके स्तरपर यह कल्पना हमको ले जाती है? मार्क्सॉय विश्वकत्पनाओी 
ओर | आदर्शवादने क्रियाशील पश्चको विकसित किया) लेकिन केवल अमूते- 
रूपमें दवन्द्रमान। तक और विचारके व्यापक नियमेंक्रे विकाप्तमें तथा मलुष्यक्री 
मस्तिष्क-क्रियाकी सीमाओंको रेखाह्लित करनेमें । वस्तुओंके द्वार रक्तमांसससल 
मतुष्य-व्यवह्वारके क्रियाशील पक्षका विकास भौतिकवादियोंने किया नहीं और 
आदर्शवादी अपने आदर्शवादके कारण कर न सके । 


“प्रारम्मर्मे दिये गये शानकी परिभाषाका इन्द्वात्मकल्‍ू्प अब समझा वां 
सकता है । मनुष्यके बाहर स्थित प्रकृति ही शानका उद्गम है । शानप्रक्रिया मनु 
ओर बस्तुके बीच एक क्रिया-प्रतिक्िया है'जो मनुष्य और बस्तुकों मिस्र बना 
देती है शात होनेके कारण ! शात वस्तु अपने पहले रूपले विभिन्‍न यन जाती 
है और शानी मनुष्य भी अपने पहले रूपसे मिन्‍न है। शानकां मूठ 
है मनुध्यक्ी व्यावहारिक क्रिया--वस्तुओंक्े द्वारा अतुभवके द्वारा | शनः 
प्राप्तिक़ी पहली सीढ़ी दै इन्द्रियानुभूति | इन्द्रियानुभूति कोई ऐसी चीज 
नहीं है जो मनुष्य-अवयवके साथ सदा एक-सी बनी रहती हो । यह इन्द्रियानुभूति 
एक विशेष उपज है और यह पैदा होती है पशुओंकी इन्द्रियात॒भूतिएे 
मिन्मरूपमे) ऐतिहासिक) सामाजिक प्रयोगकी श्ुनियादपर । सामाजिक शनका 
विकास इन्द्रियानुभूति तथा युक्तियुक्त शान दोनोंकोी समृद्ध करता है। किसी भी 
अधभ्य मनुष्यके बिचार और इन्द्रियानुभूतिका स्तर इतना निम्न द्वोता है कि किसी 
सभ्य मत॒ुष्यते उसकी तुलना नहीं हो सकृती। उसके निम्नतर और अत्यन्त 
सीमित पार्थिव आचार-व्यवहारपर ही उसके विचार और इन्द्रियानुभूति दोनों ही 
निर्मर हैं । शानकओ दूसरी सीढ़ी है तर्कबुद्धि । यह बुद्धि भी प्रयोग और व्यवह्वरके 
द्वारा आती है।?? 

चत्तिरूप शानका ही क्षेत्र किन्हीं रूपॉर्मे छीमित हे सकता है निर्विषक 

7 भिहर्य शुद्बोषके सम्पन्धमें यह नहीं कहा जा सकृता। साथ ही बराह्मच्प मी 
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सीमित नहीं है। केवल जो बुछ मानयबुद्धिग्राद्य है यही राय छुछ नहीं है। 
मनुष्यशी अत्यजता तो स्पष्ट ही है। यदि दम वस्तुका समी गुण जान लें तो बस्तु- 
स्वरूपके विपयर्मे कुछ आविष्कार बाकी नहीं रह जाता। एऐंजिल्सका यह विचार 
भी आकाशदुसुमवी कत्पना ही है। स्वाप्रिक दृश्यवस्तु जैसे द्रष्टापर ही निर्भर 
होती है। उसी तरह जांग्रत्‌-प्रगश्य भी द्रशरर ही निर्मर है । इसीलिये इगेलको चेतनसे 
अचेतनवी उत्पत्ति माननेको बाध्य होना पड़ा। कांट और दवीगेलक्रे इस भेदमें 
कोई तथ्य नहीं है कि कर्ता और कमंका क्रियाशील एकत्व क्रियाशील तथा 
फलौसादक है या क्रियाशील सम्बन्ध फलोत्शदक है | कर्यीकि शान स्वयं चेतन एवं 
प्रकाशात्मक दोनेमे कर्ताकी जातिका है; अतः कर्ताकी ओर फलोतत्तिका व्यवहार 
होता है -यह काण्टका अमिप्राय है। निर्विकार, निर्श्य अखण्ड बोधमें विषयो- 
पराग खतः सम्भव नहीं है। अतः इक! दृश्य+ चेतन) अचेतनके अन्‍्योस्याध्याससे 
ही ध्यावद्यारिक सप्रपश्च जान द्वोता है। यही दीगेलका अमिप्राय है । माक्सेके अनुसार 
धमनुप्य एव बस्तुके बीचकी क्रिया-प्रतिक्रिया ही शानप्रक्रिया है और शानका मूल 
मनुध्यकी व्यावद्दारिक क्रिया है। इन्द्रियानुभृति और तक-बुद्धि ही प्रयोग एवं व्यप- 
दारके द्वारा युक्तियुक्त शानका निर्माण करती है।? जहाँतक व्यावहारिक वृत्तिर्प-शनकी 
बात है; सांख्यवादी मी यही मानते हैं । इतना अवश्य है कि सांख्योंका मनुष्य 
रक्त-मांस-अस्थिरक्षरमात्र नहीं; किंतु बह चेतन असन्न आत्मा है। और उसी 
दृष्टिसे द्रष्ट तथा दृष्य) कर्ता और कर्म, मोक्ता तथा मोग्यका भेद भी सिद्ध होता 
है। अथवा इससे निम्नस्तरपर उतर तो कद्द सकते हैं कि सूक्ष्म सत्त्यात्मक बुद्धि- 
तत्व दी कर्ता या शाता है। टामस) राजस) स्थूल-प्रपश्न वस्तु है। यही कर्ता) कर्मः 
शाता एवं शेयका भेद है। परंतु मार्र्तके अनुसार “भूत ही सब कुछ है। उसका 
दी परिणाम बस्तु है; ओर उसीका परिणाम मनुष्य है |? किर उसकी किया-प्रति- 
कियासे भी अति प्रिलक्षण प्रकाशहप्र शान किस तरद उसनन हो सकेगा। यह 
विचारधीय विपप्र है । 
व्यवहार और तथ्य 
मास्मैवादी कहते है कि “भूत पहले या मानस) यह प्रश्न एक दूसरे रूपमें 
मी जीवनके सामने उठ खड़ा होता है । प्रयोग पहले या ठिद्धान्त ! व्यवृद्यार पहछे या 
तष्य ! इसका उत्तर हमको जीवनपरयर्मे एक विशिष्ट दिद्यावी ओर ले जाता है। इस 
विषयर्म मार्क्सवादी दृष्टिकोण भी अपनी विशेषता रखता है। बुछ लोग कहते हैं 
कि प्रयोग और ऐिद्धान्तर्मे कोई समन्यपर नहीं हो सकता। प्रयोग इस गंदी 
स्यूल। अरुत्य; मायावी दुनियोंक्ी चीज है। सिद्धान्त चिरठत्य, शिव और सुन्दर 
है। दोनोंका क्या सम्बन्ध है ! पतिद्धास्त दर्शन शान ही सब बुछ है। इसके अति- 
रिक्त कुछ है ही नहीं? इस तरइके विचार रखनेवाड़े छोग मकड़ीझी मौाँति अपने 
भीवर्से छिद्वान्तकों निकालते हैं। दूसरे लोग हैं, जो प्रयोग्से एकदम इनकार तो 
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नहीं करते; किंतु दे तिद्धान्तकों ही प्रधान मानते हैँ। उनकी दृश्टिमें सिद्धान्त 
प्रयोगकी संतान नहीं है। वह एक स्वयम्भू तत्व है | ऐसे मतवालोके लिये प्रयोगडा 
आश्रित होना निम्नकोटिके छोगोंको ही शोभा देता है। सिद्ध महर्षि इसके 
ऊपर हैं| यह गौर करनेकी बात है कि प्राचीन भारतका प्रगतिशीर युग प्रयोग- 
निम्र ही था; जैसा कि अलबेरूनीदारा उद्धुत आरय॑ भट्ट (४७६ ई० ) के निन 
सूत्से स्पष्ट हो जाता है। ध्यूयंकी किरणें जो कुछ प्रकाशित करती हैं वही 
हमारे लिये पर्यात है। उनसे परे जो कुछ है और बह अनन्त दूरतक पौलाहो 
सकता है, उसका हम प्रयोग नहीं कर सकते। जहाँ सूर्यकी किरणें नहीं पहुँचती। वहों 
इन्द्रियोकी गति नहीं और ज्ढाँ इन्द्रियोंकी गति नहीं। उसे हम जान नहीं उकते।! 


“पूर्वोक्त दृष्टिकोण श्रेणी-विमाजित समाजका और उठ समाजमें शारीरि 
और मानसिक अ्रमके विभाजनका परिणाम है । पूँजीवादमें शारीरिक और मानसिक 
अमका विछ्छेद पूरे तौरपर हो जाता है। श्रमके इस विभाजनके कारण प्रयोगते 
बिल्कुल खतन्त्र होकर सिद्धान्तका निर्माण होता है और ऐसे विद्वत्तपूर्ण वप्पो 
का आविष्कार होता है जो व्यवद्वारकुदछ लोगोंकी अवशाके पात्र बन जाते हैँ! 
इस प्रकार उत्नन्न प्रयोग और ठिद्धान्तका विच्छेद पूँजीवादी विचारधाराकी रक्षणः 
शीछ संक्रीणताके कारण अधिक गहरा बन जाता है और जो आजझे दिनके 
ढोंगपूर्ण विचारोंक्े लिये जिम्मेदार हैं। विशनकी विभिन्‍न शालाओँे अध्ययन 
भी हम इसी नतीजेपर पहुँचते हैं कि प्रयोग ही तिद्धास्तका जनक है ! देशविजा 
और व्यापारने भूगोलकों जन्म दिया । पैदावार तथा उद्योग और लड़ाईके औरत 
खनिज-विशानकी सष्टि की। कृषिमें बीज बोनेके लिये श्ृतुओंके जानकी अविशेः 
कता हुई ! इस आवश्यकताके कारण नक्षत्र-शाश्रकी रचना हुई । इसी नतेतः 
शासत्रवी शाखाःउपशाखाके रूपमें आछोक-विज्ञान ( दूरबीन आदिका आविष्कार ) 
तथा पदार्थ-विज्ञानकी स॒ष्टि हुई | व्याय्ारिक उपयोगिता ही यस्त्रगति शाख्म 
जनक है। जैसे नील नदीौकी सतहको उठाकर खेत सीचनेकी आवश्यक 
इत्यादि । इतर घातुओंकों सोने्में परिवर्तित करनेक्री चेशसे रकायनशाखतरी 
उतत्ति हुई | रखायनश्ञाश्रके पर्यायवाची अंग्रेजी शब्द केमिस्ट्रीकी उ्त्ति दै कि 
भाषाके दब्द कीमियासे | गणितशासतत्र एक ऐसा शास्त्र है जो सबसे अधिक बडे 
प्रयृत और प्रयोगसे असम्बन्धित जान पड़ता है| लेकिन इसके इतिद्वासके अधवयनेः 
से भी यदी विचारघारा पृष्ट होती है। खेतोंकी नाप-जोखछे उ्याभिति (रेखागगित) 
'का सम्बन्ध है । और जिस समय रोम-अधिपति आगस्टवने ठिकंदरियाके दीरीरी 
शोमनराज्यका नकशा खींचनेके लिये नियुक्त किया, उसने भी ज्याधितितशाजने 
काफी पोषण प्राप्त किया | ध्लाइंस ऐड दि क्रास-रोट्स? ( विशनके चौदद्ानिर ) 
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मामक लेखों देमेनने स्यूट्गपर नो प्रकाश डाटा है उससे इस श्रमका निराकरण 
होता है कि स्यूटन सिसी शुद्येकता स्वप्न है जिसका पायिव व्यवदास्ते कोई 
संस्पर्श नहीं है। उसने यद दिसलाया है कि न्‍्यूटनने जिन समस्याओंका समाधान 
किया है। उनकी उयनि उस समपके मानवसमाज़ी ब्यावह्वरिक आवश्यकताओं- 
मे ही हुई है।! 
ध्मृव पहले या मानम! यह प्रश्न इस अभिप्रायतते है कि हक दृश्य)ज्ञान- 
जैय इनमेंते कौन पहलेमे है ! यदि मानमका अर्थ उस मानससे है जो कि एक 
आस्तर इम्द्रिय या यूद्म पश्ममह्ाभूतोंके समष्टि सासविक अशो्े निर्मित अस्ता- 
करणरूपमे प्रसिद्ध है* तत्र अधिक मतभेद नहीं रद जाता । प्रयोग पहले या 
सिद्धान्त) ब्यवद्धार पहले या तथ्य ! कोई भी समझ सकता दै कि प्रमाणसे ही 
प्रमेयकी मिद्धि होती है । कभी भी बोधसे ही बोध्यकी मिद्धि होती है । फिर शोध 
तो बह बल्नु है कि प्रमाण भी उसीमे सिद्ध दोता है। इस बोधका प्रागभाव एवं 
प्रध्वेस समझनेके लिये भी बोध आवश्यक दी है। जड अब्ोधसे उसका प्रायभाव 
समझना कठिन ही नहीं असम्मव है। बोधमसे सविशेषता छानेके लिये इन्द्रिय- 
मन आदिका व्यापार आवश्यक होता दै। प्रयोगोते नियमों एवं सिद्धान्तोौकी 
जानकारी द्वोती है। निर्माण नहीं होता | किन किन वस्तुओं क्या-क्या गुण हैं) 
यह हमारी जानदारीते पहले भी कम-सेक्रम मौतिकवादीको तो मान्य होना दी 
चाहिये । इसलिये व्यापार, त्रिजय याज्ञाके कारण भौगोलिक स्थितिका ज्ञान द्ोता दै 
निर्माण नहीं । इसी प्रकार पैदावार) उद्योग। छड़ाई और औजारोने खनिजके शानमें 
सद्यायता की है; परतु इनके कारण खनिजका निर्माण नहीं हुआ | कृषिके कारण 
अआ्रतुओंका शान मले ही हुआ हो, परंतु ऋतुओंका अस्तित्व कृपिक्रे कारण 
नहीं हुआ | प्रयोगड्रे आधारपर विद्यमान पस्तुका ही ज्ञान और उपयोग कहा 
जा सकता है। अग्निकी उष्णता, जलूकी शीतलताः वायुकी प्रवण शीलता+ 
हमारे प्रयोगके आधारपर नहीं बनी । इस तरइ प्रयोग और आवश्यकताके 
अनुसार गुण-उपयोगिता एबं भिद्धान्तोका शान होता है। परंतु गुण-उपयोगिता 
और छिद्धान्त पहलेमे ही दोते हैं | इतना ही क्‍यों ! सभी प्रशृत्तियोमे संकल्य या 
शान हेतु द्वोते हैं । क्रियाओं, अनुमर्देसि जानकारीमें विशेषताएँ होती हैं | ये शान 
भी सदा प्रयोगेकि आधारार नहीं होते | व्यवद्धारमे देरते दें कि जो मौवके 
किसान खेती फरते हैं, उन्हें इतना कृषिविशन नहीं रइता जितना पुरतवों और 
प्रयोगशाल्मओक्नि द्वारा विद्यार्थियोंड़ों होता है । सदा संग्राम करनेवार्लोकों मी 
इतना परिशन नहीं होता जितना एक पीस्डमार्सलको) और मजद्रोहों शिल्यका 
इतना शान नहीं होता जितना इंजीनियरों । 
बुद्धिका मदस्व तो समीको मान्य होना थी चाहिये | सहर्खो मनुष्य जो 
काम नहीं कर पाते! वह काम बुद्धिनिर्मित मशीनेंसि सरछतासे हो जाता दै। 


द०्छ मार्क्सवाद भौर रामराज्य 


इसी तरह लार्खों वर्षोकी प्रतत्तियोंसे भी जो शान सम्पन्न नहीं होता, वह शहर 
शास्त-समादित) योग-शक्तिसम्पन्न मनसे हो जाता है । जैसे बुद्धिनिर्मित दूर 
वीक्षण या सूक्ष्मवीक्षणसे दूर-सूक्ष्म वस्तुओंका शान हो सकता हैः वैते ही योग- 
जन्यशक्तिबिशिष्ट मनसे बाह्य प्रयोगके बिना भी अनेक वस्तुओं उसे 
गुणों एवं सिद्धान्तोका शान हो जाता है| “जहाँ सूर्यकी किरणें महं पहुँची ये 
इन्द्रियोंकी गति नहीं और जहाँ इन्द्रियोंकी गति नहीं। उसे हम जान नहीं सकते-- 
यह कथन योगजन्शञानविद्ीन व्यक्तियोंक्रे लिये ही ठीक है। यह भी रूपपाद्‌ 
वस्त॒के ही सम्बन्धर्म कहा गया है। शब्द और स्पशके सम्बन्धमं यदि 
प्रकाद नहीं फैला सकतीं; फिर भी भोत्रत्वके द्वारा उनका शान होता ही है। 
प्रकृति-यरमाणु आदिका शान अनुमानसे होता है। इस्द्रियाँ, मन एवं बुरे 
वर्यकी किरणें नहीं पहुँचतीं। फिर भी उनका शान साक्षी होता ही है । रेडियो 
टेलीविजनद्यारा इस समय अतिदरस्थ शब्द एयं रूपका अनुभव किया दव 
रहा है। यह सामान्य इन्द्रियगतिसे मिन्‍म ही यान्त्रिक शक्तिका चमत्कार है। एर 
तरह यौगिक 'चमत्कार भी है। रखायनशासत्रके कारण भी जिन-जिन सम) 

जिन-जिन धातुओँमें सुवर्ण बननेकी शक्ति है उन्हीं धातु्ँति उन्हीं एस्बस्पेकि 7 
सुवर्णनिष्पत्ति होती है | इसी तरह क्या गणित क्या अन्य विषय--सवमे तिद्वार 
स्थायी ही होते हैं। उनकी जानकारीके लिये ही शिक्षा-प्रयोग आदि अपेक्षित होते हं। 


मार्स्सवादी कद्दते हैं कि “अनुभव सामाजिक प्रयोगोंका परिणाम तयानोई 
है। छेनिनके शब्दोंमें अनुभवर्मे हमारी शुद्धिपर अनिर्मर होकर बुढिके विललोकी 
आविर्मांव होता है [? मौसमी इवा और सामुद्रिक धाराएँ जीवरूपके १ 
बहुत पहलेसे थीं | मानव-शन और सामाजिक प्रयोगके आविमंयके करोड़ों व 
पहले ये वरतमान थीं) लेकिन बहुत दिनोंके समुद्रयात्राके अतुमवते ही ए 
हवाओं और घाराओँका शान सम्मद हो सका । फिर ढेनिनके ही इसमे ईई 
इसी रूपमें अनन्तकालसे चली आ रही है | युक्तियुक्त बुद्धिका आधार है? मत 
व्यवद्वार जो लाखों बार दुददरानेपर संशाके अंदर तकजानके रूपमें प्रतिद्ित 
जाता है। यद्यपि व्यावहारिक आवश्यकताओँकी पूर्तिझे लिये शी वियारदी 
जन्म होता है । जन्म ग्रहण फरनेके बाद एक सीमातक इसका तले वि 
होता है । और जिस व्यावहारिक आपारपर यद उठ सह्ठा शेर 
उसको प्रमाविठ, संशोधित और परिवर्षित डिये दिना नहीं रता। 
प्रकार प्रयोग और ठिद्धान्त “विरोधियोंड्मा एकल! दै। जिनके पर 
प्रमावका कोई अन्त नहीं है--जबतक मतुष्प-जातिरा आलिल कै म 
स्यवद्दार प्राथमिक है। गेटेके शब्दोर्मि--*आरस्म्म था कर्म--टेडिन ्चूडि 
ब्यवद्वार पूर्णता छाठा है। इसलिये प्रयोगका विकास तिद्धान्तको आगे बढ़ी 
और यह पुनः प्रयोगकों प्रमावित करता दे । 
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“यहापर घुखारिनके यद्द उद्धरण अनुपयुक्त महोगा--“उद्योग और 
तिद्धात्त-दोनों ही सामाजिक मनुष्यक्ी क्रिया है यदि हम सिद्धान्तको 
एक निश्चित प्रणालीके रूपमे और प्रयोगों एक बनीजचनायी 
बस्तुकी तरह न देखें, बल्कि क्रियाशील-अवखामें इनको देखें तो दर्मे 
भ्रम-कियाके दो रूप दिखलायी पढ़ेंगे। भमका शारीरिक और मानसिक 
भोगोमि बिमाजन सिद्धास्तप्रयोगका छचित और खाररूप है प्रयोग और 
िद्धान्वदी परस्पर किया प्रतिक्रिया और उनकी एकताका विक्रास प्रयोगदी 
प्राथमित्रतावी बुनियादपर होता है। हतिद्वासमें ध्यावद्वारिकताके क्षेत्र्मे 
विशानने जन्म ग्रहण क्रिया, विचारौक्ी उपज वस्तुओंकी उउजसे ही अयना रूए 
प्रहण करती है | सामाजिक्ताके क्षेत्रमें सामाजिक रइन-सदन सामाजिक 
चेतनाका मूछ है । सम्पूर्ण सामाजिक विकास वस्तु-उत्पाइक भ्रम किया दक्ति- 
जनित ऐ । मासपते ही हमें प्रभेगकी प्राथमिकताकी घुनियादपर प्रयोग और 
सिद्धान्वक्के समन्थप्क्री शिक्षा मिलती है। प्रयोग ही सिद्धान्तकी सत्यताका 
प्रमाणदै ।७ 


परंतु विचार परनेपर यही तसिद होता है कि बुछ अनुमर अरश्य 
प्रयोगेकि परिणाम हूँ। परंतु सबके उम्बन्धर्म ऐसा नहीं बद्ां जा सता | घुदिझे 
विषय जो भी ऐंगे वे उनी दाठतमें छुद्धिपर अनिर्भर रद सरेंगे। जिनकी स्वतन्त्र 
सत्ता ऐगी | बुद्धि या अनुभव प्रमाणकोटिमे॑ आते हैं। जिनपर सभी बस्तुभों- 
बी सिद्धि निर्भर होती ६ । 'मौसमी दया और सामुद्रिक थाराएँ जीवरूप एव 
मानव विशान और सामाजिझ भ्रयोगके बरोहों पर्ष पहे थीं? यह मी अच्यक 
प्राणिशत पोरी बर्यना दी ६ । शीज एवं अड्डुरके समान कर्मों एवं शरीरोदी भनादि 
परम्परा है। अनादि जीवों दिना रवृश्त हुए बर्में शरोरों, ददो्षों। निद्राओं- 
जन्मो-मरणोंत्री परग्पराएँ निराभय हो जार्ेंगी। किसी वस्तु भाव दा अमात्र 
गिदद परनेक्े लिये प्रमाण और दर तो भरेश्षित शोध ही है। भतीत दपटशा 
भी रोप ऐना घारिये। बात्ररिमित यु भोद्ा भी शाग ऐना चादिये । अटमान 
भी सामाजिए शानके ऐी आषारपर चलता दै। ऐिर एसी तरह सामगडक शानडे 
ही आधार पह भी ते विद $ जैसे स्प्न एएं जागरणडे दूई भी निदाहः प्ररोष 
शहा है। उसी शरए मौसमी हया कर रामुद्रिक घारादी बैन करे, आकाश अप 
उससे भी यूट्म शरदाए उससे भी प्रषम हि एरं दंडिमे एपने रूमाटे लिटपमप 
अदिदा भौर उसमे भी पहऐे उसदा भासझ अखप्ट अनुमद या । विदनान 
दरइु९ शी आंजम्पन हज है। बाइमे तेज्गी लरर भयन्त अपमान दम्तरा 
दनी मी प्रादुमोइ शे री रइच । टेनिगयो य॒ुत्िदुन बुादिड दिश्यर 
भरत इरणहर पृरिमे से समइन्प रखकी है| इसे रिनिद्ध बाहें> होगे रचा 
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अनेक उपाधियोंके कारण प्रकट विशिष्ट अग्निके प्रवारोंि विशेषता आ सकतीहै। 
व्यापक मूल अग्निक्ी तत्तामें इन उपायियेकरि माव-अमावका बुछ असर नही पढ़गा। 
इती तरह बुद्धिकी विभिन्न अवस्थाओं एवं बाह्य उपाधियंम मेद होनेपर मी हर 
भासक असण्ड ग्रोधमें इन वाद्य व्यवद्ारोंका कुछ मी असर नहीं पढ़ता। पमाणेडे 
आधारपर वादिप्रतित्रादियोद्वार निर्मात सत्य ही विद्वान्त होता है। प्रामागि 
निर्णय न तो पुरुषोंकी इच्छापर निर्मर होता है और न आवश्यकताडी ओर 
रखता दे | अनिष्ट निर्णयकी न तो आवश्यकता ही होती है और न पुरु 
इच्छा दी बेसी द्वोती है। फिर प्रमाणके द्वारा वस्तुतस्थशन होता ही है। ऐं। 
सिद्धान्तेको जानकर उनके आधारपर आवश्यकता ूर्ति होती है। जैमे जहअग्ने 
आदिका सामास्यरूपसे प्रयोगसे सिद्धान्त, और सिद्धान्तसे प्रयोगमें प्रगति होती 
हैः परंतु ये बातें आपेक्षिक हैं | दिद्धान्त म तो रवडछन्दकी तरह घट्तानृत 
है और न तो गिरमियकी तरह क्षण क्षणमें रंग ही बदलता रहता है। कहा व 
चुका है कि प्रमाणोंके आधारपर वादिय्रतिबादिद्वारा सत्यका निर्णय ही हिद्वाल 
है। त्रिकाल्थाध्य सत्य परिवर्तनशील ही होता है। अप्रि उण है--यह पिद्वात 
अस्थायी नहीं | उद्योग और हिद्धान्त दोनों ही सामाजिक मनुष्यकी हिया है ' 
बुखारिनका यदद कददना मी इसी अंशर्म सद्दी है कि जानकारी मानसी हि 
है। परंतु इससे भी प्रकाशस्वरूप शानकी नित्यता एवं सिद्धान्तकी खिणा 
फरकनहीं पढ़ता। हों) यह सही है कि जिस वस्तुका शान अपूर्ण है। उसके ऐिंद्धार 
भी अपूर्ण होंगे। उस सम्बन्ध्में जितना ही अधिकाधिक परिचय होगा उतन 
जानकारी होगीः उसी ढंगका सिद्धान्त बनेगा। इसमें मी संदेह नहीं है 
प्रयोगर्म शारीरिक श्रमकी विश्येपता रहती है और छिद्धान्तमें मानसिक 
विशेषता । फिर भी यह व्यवस्थित नहीं है | कितने ही अयोग मौ मानेत्कि है 
होते हैं । प्रयोग और तिद्धान्त जब्तक अन्तिम रूपसे निश्चित नहीं होते तवर्ती 
उनमें विकास या परिवर्तन होता रद्दता है | परंतु अन्तिम रूपसे निश्चित ६ 
जानेपर विकास समाप्त हो जाता है! इसीलिये यह मी नहीं कद्दा जा सकता हि 
प्रयोग और सिद्धान्तकी क्रिया-प्रतिक्रिया और उनकी एकताका विक्ाश प्र पोगगी 
प्राथमिकताकी बुनियादपर होता है; क्योंकि प्रयोगअद्ृसि भी शनपूर्यक दी हंसी 
करती है। प्रदृत्तिमात्रकी प्रथम बुनियाद है शान | अवएय कहा जा 
है कि सर्वत्र ज्ञानसे ही व्यवहारने जन्म ग्रहण किया दै | सर्वव्यवद्वारदेव आध्य 
या अन्तःकरणका गुण ही शान कद्या जाता है। जैसे हमारे शनसे घटादि बल 
उपजती हैँ; उसी तरह ईश्वरीय शानसे आकाशादि चस्तुएँ उपनती हैं। 'गादति 
इच्छति, अथ करोति? यह व्यापक छिद्धास्त है | कोई व्यक्ति जानता हैः ईन्‍ड 
करता है। फ़िर क्रिया करता है| सामाजिक रहने सहन सामाजिक चंद 
मूल है, यह भी अर्ध॑सत्य है । सत्य यह है कि रहने सइन भी विचारयूतर 
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होते है । उनमें उत्तरोत्तर स्पष्टता होती रहती है | शिक्षणपरम्पता या किसी 
कारणमे अमिव्यतः विशेष शान ही सामाजिक चेतनाका मूल है। अतएव अम- 
क्रिपां शक्तिजनित सामाजिक विकास अंशतः मान लेनेपर मी हर क्रियांके 
मूलमें शान है। यह न भूलना चाहिये कि क्रिया इच्छाजन्य है। इच्छा शान- 
जम्य है? क्रियाजन्य जब इच्छा भी नहीं है? तब इच्छाका मी जनक शान क्रियाजन्य 
कैते होगा ! प्रयंगड़ी प्राथमिकताकी बुनियादपर प्रयोग और तिद्धान्तके समन्वज- 
का माउमोय शिक्षाक्रा सिद्धान्त सर्वथा अप्तज्ञत है । 


इन्द्रन्याय और विकास 


मातर्सदादी बहते हैं कि “जगत्‌ परिवर्तनशील है। विकास परिवर्तनवा ही एक 
प्रकार है। इ8 परिवर्तनकों देखनेके विभिन्न दृष्टिकोण हैं ॥ अतिभौतिक वादी और 
नैमर्गिक बादीका दृष्टिकोण एक है और दन्द्वात्मक भौतिकवादीका दृष्टिकोण और है । 
हेनिनकी व्याज्याते इसरर बापी प्रकाश पढ़ता है। विकास विरोधियोंका सपर्प है। 
विक्रामक्ी दो ऐतिद्वाठिक धाराएँ हैं | पहली विकरासशृद्धि और हा तथा दुददरानेके 
रूपमें और दूसरी विक्राशविरोधियोंक्े समस्वित एकल तथा परस्परसम्बन्वित रूप- 
में । पहली धारणा सृत। धुप्फ) निःसार है। दूसरी जीवित है। दूसरी धारणाके 
द्वारा ही हर विद्यमान वस्तुकी स्वयं गति समझी जा सकती है और इसकी 
कस्यना की जा सकती है कि पुरानेका ध्वंस होकर नयेका आविमांव कैसे होता है? 
( लेनिन--मेटेरियेलिज्म एण्ड इग्पीरियलिज्म--क्रिटितिज्म ) 


८विकरासबी पहली घारणाते हम मौलिक परिवर्टनकों नहीं उमझ सकते | 
इस धारणाओ अनुसार परिवर्तनकों क्रमपरिवर्तनके रूपमें देखा जाता है। “वरिवर्तित 
यसतु भी मुख्म्यतः मूल घरतु ही है । मूल घल्ुर्मे परिवर्तनवी मात्रा अत्यस्य होती 
है और इन खत्प मात्राओवों जोड़कर ही परिवर्तित वस्तु बन जाती है। छेडिन 
इस प्रवार मौलिक परिवर्तनोंवों रुमझा नहीं ज्ञा सऊदा | उदाइरणोमि यह सिद्द 
है कि प्राहतिक बसस्‍्तुओंकी एक अबरस्थाते दूसरी अवस्थाक्ी कुदान होंती है। 
प्रहृ॑तिमें ब्रान्तिव्रारी परिवर्तनके उदाहरण मिलते हैं। विवास ही प्रशतिका एक- 
मात्र निपम नहीं है। व्रान्तिवारी परिवर्तनग्य भी उसमें स्थान है। किसी बस्लुओ 
आदविर्भाद या विरोभायक्ी करपना उसके क्रमशः आदिमाद या विरोमाददी कह्यना 
है। हेरिन सत्‌ ( अस्तित्व ) वा परिवर्तन न केदद एक शुदमे दूसरे गुणा 
परिवर्तन है। इस्कि परिझाण्याम्मदसे मुणाव्मक परिवर्तन है। दस प्रडार एक 
परिदर्तन घटित होदा है। छो एके दृश्यगत घटनाईों दूसरीके म्पानापन्न 
बरता है और घाया टूट ज्वती है। जर धवाएकी धारा टूट जारी है। तर रिवासओई 
राछेने एक भा।स्मिक परिपर्तन पटित होता है। एंगिलने अनेझे दृश्ण्तेमे 
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यह प्रमाणित किया है कि “कृति और इतिहासमें कितनी ही बार आइसिक 
परिवर्तन झ्ोोते रहते हैं |? साधारण जन-विदित विकासवादके ठिद्वान्तके पोडेपनगो 
उन्होंने अच्छी तरद दर्शाया है। शीगेलके शब्दोमें ऋ्मवियतंनकी बुनियादी बात 
यद्द है कि जिसका आविर्माव होता है? वह पहलेसे ही विधमान रहता है! केवल 
यूक्ष्म होनेके कारण अद्दइय रद्दता है। इसी प्रकार जय हम किसी दृश्यगत घेटनाके 
तिरोमावकी बात करते हैं, तब हम ऐ,त्वी कल्पना करते हैं. कि जिसका तिरोमाव 
दवोता है; बह तिरोददित हो चुका है और पूर्वगत घटनाका जो खान छेता हैः वह 
पहलेसे ही विद्यमान है। लेकिन दोनों ही दृष्टिगोचर नहीं होते | परंतु इस प्रकासे 
इम आविर्भाय या तिरोमायक्रे सम्पूर्ण शानक्रों दबा देते हैं। किसी पदनाओ 
आविर्भाव या तिरोमावकी व्याख्या क्रमविवर्तनके द्वारा करना शब्दसम्मास्मात्र 
और इसका अन्त्हित अर्थ यह है कि जो वलतु आविर्भाव या तिरोभावत्री प्रक्रिया 
है; दम ऐसा सझ्ते हैं कि बढ आविर्भूत या तिरोहित हो चुकी है। 
०दगेलने स्वयं इस यस्तुका जो वर्णन दिया है; वह मदत्वपूर्ण है। छोर 

परिवरततंनको उसके क्रमकी 'न्यूनतासे अपनी कल्पनाकरे अन्तर्गत करना चाहते ह 
ढेकिन क्रमिक परिवर्तन नाममात्रका परिवर्तन है और गुणात्मक परिवर्तन 
विपरीत है । क्रमिकता दो वास्तविकताके संयोगक्रो, चाहे मे दो अवस्थाएँ हो 
दो खतस्‍्त्र वस्तु) दबा देती है। परिवर्तन समझनेके लिये जिनकी आवश्यकता है 
उनका अपसरण हो जाता है। संगीतसम्बन्धो्मे परवर्ती खर आरम्मके मूहखरे 
दूर दृट जाता है। फिर ऐसा मादूम होता है कि एकाएक वह मूलखर 
आया । यह पिछले खरगमें जोड़का परिणाम नहीं है; इसका सम्बन्ध दूरके से 
मालूम पढ़ता है| सब मृत्यु और जन्म घाराबाहिक क्रमिक न होकर इसके वि 
ही हैं और परिमाणात्मकसे गुणात्मक परिवतेनकी यह एक कुदान है। छापा 
कस्पना जब कि किसी उत्थान या निर्वाणका ख्याल करती है। तब इसे बह #मिक 
उत्पान या निर्वाणके रूपमें देखती है। परंतु अस्तित्व परिवर्तन ने कैवछ एक 
परिमाणसे दूसरे परिमाणका रूपान्तरण है। वहिक गुणात्मकसे परिमाणात्मक तर्धा 
इसके विपरीत रूपास्तरणमें है | यह खडे मिस्न होनेकी एक क्रिया कै? जो हम 
घाय तोड़ देती है। 

|... «वआरम्मिक बात यह है कि प्रकृतिकों समलनेके लिये इसके इतिहादे 
अध्ययनकी आवश्यकता है। परिमाणत्री दृश्ति यह तो निश्चय ही है कि हिंती मी 
मुहूर्तमें विश्व ( संसार ) बद्ी है; जो पहले था और जो कि मविष्यके तंज 
के निर्माणकी क्रियामें है। इसी अनुमानके आधारपर विश्व ( संखर ) बदिगल 
और व्यवद्वास्योग्य है। सुणात्मक दृष्टिसे यइ समानरूपमें स्वयं तिद्ध है हि 
किन्हीं दो मुहूर्तोम विश्व ( तंसार ) एकसा नहीं है। यद्यंतक द्वाठत डक 
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है ऋुम्तावारी पुस्ताव “ओरिन आर मैन'के प्रशाशित होनेंक्ेे पाक साधारण 
विश््यादबी कायनाओे अनुरूप ही है। सेडिन यदि शस कर्यनाओों व्यवद्दारोप- 
॥गी एनाना है ते! इसे और गदहराश्तिक ले जाना पढ़ेगा । विशेषकर इस 
निवारीबी झावश्यकता है कि दिध्य ( संखार ) वा निस्‍न्‍्तर रूपयरिवर्तेन ऊपरी 
पियनितक ही सीमित नहीं है। शर्कि इसता घुनयादी सपटन मी उसमें 
मिलन है और ये गतियों भी। डिनडे थोगवी सम्पूर्णतामे विध्वक्ी क्रियाशीलता 
॥ दस झामते भी इसको समृद्ध परना चाहिये कि विश्यक्रे असीम परिवर्तनर्म 
पिरिवाॉनीयाणती मात्रा विननी है । विशनर्म पुमशावर्गनओ दृश्टान्तेसे यह विस्युल 
ए है। जाता है ।7 


पर ये योते अविदारितस्मणी  टैं। घरतुतः विकास परिणामत्रा ही एक स्वरूप 
॥ परिणामयादर्मे सतवार्यगाद पी मान्य पोता है। कम्मररियर्तन या प्राकृतिक 
हयुझोंगी एक अपग्पाने दूसरी अवम्पामें युदान अर्पात्‌ क्रास्तिवारी परिवर्तन 
थे परिणाम दी है। ग्रादर्दोरी टदरते तत्वाल दिग्दिगन्तस्पापी महाविद्ुष्रवाशका 
दगार0 बाएगे शगिगिया कर म्िक विकास, जरबा शीतल होना था गे यमन जाना+ 
में ऐना था भार यने जाना; युष्ठ भी परिणामसे भिन्न नहीं है और न तो मूल 
एुते अन्यम्त भिन्न किसी यत्वस्तरवा निर्माण दी दोता दहै। अस्मश) अव्यायु 
पनवोकी दृष्टिम उत्तरेत्तर भवीनभव्रीन यस्‍्तुका दी विकाम दोोता है। परंतु 
इयर ओर दीर्पायु। दीर्पक् दीपदर्शी महर्पियोंकी दृष्टिम बद्दी भूतम्राम पुनः-पुनः 
सन द्ोकर प्रदीन हुआ करता दै--'भूतप्राप्ः स एवार्य भूस्वा भूस्वा प्रलीयते । 
गीता ८११९) किसी प्रदारबा भी परिवर्तन मर्व्यता द्युष्कता एवं निःसासताका ही 
तितिक है। जड यस्तु न स्वयं गति हे न सार और न अमृत ही है। बल्कि बह 
ऐैयाशीछ) विकारी एवं ध्वस्त होनेवाली बम्तु है। जो भी उसस्न होनेवाली बस्तु 
» उसकी दृद्धि। परिणाम+ अपक्षय एय विनाश भुव है। अविनश्वर तो स्वकारण+ 
वाधिष्टान, अवण्डवोधात्मक ब्रद्षास्मा दहै। जिसे मोइवश मार्क्सवादी भुलानेका 
झतन करते €। मा्संवादी और दंगे शिसे प्ञाकस्मिक घटना एवं प्रकृतिवी 
न था ऋान्ति' कहते हैं; विक्रासवादी जिसे भ्कमिकः कहते हैं, दोनोंका ही 
रिव्यीय परिणामबादमे अन्तर्माव दै। केबछ शीघ्रता एवं विलम्बमातरे परिणामर्म 
है नहीं हो जाता और इस अर्थ कि अत्यन्त अविद्यम्रान ( बादमें तेल-जैसी 
| ) का कभी भी आविर्माव नहीं हो सकता? कोई भी आऊस्मिक घटना नहीं 
| । परंतु एक अट्यशकी द॒र्श्मि कई वस्तुएँ आकर्गिक ही प्रतीत होती हैं । 
है बर्फ बन जाने या भाप यन जनिपर स्थूल रूपसे ऋमविच्छेद प्रतीत होने- 
मा० रा० ३९-. 
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पर भी सूध्मक्रम ज्यों-का-त्यों विद्यमान रहता दी है। चाहे जन्म और मरण होः 
चाहे परिमाणात्मकसे गुणाःम्मक परिवर्तन हो चाहे गुणात्मकसे परिमाणात्मक 
परिवर्तन द्वो; मूछ वस्तुका अत्यन्त विच्छेद कमी नहीं होता | मांता-पिवाक्ा दृष्म 
शुक्रशोणित ही एकत्रित होकंर क्रमेण विकसित होकर गर्भावजा) शैशवाबसता) 
यौवन एवं वार्धक-अवस्थाको प्राप्त होता है। प्जायते अस्ति वर्धते' आदि पड़दिष 
भावविकारको प्राप्त होते हुए भी मूछतः प्राकृतिक वस्तु दी सब कुछ थी और 
है। परमार्यसत्य-इ॒ष्टिसे सब्र छुछ स्वप्रकाश सतदते अनतिरिक्त ही है। दो अवखाएँ 
या दो स्व॒तन्त्र अवस्थावाली बस्तुएँ मूल वस्तुते मिन्‍न नहीं दोती। अतः उनकी 
संयोग भी कोई नयी वस्तु नहीं है। रूदसे चाहे कितने भी चमलारपूर्ण वक्ष 

मृत्तिकासे कितने ही अच्छे मकान और छोहेसे कितने द्वी अच्छे यन्त्र बन जा! 

फिर भी क्या ये सब्र बस्तुएँ चाकचिक्यमाजसे मूछ चस्तुले मिन्‍न हो जायेगी! 

बर्फ बन जानेपर भी क्या जलसे कोई बर्फ स्वतन्त्र वस्तु हो जायगी ! 


मार्क्सवादियों एवं हीगेलियन लोगेंकि वागाडम्परमातरमे कार्य कमी वाणी 
मिल्‍्न नहीं दो सकता। संगीतके स्वरोर्मे भी परस्परभिन्नता और विश्िली 
आरोद्यावरोहसे भिन्न होते हुए भी परिणामीके ऋ्रिक परिणामर्मे कोई अन्तर नी 
है। पुप्कर-इतपत्रका तत्यपन्छेद यद्रवि अक्रमिक ही प्रतीत होता कै। गिर मी 
बह्ों सृहम क्रम रहता ही है। निर्ांण या निर्माणम मी मूल बस्तुते मित्र 
अस्तित्व नहीं होता । प्रकृतिके पदार्थों एक-सी परिणामधारा नहीं ऐोती। हट 
घारा कभी सृहम होती है? कमी स्थूछ ) सूक्ष्म धागा स्थूल धार रे 
वरिबिर्तन ही जन्म कह्टा जाता है। स्पूल धाराका पुनः सूहुम पायें परत | 
झोनेमें दी ध्यंल या मरणका व्यवह्वार होने लगता है। इसीको “बार दर जला 
कह्दा जाता है| इसीमें मूल वस्त मित्र दोनेकी ज्लास्ति होने लगती है। इविशात 
अध्ययन और उससे भी अधिक दर्शनक्ा अध्ययन प्राकृतिक परिणाम 
लिए आवश्यक है। किसी प्रकारके परिवर्तन एये परिवर्तनशील़ दि 
एक अपरिवतनशील; स्वतःसिद स्वप्रयाश असण्डबोध साक्षीका रना अत 
कै जिसके बिना म क्रमिक परिवर्तक, न आकश्मिर परिवर्तन ही सिद्ध दोठा है 
विश्व एवं उसकी मूलभूत सप्तप्रकृति। दिक्लति एवं अविकृतिभूत मूलधईइूतिं! सैर 
ही परिवर्तन तस्वइसियोद्राय अनुभूत दे। परंतु उसने भी परलाव 
स्वयंठिद्ध सता) जिसके रिनां सब झत्तत्‌ एये अगप्रकाश) मिशात्मक हो जाते ह 
मदर्पियोदरा खाशात्कृत दे ) 


दशम परिच्छेद 
माक्स ओर ज्ञान 


( मार्क्सीय मन या ज्ञानपर विचार ) 
(१) मन भर दारीर 
मोरिस कौन पोर्थकी धदि ध्पोरी आफ मालेज'में बद्दा गया है क्रि-- 
+मन इरीरसे विभाज्य महीं है। मानसिक क्रियाएँ मस्तिप्ककी क्रियाएँ हैं। 
मस्तिष्क प्राणीके शाह्य जगतूके साध रएनेदाडे जदिलतम सम्पन्धोकां अवपय है । 
इस्तुओकी प्रत्यपारिमिका जानबारी (0०75९०घ5 3चशाटध८55 ) का प्रपम 
रूप सेशन! ( 5ल्‍950४०म ) अनुभूति ऐै। जो प्रतिनिदत महज प्रति- 
वियाओं। प्कष्टीशण्ड रिप्वेक्सेज्ञ!' ( 0०४११६409%र८० #९१९७९5 ) के विकाएसे 
उस्न्‍्न शोता है । अनुभूतियों ( सेंसेशन ) प्राणीके लिये वाद्य जगदूके साप उसका 
जो सम्पन्ध है; उसके संके्तोशी एक पद्धति निर्मित करती हैं। मनुष्दमें एक दितीप 
संकेतपद्धति विद्वतित हों गयी दै--वाणी | यह काल्पनिक ( सावप्रधान ) 
[ ऐम्ट्रैक्टिग ] और साधारणीइरणओे कार्य करती दे और इसी बाशीसे सम्पूर्ण 
उच्चतर मानतिक जीवन यद घलता ऐ जो हि भनुष्य-प्राणीशी निरी 
विशेषता है। मानसिक प्रति दाओंबी अनिदाएं दात यह है हि उन्हीं गरिदिविय के 
भीतर और उन्हींके द्वारा प्राषी अपने चारों ओरके दारादरणडे सा जटिल और 
दिमिन्न सम्बन्ध झनवस्त बनाता रइता है। इसलिये शत्यपोंी प्रकिया 
बास्त॒रर्के रह जह ( मेटरिदट ) सापझे इतिरिग्यित रुस्नेशरी दकिपाए हैं। 
मस्िप्कदी कीवन इकियाने जह ( भौडिक ) जयतूका प्रतिरिग्द है 'दुचप 
( बॉएसनेस ) है।४ 


बडे 
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आधर्य है कि इस विश्ञानक्े सुगम जय हि सृहष्म-से-युइम वल्तुओंकी छोः 
हो री दै। तय भी मन-जैसी सृहमवस्तुक्ो लड़ स्पूल देहकी ही एक अब 
माना जाता दै। इसपर आगे पर्यात विवेचन क्रिया जायगा कि मत दर्शनः अब 
आदि इन्द्रियनन्य क्रियाओं सहकारी यूश्टम देहसे मिन्‍न तत्वान्तर है। 

#मनुष्यकी मानसिक क्रियाओंका विकास उसके छामानिक कार्यरलाएी 
उद्धृत द्वोता है | इसडी प्रक्रिया दै--दर्शन। प्रेशतण+ अनुमूतिः प्रतीक 
शान ( ?८7९९फ४४०४ ) से विचारणा | विचारने एवं ब्रोलनेकी क्षमता उ्तल 
होती है। सामाजिक अ्रमकी प्रक्रियाते; जो ( सामाजिक श्रम ) कि मु 
मूलभूत ( आधारभूत ) सामाजिक कार्य ( प्रवृत्ति ) है |” 

सामाजिक कार्य-कलार्पेक्रा प्रभाव यद्यव क्रियाऑपर अवश्य पहुंता है 
परंतु एतावता प्रकाशस्वरूप योध, जद) यराह्य बस्तुओं एवं उनकी माँ 
क्रियांका परिणाम नहीं दो सकता । 

«“विचारनेमें हम उन प्रारम्मिक धारणाओंसे जिनके अनुसार साक्षादिखिय 
गम्य बस्तुएँ हैं-प्रारम्मकर कल्यनामयी धारणाओंक्ी ओर आगे बढ़ते | 
कल्पनामयी धारणाओंका उद्गम है सामाजिक सम्बन्धोके विकास तथा बा 
प्रकृतिसे सम्बद्ध उद्यादनविषयक एवं अन्य प्रदृत्तियेके विकातसे। जब हि 
मनुष्योंकरे अशन तथा असद्यायता जन्म देती है रहस्यमयी) इस्द्रजालमयी वर्ष 
स्वाप्रिक, सरूगमरीचिकामयी काल्पनिक धारणाओंकों | मानक श्री 
मास्तिष्किक भ्रम ( दिमागी मेहनत ) का भौतिक अमसे विभाजन कॉसनिक 
घारणाओंसे ही प्रास्म्म होता दै और फिर तैद्धान्तिक प्रवृत्तियोंका व्यावहारिक 
प्रडत्तियोंसे सम्बन्धविच्छेद होता है; जिसमें कि सिद्धान्तकी सत्यसे दूर हा 
चड्नेकी .प्रहति हो जाती है । आदर्शवादी एवं भौतिकवादी दर्णक 
विचारपद्धतिके विरोधकी शाखाएँ ही नहीं, स्कन्ध भी यहींसे एयर होते हैं।” 

बस्व॒ुतः किन्हीं भी प्रइृत्तियोर्में शन द्वी मू होता है | शत ही 
संत्र या समाजऊा निर्माण होता है। स्पूछ बाह्य-जगत्‌की अपेक्षा मन बहुत दा 
है। अतः मानसिक शान-विशन तथा कस्पनामें एक ही भौतिक स्थूल प्रदतति/ 
आगे बढ़ी होती हैं; यह स्वाभाविक है । इतना द्वी क्यों) मन ह्वी तो सबका मरे 
मीहै। है 

आदशवाद 

“काल्यनिक धारणाओंका प्रयोग किसी-न-किसी प्रकारकी वस्तुओं अपर 
विचार-पद्धतियोंछी सुब्यवस्थित दृष्टियोंक्रे निरूपणर्मे ड्डी किया जावा है | ये 
इष्टियों या विचारपद्रतियों समाज-विकासकी विभिन्‍न अवस्थाओर्म/ विभिले 
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सामाजिक यगोंद्वासा आविष्कृत होती हैं। आदर्शविषयक विक्राप्त समाजके 
भौतिक जीवनके विक्ासयर अवस्म्बित है तथा आदश्शादि बर्गविशेषकी झुचियों 
या स्वार्धोदी पूर्ति करते हैँ | परंतु इसके साथ-हीसाथ यह भी आवश्यक 
है कि आदर्शवाद ऐसा बनाया जाय कि बह बौद्धिक आवश्यक्ताओंकी 
भी पूर्ति वर सझे॥ हमसीके परिणामस्वरूप आदर्शवा्दोके विकास तथा उनकी 
आछोचनार्मे निर्तर बदतोव्याधात या विरुद्वताएँ रहा करती हैं और 
इसीडिये उसकी आलोचना भी की जाती है। इसीलिये आदर्शवादोर्मे सत्य एवं 
फब्पना-मृगमरीचिका दोनेंके तत्व साथ-साथ रहते हैं ।? 


बम्तुतः सृध्म ग्ोधतक बुद्धिके न पहुँचनेके कारण ही भौतिकवादियोंको 
यहुतसे नियूद तस्वोर्मि केवल कल्पना ह्वी दष्टिगोचर होती है | ब्यवद्वारमे उच्च 
भादशोंके अनुगार देद-इन्द्रियादिकी प्रद्ोति बनानेकी चेष्टाद्दोती है; पर कमी-वमी 
घाह्म प्रदनियाँ वद्दोंतक नहीं पहुँच पाती । उन्हीं उच्च आदर्शोको भौतिकवादी 
मुगमरीचिकातुल्य समझने लगते हैं | 


“आद्शवादी सृगमरीचिकाओं; स्वप्नोंका उद्गम है समाजकरे उत्पादन: 
मम्बनस्धोसे। परंतु थे इस उद्गम या खोतसे”विदितरूपमें उद्धृत "नहीं. होती) 
परंतु अविदित या अप्रतिभातरूपमें अनजाने या सहजरूपमें ही उद्बत हो 
आती हैँ । आदर्शवादियोंको यह शात ( पता ) तो रहता नहीं कि 
उनकी इन आान्‍्त स्वाप्निक धारणाओंका वास्तविक मूलछखोत क्‍या 
कै वे सोचते हैं कि “ईंमने शुद्ध विचारकी पद्धतिमे इन्हें जन्म दिया।' और 
इसलिये आदशंवाद्म प्रतीपन ( उलट देने ) की प्रक्रिकका आगमन होता है। 
जिसके द्वारा, वास्तविक सामाजिक सम्बन्धोंकों काल्यनिक धारणाओंके , प्रतिनिधि- 
रूपमें दिखाया जाता दै। अन्तर्मे) आदर्शवादौ स्वप्न एक वर्गविशेषलश्षित 
प्रव्चनापद्धति ( घोखेकी पद्धति ) का निर्माण करते हैं |?! 


यह भी 'अशत्तासत्पदं गस्मुं दतो निन्‍दां प्रकुवते! का ही उदादरण 
&६।॥ सदा द्वी आत्मचान्ति स्थूल-यूदम देइके समान दी सम्पूर्ण जढ- 


जगतूबी चेशएँ, अध्यात्मनियन्त्रित होती ईैं--यदी तथ्य है । सुतरा इनम्ी 
प्रशत्तित निर्धाण भी शान-विज्ानऊ्रे आधारपर ही होता है। 


] 

“आदश्शषवादी मगमरीचिकरओंके टीक विपरीत) सोग अपने व्यावशारिक 
प्रत्यक्ष क्रियाकल्यपों या प्रवृत्तियोफ़ी शाह्ूढार्में सत्यी खोज करते 
हैं। ऐसी छोजका प्रथम मूल्खलोत सामाजिर उस्यादनर्म निद्वित दे । 
डटादन-विषयकी प्रक्रियासे आविष्कृत धारणाररमसि प्राकृतिक विशान 
( नेचुरल साइंस) उलन्न होते है; जो कि उद्यादनमे प्रथक्‍्कृत) विद्विप्ट 
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गयेषणाओा रुप प्रदण करते हैं ) यद कार्य दुछ विशिष्ट यर्मोद्वारा किया जाता है और 
ये यर्ग अपने यर्म विशेष्े आदक्षोक़ों विज्ञामोमि घुमेड़ देते हैं | इसीके ता 
सामाशिक बिजर्मोका बिक होता ऐक जिनका मूल बर्ग-संगर्षमम प्रात अनुर्भोरे 
दता है और जो सामाजिक मामलेंके धामात्य ब्यवस्थापन एवं नियलारे 
अस्तका काम देते हैं। पर्रतु शोपक-र्गोके हार्थ्मि रहकर खामामिक्र विशत 
कमी मी प्राकृतिक विशनेके वैज्ञानिक स्तरको नहीं प्राप्त कर सकते ।!! 

मार्स॑वादी सत्यकी खोजमें मी अपने यर्ग-संपर्षको ही घुसेड़नेडा प्रये 
यरते हैं । वस्तुतः रत्यकी सोज प्रमाणोपर ही निर्भर होती है। प्रलक्ष प्रा 
मेत्र-भोत्रादि एवं उनके सट्टायक सम दूरवीक्षणयन्त्र काच आदिके द्वार के 
सरयका पता छगता है सैसा यर्णन करना विज्ञानका काम है। वस्तुस्िति हित 
आवश्यक क्रिया एवं संपर्षविशेषते सम्बन्ध रखनेके लिये बाध्य नहीं ही 
सकती । दशओे अतिरिक्त जैठे वेबयम्प रूरढी खोज काने करती व्यर्थ है! कै 
अनुमान या आगमगम्य बार्तोकी खोज ऑँख-कानसे करनी व्यर्थ है। 


विज्ञान एवं समाजबाद 

/नबोरजनिभाई विश्नने जहाँ महान्‌ वैज्ञानिक उस्मतियोँ प्रात की है 
बह पूँजीवादी सम्मन्धोनि विशनेफि विकातपर बन्धन (सीमाएँ) हा 
दिये। समाजवादके अधीन जह्०ाँ विशञानक्रा जनताकी सेवाके लिये विकार 
जाता है। ये बन्धन दूर कर दिये जाते हैं। विशेषतः समाजवादके छिये मर्द 
यर्मके संबर्षफे उदयके साथ समाजविशान स्थापित हुआ है। समाजवादी समा' 
चुरानी आदर्शबादी मृगमरीचिकाएँ या स्वप्न मष्टयूल हो जाती हूँ 
विश्वव्यापी वेशानिक आदर्शवाद अस्तित्वमें आने लगता है ।?? 

यदि पूँजीपति अपने स्वार्य-छाधनके लिये बिशनका विकास करना चाहते 
है तो मार्स्सवादी भौतिकवादतक दी उसे सीमित रखना चाहते हैं | अपने 
विशद्ध तथ्य मिकालनेबाऊे वैशनिक्कोको फॉसीतककी सजा रूसमें दी ग्रे 
अगर संत्यकी खोज विज्ञानका लक्ष्य है? तो मी जैशा मी सत्य हो. और 
उपलब्ध होता हो) वैशा ही प्रयल वैज्ञानिक प्रयत्त है। 


सत्य 


म्सत्यका अर्थ होता है धारणाओं एवं वस्तुगत सचाईकी हक 
फेसी समन्विति बहुधा केवल आशिक एवं प्रायिक्न ( छममग ) ही होती 
इस जिस सत्यताकों स्थापित कर सकते हैं। वह सर्वदा सत्यके अन्विषण | 
अमिव्यक्षनके इमारे साधनोंपर अवलम्बित रहती है; परंतु इसीके साथ घारणाओ 
की सत्यता) यहोँके अर्थमें आपेक्षिक ही सद्दी3 उन वश्तुगत तप्वेपिर अ 
रहती है जिनके साथ धारणाओंकी समन्विति है। इम कभी भी सम्पूर्ण, 48५ 
विद्वद सत्पताको प्राप्त कर दी नहीं सकते) परंतु सदा उस ओर बढ़ते जा रहे है| 
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टीक कै जिनके मतर्भे मनुष्य एवं उसका शान-विशन सब जडमभूत्त- 
का ही परिणाम है और अमी विकास ही हो रहा है। वदद परम सत्यके सम्बन्धर्मं 
इससे अधिक कद्द ही क्या समता है! परंतु अध्यात्मवादी इससे सहमत नहीं दोताउ 
क्योंकि वह तो सर्वदा सर्वशनि मान्‌ परमेश्वरसे विश्वका निर्माण मानता दै। 5सीके 
द्वारा विश्वका निर्धारण एवं संचालन होता है। उस इष्टिसे सत्य प्रिकालाबाध्य 
कै पर मार्सवादी किसी भी सर्वतम्मत तह या क्षिद्वास्त तथा सत्पकों मं 
मानते; इसलिये सब शर्त्योक्रों भी अपूर्ण ही बहते हैं । 

ब्ानका मूल 

“जान बस्तुगत सत्यताकी ययासम्भव निरदुं्ट प्रतिष्छायाओंके रूपमें 
प्रतिष्ठापित एवं परीक्षित मान्यताओं) दृष्टियोँ एवं प्रस्तावनाभोंका याग दे । 
यह निश्चितर्पतते एक सामामिक उपज है। जिसकी जड़ें सामाजिक ध्यवद्यारोमि 
हैं; हिन्हें स्यावदारिक आशाओं एवं आपेधाओोक्ी पूर्तिदधास परीक्षित एवं 
सशोधित कर छिया जाता है । सनी झानोंका प्रार्म्म उन इरिद्रणानु- 
भूतियेर्स निद्चित $ गिनशी विश्वलनोदता मनुख्यक्े व्यवद्यारोंवे सिद्ध दे। 
शान कभी भी सम्पूर्ण या अन्तिम नहीं हो सकृता। परंतु उसबा तहंदा 
विस्तृत एबं झाशाचित एँते रहना आवश्यक है !?? 


बसतुत; नियर शान ऐ सबका मूल है; उसका मूल बोई नही भनित्य शत 
विपयो एवं इस्ट्रियाक सानक््पसे अन्तःकरण-रात्तरूप शन उसम्न होता दे। यह 
भी शान तमा बनता ६५ जब उसमें नित्पबोपका प्रतिदिम्व पढ़ता दै । 
सामान्यतया किंत्रां, शानक्रे प्रतिफल भें ही हों। परतु शान छरद्ाभोंढा 
पष्ट नहीं दो सकता । जह दायु। जल एवं अग्नमे अनेझ प्रश्ररको 
ियाएँ. शोती (0 उन्हें अन्तमांगमी चेतनमे प्रेरित लो का शा ख्यटा 
है। परंतु उन कियाओड़े द्वारा उनमे बोर शन नहीं उत्पण शोठा ॥ 
*जायते भनेनेति श्ञानम इस ब्युसत्तिते शन शब्दद्ा अन्त.करचनृत्ति अर्थ है। 
परतु 'शप्तिशोगन! इस स्युपत्तिस स्फुरणमात्र ही शानयदार्य है। शानतये छिया 

र रफुरण दो अथ हैं। जानातिड़ भतिश'बा भर्प चिदानाठ है; घात्यय डिएा 
है। दोनोशे ।मन्यरर ही “जानाति'डा ग्पदशर ऐोठा है। डठन्य द्रार्टाबम्बयुर 
बुड्िको पटादिक,व येतन्दवे ब्याम रोती है; इस छए बुद्धि हटके ही रानका धर! 
शोडी है। आाया4] «८३९ मासओ होनेसे हमें ही रप्नका भुझर है। दत्दपधरिय 


बुद्धिद हाहीन ० ०। दानसे साक्ठीमे भी मामइत्वहझ्ा कल्पना एप्टी है। बस्धझ: है 
बह धानस्वरूर «। 





५८ तु $ सभी शत्दय सैउन्यत'यठ हो उत्रब होते हैं; 
इटो आर्पर "कान करत (दान डिश झाच है) रए स्यरएन इन्टा है। जेल बुद्धिके 
एएव अनईच्छ . «। दूटरप है। थेत ऐै बुद्धि उत्स्ह ऐनेरर न्‍री बइ बोब निम्ज र 
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ही रइता है; इसीलिये भ्रुतियाँ द्रशकी खल्पभूता इृष्टिका सर्वया अविपरिदेत 
ही बतलाती हैं-- - 
न हि ब्रषलुहृ्टेविपरिलोपो विद्यते। (इहदारण्यकोपनिषद ४ ३ ( २३) 

आलोचन-संकल्प-अभिमानादिकरण व्यापास्चु्िमें उपसंक्रान्त होकर बुद्िफे 
अध्यवसायरूप व्यापारके साथ उसी तरह एक व्यापारवान्‌ हो जाते हैं) जैसे अपनी 
सेनाके साथ ग्रामाध्यक्षादिकी सेना सर्वाष्यक्षकी ही हो जाती है ।' 

बेदान्त मतानुसार सूक्ष्म पञ्मभू्तोक्रि समष्टि सात््विक अंशोसे मने या 
अन्तःकरण उल्न्न होता है । व्यूष्टि सात्विक अंशति ओजादि प्मशनेम्द्रयो 
उत्पन्न होती हैं. और चित्त, अदंकारः बुद्धि सब्र उसी मन या अन्त 
करणकी ही प्ृतियों हैं, जैसे छोहपिण्डमें स्वतः दाहकत्व न होनेपर भी बहिके साय 
तादात््यसम्बन्ध होनेे लोहपिण्डमें दाहकत्वु होता है? उसी तरह मौतिक अन्ताः- 
करण यद्यपि जड है उसमें प्रकाशकत्व नहीं है। फिर भी खप्नकाश आत्मचैतन्परे 
तादास्म्पाध्यास-सम्बन्धस उसमें भी चैतन्यका उपलम्म होने लगता है | सप्रकाश 
अखण्डबोध आत्मा ही मुख्य-शान है। उसीके प्रकाशसे मन-अन्तःकरण आदिम 
प्रकाश व्यक्त होता दै। अनन्त आकाशखरूप बोधास्मक ब्रह्म ही उपाधिमेदते विभिन्न 
शार्नेके रूपमें भासित होता है; जैसे घटादि उपाधि-मेदसे घटाकाश आदिका मेद प्रतीत 
होता है । जहाँ विषयावस्छित्त चैतन्यका प्रमात्यैतन्यके साथ अमेद होता है! वार 
भपरोक्ष-शान द्वीता है। जहाँ प्रमाठयैतन्यते विपयचतन्यका भेद विद्यमात रहताहि 
बह“ प्रमाणके बछसे केवल परोक्ष-शान होता है । इसलिये अनुब्यवधायशे 
विशिष्ट विषय दनानेके लिये सामान्य-विशेषविषयक दी इन्द्रियॉंकों मानना चाहिये | 
व्योगमाष्यकार!का मी यही कहना है, ,, 

नच तत्सामान्यमाबरप्रदणाकारम,, कथमनाछषो चितः, विषयविशेष * इख्तिये 
सनसालुच्यवसीयेत॥ (योगभाष्य ३। ४७) _ है . 

कुछ छोग कदते हैं आड्रोचन-शान सामान्यशान-विषयकों प्रदण करता १ 
किंतु मन विशिद्वविषयर्ों ग्रदण करता है। परंतु यद ठीक नहीं। बछुताः इस्िय 
जन्य आलोचन अविविक्त सामान्यविशेषको ग्रहण करता और अनुव्यवत्राय शास 
विविक्त सामसन्‍्यविशेषकों दी ग्रद्रण करता दे इसीडिये ध्योगवार्तिक'में कद्ठा गया है” 

निर्विरुल्पश्योधेडपि द्वथारमऊत्यावि यस्तुनः॥ , 
प्रदण छक्षणास्येर्य ज्ञाग्रा शुद्ध, त्‌ शक्धते ॥ 

निर्विकत्पफशान सामान्यमात्रकों ही नहीं ग्रहण फरता; क्योंकि उसमें विश्व 
का मी प्रतिमास होता है । इसी तरइ विशेषमात्रतता ही ग्रदण होता है। यह भी न 
कद जा सकता; क्योंकि उतरे खामान्याकारदा मी मान द्ोता है। डिठे सम 
विश्येष--दोनोदी का प्रदण करता है, परंतु प्यद सामन्यदैःपद विशेष! इस ठरह वियन- 
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पूर्वक अ्रदण नहीं होता है; क्‍योंकि काल्न्तरका अनुसंधान नहीं होता। जैसे 
ग्रामाध्यक्ष कुदम्बियोंसे कर लेकर विषयाध्यक्षको अर्पण करता दै? विषयाध्यक्ष सर्वा- 
स्यक्षको। सर्वाध्यक्ष भूपतिकों कर समर्पण करता दै। इसी तरह बाह्मन्द्रिय विपर्योका 
आलेचन करके मनको अपण करती है; मन संकल्प करके अहदकारकों अर्पण करता' 
$ अदकार उसबा अमिमान करके अर्थात्‌ संवेदन और स्थृतिरयोंके समूइको 
आप्मीयत्वेन ग्रहण करके अर्पात्‌ बाहेन्द्रियोपलन्ध छ्णिक संदेदन एज स्मृतियोकी: 
संग्रथित करके सर्वाध्यक्षभूता चुद्धिको समर्पण करता है; इस तरह सभी करण बुद्धि 
अर्थ समर्पण करके पुरुषकों आर्थ-प्रकाश कराते हैं। 
विकास 
«शान, जब हम बस्तुओंछे साथ सक्रिय सम्बस्धोंमें आते हैं। दब प्रास होता है 
और प्रतीतिसे निर्णयकी ओर बिक॒तित द्ोता है। शानका विकास प्रत्ययात्मकस 
उपपस्यात्मक ( युक्तिपूर्ण सिद्धि ) तक) वस्तुओंके रूप-रद्ठ आदिके केवल यदिरज् 
(ऊपरी-ऊपरी) निर्णयेसि उनके आवश्यक गुण-घर्मो, पारस्परिक संयोर्गों तथा नियर्मोक्े 
विषयर्मे तकंपूर्ण निष्कर्पोतकके मार्गरर होता है । इस प्रकार इम बाह्य ( वस्तुमय ) 
संत्ारका उत्तरोत्र अधिक पूर्ण एवं गम्भीर शान प्राप्त करते चलते ई | प्रत्येक 
अबस्पार्मे हमारा ह्वान सौमित है । पर यह इन सीमाओँकों जीतता हुआ 
प्रगति कर रद्दा है। करता जा रहा है ॥9? 
बुद्धिदृत्तिरुप शर्नेका विज्ास ही नहीं) कितु हांस भी द्वोता है। कोई प्राणी शान- 
साधरनेति शानार्जन) शान विका8 करवा है; ढिंतु प्रमादते बह उत्पन्न शन भी नष्ट हो 
जाता है। आजके पुरातत्ववेत्ा तो यह भी कइते हैँ--(प्रथम शान अत्यन्त विकमित 
था, परंतु अब घद्द सकुब्वित दो गया है।! पर बैदों, पुराणों# भारतादि प्रन्धोकों पदनेसे 
मादम दोगा कि आज पहलेकी अपेक्षा सभी क्षेत्रेमिं शनका सक्ीच हो गया है। 
नित्य शनखरूप आत्मा तो चित्‌ नित्य स्वप्रकाश दी है। उसके विक्रासका 
प्रश्न ही नहीं उठता । हि 
आवश्यकता एवं खतन्त्रता 
ध्युक्तिपर्ण या उप्पत्यामक शान वस्तुओंडी “्आवश्यक्ताओं' का 
उद्घाटन करता है और यद भी यतडाता है द्लि आपश्यक्का भद्व सर्द 
पाक्ताटीय ( ऐक्मिटेण्टड ) से ही दिविितव होता है। हानओोे 
प्राति ( #€्पर्णंभंछं०ा ) से हमे स्वतन्त्रता मिलती के जो आवश्यकता- 
के शानपर आधारित आत्मनियन्‍्रण एवं. बाह्मप्रशत निपलतणके हो 
रूपमें हैं। हम उस समय स्वतन्त्र हैं। जब शानके आधपारपर निधित करते 
६ छफ#ि «कया करें! और अरे उद्देश्य पूर्चिशे प्रमादित करनेवाड़े 
विदित दिपर्पोपर जान-बूझकूर नियन्त्रण करनेक्ा श्रप्न अरे हैं ७ 
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मौतिक, औपपत्तिक आगमिकः आनुमानिक) प्रत्यक्षात्मक) संशयात्मक 
या विपर्ययात्मक--ये समी ज्ञान बुद्धि अथवा मनके तत्तत्ताधनोंमे ोनेवारे 
परिणामविशेष हैं| इन सभीमें स्फुरण) स्फूर्सि या योध समानसूपसे होता है ! शनके 
अनुधार क्रिया होती है; छाने भ्रमात्मक बनन्‍्धन मी कटते हैं तमी खतन्तरता 
'मिलती है । वैसे पूर्ण स्वतन्त्रता तो नित्य ज्ञानसे ही दोती है। आवश्यकताबी 
प्रतीतिके साथ असाधारण सम्बन्ध रहता दै। आत्मनियम्त्रण या बाह्य प्रकृतिपर 
'नियन्त्रण खतन्त्रताकी मजिल है; सम्पूर्ण स्वतन्त्रता नहीं। अन्योपर नियन्त्रण शान 
कद्दलाता है, आत्मगत खतन्‍्त्र नियम्त्रणादि ही स्वतन्त्रता है। यह मौतिक- 
ब्रादीके लिये आकाशबुसुम-तुल्य ही है। 
खतन्त्रताका अववोध 

माक्सवादी कह्दते हैं कि «जनता जन्मतः ही खतन्त्र नहीं उपल 
डोती, परंतु शनेः-शनैः स्वतन्त्रता उपार्जित कर छेती है। खतन्त्रता प्रकृतिपर 
प्रशुत्व॒प्राह्त करनेके लिये किये जानेवाले संपर्ष एवं वर्गसंपर्पद्षारा उपार्शि 
एवं विकतित की जाती है। समाजमें विभिन्न वर्गोद्गवारा बस्तुत उपार्जित एवं 
अधिकृत ख़त्प्रता एवं उस स्तन्ब्रताके बन्धन तत्तदूवरगोक्री स्थिति एवं 
उद्देश्योंके अनुसार स्थूलतः एवं स्पश्टतः वरिमिम्न होते हैं | साररूपमें। खतस्त्रताका 
संघर्ष जनताका अपनी निजी आवश्यक्रताओंकी पूर्चि या संतुष्टि करनेमें समर्थ हो 
जानेका संघर्ष है। मनुष्यजञाति पश्मस्थितिसि उठकर खतन्त्रताके अवशोधकी उ् 
राजमार्गरर अनवरत गतिते प्रगति कर रही है जो हि वर्गवादी समाजक्ी भोर 
ले जाता है | खतन्ञताके विकासकी सीदियों नैतिकता ( चरित्र वा सदाचार ) 
के विकासकी भी सीढ़ियों हैं |? 

पर खतन्त्रताका अवशोव भौतेकवादमें सम्पव ही नहीं। मल 
खतन्त्रताका उपाजन करता है; फिर मी प्रमुत्व प्राप्त करना चादत! कै! शानः 
चाक्ति प्राप्त करना चाहता है। पराधीनताराहित्य दी खतस्त्रता है। यह देश्वारी 
'"पराधीन जीवके लिये सापेक्ष ही होती है| यो तो बकरीके गठेसे रस्सी खुह 
जानेपर बकरी भी स्वतन्त्र कही जा सकती है। परंतु यह खतस्त्रता कितनी रे! 
बहुत छोटी-सी मंजिल है। बस्तुतः देह-इम्द्रिय-मन) बुद्धि आदि कार्यकारण-संघरन 
सम्पर्कजनित आत्मनिष्ठ पारतरूयकी निहृत्ति ही स्वतन्त्रता है । तदर्थ ही विविध 
क्रियाओं एवं शानोंकी आवश्यकता होती है। आत्मा निलल्‍्य अलण्ड बोधरूप है। 
उ8में ही अनात्माका अष्यास एवं तम्मूछक दी भ्रमास्मक वन्धन होगा है। 
क्रियाओं, ज्ञानों एवं अन्तिम परम तत्व-विशनसे इस बन्पनक्री पूर्णतया निदव्े 
होती हैः उसे ही मोक्ष कद्दा जाता है | उसझे पह़छे भी जिस्म जितना 
अधिकाधिक जान-क्रिया-अक्ति व्यक्त होती है; उतनी टी उसमें स्वतन्त्रता एव 
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झासनर्शाकत व्यक्त होती है। संघर्ष जय विजयका जनक होता है? तय खतन्त्रता 
एवं शासन शक्तिका कारण बनता है। जब पराजयका कारण होता हैः तब 
चरतन्त्रताका भी कारण द्ोता है। माक्सवादका व्वर्गसंप्रप! तो काकताछीयन्यागसे 
कहीं ही स्व॒तन्त्रताका कारण द्वो सकता है | अन्यथा तो अनर्थका ही कारण होता 
है बस्तुदः बर्गसंधर्प मिटाकर पर्मप्रेम फैाकर एक बर्गकों दूसरे बर्गका पोषक 
बनानेमे ही अधिकांशमें अनर्थ-नेद्धत्ति एयं स्वतन्त्रताप्राप्ति होती है। समन्यय- 
सामजध्यक्ी स्थापनाते ही निरादुछ समाज स्वधर्मनिष्ठा तथा उपासनाके 
द्वारा मनकी एकाग्रताका सम्पाइदन करके अवण-मनन निदिध्यासन-क्रमसे परम 
अन्यका साक्षात्कार करके सर्वब्रन्धनविमुक्त होकर पूर्ण खतस्जता भी प्राप्त कर 
सकता है । आवश्यकताओंकी पूत्ति एवं सतुष्टि भी विचार एवं सयमसे ही हो सकती 
'है। फेवल सपर्पसे नीं। जैसे घृतकी आहुतिसे अग्निका प्रज्वलन बढ़ता दी 
जाता है। उमी तरद वस्तुओंकी प्राप्ति एवं संघर्षने भी उत्तरोत्तर अमंतुष्टि 
बद॒ती जाती है । तृष्णा--कामनाका कमी अन्त नहीं होता। परनेमि प्रति राम टोम 
अगिणाई' के अनुसार जैमेजने लाम बद॒ता है) बैमे-वैसे तृष्णा मी बदती है-- 
न जातु कामः बामानामुपभोगेन शाम्यति । 
इविया. एृष्णदर्मेंद भूष प्वासिदघंते ॥ 
(मनु ३१९४ विध्णुपु० ३६१० १०२३+लिड्रपृ० ६७। १७; मदां० १ ।७५।५७ ) 
अनीए पदार्धोके उप्भोगमे काम कमी भी प्रशान्त नहीं होता। झिलु 
घृत'हुतित अग्निज्वालाके समान यई उत्तरोत्तर बदता द्वी जाता है।रामगग्पके 
अनुसा' संपर्क स्पानरर समन्वय आउनानेते ही शंत्र मुख-शान्ति सम्मद 
इोती है- 
सब नर दर्रष्ट पारापर प्रैली॥ अर्रटें ररुघर्म निरद भुति नंती॥ 
भारतीय दर्शनमें ज्ञान-सिद्धान्त 
स्वाटके भी अनुभद और शान--दोनो का भेद मिद् नही ऐ सइता । मारतीय 
दर्शनेंके अनुसार अनुमषद्ने ही भ्रम और प्रमा-ये दो भेद होते हैं; उसे पी शान 
भी कहते है। “'स्पम्धदशरदेतुुंणो बुदिशोनम! अर्थात्‌ आद्ार-विध्यर द्ान्द 
प्रशोगादि समो व्यवशर्रोंद् अताधारण बारण गुण ही ब॒दि है, दही शान मी है। 
शान दिना बोई भी ब्यदशर नए एन सता यह स्पष्ट ही है। झब्द-बावदरदे 
अथोग भी दिना शानडे नए इनदा । छटादिका दच्डादि कारत रदंत्यददारदा 
झऋारण नहीं है। बारे रद धारण होते हुए भी झतन्दारण बार नही है। रस 
बुदि या रानहा यह राज्षण दृष्टारि एवं छाव्टारियें अतिश्यणम नहों है। वश बदि 


डॉ ज्ञान दा प्रदायक टै--एक स्मते और दूसरा अनुरुद | इसमे ुस्वररणाज- 


जन्‍्द शान पमृति' बदो जाती है और स्पृडिनिए्र शान अनुमद है। भठुमद मर 
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ययार्य एवं अयथार्थ--इस तरह दो प्रकारका होता है | तद्ानमें तठकारक शन 
“यथा? शान है। जैसे रजतरमें रजतशान और अवद्ानमं तत्पकारक शान 'अययार्यकी 
है। जैसे श॒क्तिमे रजत-शान ययार्थानुमव या परम प्रत्यक्ष; अनुमान) उपमान/ झब्दादि- 
भेदसे अनेक मर्तोके अनुसार अनेक अकारका द्वोता है। यथायाठ्मव या प्रमाके 
व्यापारवान्‌ असाधारण कारणेको «प्रमाण? कट्दा जाता है । अयथार्यामुभव मी ठैशप) 
विपर्यय एवं तबभेदले तीन प्रकारका होता है--एक घर्मामे विरुद्ध नानापम- 
वैशिष्टप्रोपक शान “संशय? है; जैसे कि 'स्थाणुर्वा पुरुषों वा'अर्थाव्‌ वह स्थाणु दैश 
पुरुष । मिथ्याशान “विपयय? है; जैसे कि शुक्तिमेँ रजत-शान । व्याप्यके आरोपते 
च्यापकका आरोप तक है: जैसे कि यदि यहि न होगा वो धूम मी नहीं होगा 
यहाँ वहिके अमावरूप व्याप्पके आरोपसे धूमामावरूप व्यापकका आरोप किया 
जाता है| स्मृति मी प्रमाजन्य यथार्थ और अप्रमाजन्य अययायं द्वोती है। 


सांख्यमतानुसार प्रकृतिका परिणाम बुद्धि खतस्त्र पदार्य है। मह॒ततत्ल या 


बुद्धि अव्यक्ततत्वसे उसन्न द्वोती है। महत्त्व अर्थात्‌ बुदिसे अहंकारकी उस 
द्ोती है। बुद्धिद्याश अध्यवत्तित निश्चित विपयमें “मैं अधिक्रत हूँ? इस प्रकार 
अभिमान करनेवाल्य अहंकार है। उसी तरह अहंकारसे मन उसन्न होता है। 
इस्द्रियके द्वारा सम्दद्धाकार पदार्यक्रा संकल्प-विकल्प करना मनका काम है। 
पहले आलोचनात्मक ज्ञान होता कै? उसंके बाद सविकत्प शान होता है । इख्ियेंके 
द्वारा मनोव्यापारके पहले प्रत्तिपत्ताकों प्रथम अविकल्पित वस्तुमात्रकीं ही मृण 
होता है । उस समय सामान्य-विशेषल्‍ूपसे अनाकलित और अविविक्त विषयक 
ही अदइण होता है । प्रतिषता मनके व्यापारसे फिर सामात्य-विशेषसूपत 
विकल्पना करता है। यह सांख्यों तथा भट्ठपाद कुमारिल आदिकोंकों उम्मत दै। 
व्यरम सविकत्पकप्रत्ययाव घुशयद्वस्तुमात्रगोचर यरालमूकारिविशान- 
समान॑ निर्विकल्पज्ञानमक्षि, तस्प्रतीति सिद्धमालोचनारमक ज्ञानमम्युपेशम» 
तद॒भावे सबिकल्पकश्ानालुपत्तेः ।? निर्विकल्पक शानके उपरास्त बुद्धिके द्वारा 
नीहत्व। घटत्वादिरूपछे विविक्त दवोकर जो गरहीत दोता है। बढ़ी सविकत्यक शत 
है। एतावता केप्रल इन्द्रियठे उत्पन्न शान निर्विकृल्यक एवं इखियुतदइव मेने 
उत्पन्न शान सविकल्पकज्ञान है । ह 
प्रभाकरके मतानुसार स्वप्रकाशशान विषयहूपसे घटादिका प्रकाश करता 

और आश्रयस्वेम आत्माका प्रकाशक द्वोता है। अतः “अई जानामि! इस मं 
अहं रूपते आत्मा ही मासमान होता है। “अ्द? यह अनात्मा नहीं है । काया जाग 
है कि “पैसे व्भयों दह्ष्ति (लछोइपिण्ड दहन करता दै ) यहाँ बरतुतः हौदवपिष्डी 
झैमे म्वतः दाइकत्व नर्ीं होता, यैंते दी 'अहृ? में मी खतः शादत न 

+ ., ।० परंधु यह टीक नहीं है क्योंकि शीतल लौहपिप्ड और दीपखालाम+ 


रत हैं 


माफस और शान घर 


दग्घा-दोनें! जिस प्रकार विविक्तह्पसे उपलब्ध होते हैं। उ8 प्रकार अहंकार 
और श्ञाताका कईदी मी विवेकेन उपलम्म नहीं हो सकता। इसलिये आत्मा 
अरंकारास्‍्पद है । वही संविनुका आध्य इनेसे अपरोक्ष है । सोख्यवादी 
जड अम्तःकरणमें सित्‌ प्रतिविश्वको देखकर उसके कारणभूत ताइशविम्पकी 
कस्यना वैसे दी करते हैं। जैसे दर्पणस्व प्रतिग्रिम्यकके आधारपर मुखका अतु- 
आन किया जाता है। परंतु इन पर्शोर्मे यदि आत्मा नित्यानुमेय है तो अपरोध्षाव- 
आस विर्द है। नेयायिकर आत्माको मानस प्रत्यक्षका विषय मानते दैँ। मनका 
अम्वय-्यतिरेक विषयानुमवसे हवी गतार्थ हो जाता है। घस्तुतः विपयानुमवके 


आशभ्रयरूपसे जर आत्माकी सिद्धि हो सकती है? तद पथ आत्म-विपयक शान 
मानना व्यर्थ ही है । 


मश्यादके मतानुसार आत्मा प्रत्यक्ष होनेसे घटवत्‌ शानका विषय है। एक- 
हमें कर्म-कर्तृविरोध होता है । परंतु यह तो द्रव्याशमें प्रमेयता और बोधांशर्म 
अमाठृता है। उसमें भी प्रमेय-अंशर्मे प्रधानता और प्रमाता-अंशर्में अप्रधानता 
रहती है। प्रमाकर इस पक्षका मी विरोध करते है। उनके मतानुसार अचेतन 
द्रब्याशको आस्मा नहीं क॒द्दा जा सकता। यदि बोधांशको द्वी कर्म कष्दा जाय तो 
कर्म-कर्तृविरोध होगा। बोध समकालमें दी प्रमेयरूपते और प्रमातारूपसे परिणत 
डहो नहीं सकता; क्योंकि वह नित्य है। यदि प्रधान आदिके समान वह परिणत 
हो; तो मी प्रमातुमागके खप्रकाश दोनेसे सवित्‌के आश्रयरूपते वह प्रतीत न हो 
सकेगा | ऐसी स्थिति अपसिद्धान्त मी होगा | विषयरूपसे प्रतीत दोनेपर धटादिके 
समान प्रमातामें मी अनात्मताकी प्रसक्ति होगी । इसलिये संवित्‌ आशभ्रयरूपसे ही 


आत्माका एवं रंवितके विपयरूपसे धटादिका प्रत्यक्ष मानना चारिये। प्रमिति 
स्वसत्तार्मे कमी मी अवेध होकर नहीं रहती । 


उपयुक्त प्रकारसे प्रभाकरका शाम या संवित्‌ खप्रकाश है | भद्यपादके 
अनुसार विपय प्राकट्थरूप द्वी बोध उसन्न होता है। बौद्धोंका क्षणिक विशान स्वतन्त्र 
द|ै। उनमें सौग्ान्तिक शानमें विपयप्रतिदिम्य देखकर उसके आपारपर और प्रति- 
विम्व दिम्बपू्वक होता है? इस आधारपर शाननि2 विपय प्रतिदिम्बके घलपर विम्प- 
रूप सत्य-विपयवा अनुमान करते हैं। विशनवादी “विशनरूप ह्वी विषय है?। यह 
मानकर विपयोंकी अपरोक्षता मानते हैं | नैयायिकलोग मनःसंयुक्त आत्मार्म 
प्रमितिरूप शानकी उस्ात्ति कते हैं| वे छानविषपयर्ध शान मानते हैं । “भय पटः? 
यद्द शान व्यदसायात्मक होता है और “शातों मया घट? अथवा “घटमइ जानामिः 
इस आकारका शान अनुध्यवसायात्मक कद्ा जादा है । उत्तरोचर शानौसे पूर्व-पूब॑- 
डानोंका प्रामाष्य मी कट्टा जाता है | परतु इस स्थितिमें पृ॑-यूबंशनोंवा अशन भी 
मानना पढ़ेगा। तमी अशन निरदर्सेकम्पसे उत्तरोत्तर झानोंकी सार्थकता हो सकती 
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है। कोई भी प्रतीति स्ततताकालमै प्रकाशहीन नहीं होती) अतए्य पटरिफ्रे हस 
उसे अवेध नहीं कहा जा सकता | 


कुछ लोगोंका कहना है कि “जैसे घटादिरूप वेद होता है बैसे ही प्रभाग' 
रूप आत्मब्यापारसे जायमरान घटादिनिए प्राकट्य भी बेच हो सकता 4] 
मी प्रश्न होता है कि प्वद आत्मग्यापार क्‍या है? परिस्पन्‍्द या परिणाम | प्रष8 
पक्ष इसलिये मान्य नहीं कि सर्वयत आत्मा परिस्पन्द नहीं हो सझता। दूशगा 
पक्ष भी ठीक नहीं कै! क्योंकि मृत्तिकाका परिणामभूत घट मैंसे मृतिशरे ऐौ 
रहता कै) यैंमे दी आत्म-परिणाममृत शान आत्मा्म ही रहना चाहिये! उडी सिर 
निएता नहीं दो सकती । कह्दा जाता दै हि ध्यालोंके पकने (शेत ऐमे) 
रूप परिणामते जैगे शरीरमें यार्धस्य होता है। बैछे ही आउमंप्रिणामगे सिले 
झानडा प्राकद्य द्वोता है ।? इसरर भी विचारणीय यह दे हि थाइटड्पशा है 
आभय दै यद चेतन है या प्राकट्यका जो जनक है। यह भेगन [0 
अथवा प्राकट्यजनक शानाख्य ब्यापारका आपारत्य डी चेतन १ 
पहला पक्ठ है। तर तो घटादि विषयकों चेतन होना चांदिये। कमोद्ठि पिपए | 
प्राकद्धका आभय दे । दूशरा पश्ष मी ठीक नहीं है। क्योंकि चभुरारि मी प्राइदूपरे 
जनक हैं; अतः ये ही चेतन कदे जाएँगे । सीसरा पश्ष मी ठीए नही है। कह 
“मोजनक्रिपाजस्य तृत्तिपल सम्यन्धी देखदत्तफे मान आगमा शान किया गिरप फ. 
सम्दस्धी होनेगे शानक्रियायात्‌ दै+ इस्पादि अनुमागडे आधारपर भा माही शा 
भारताशा अनुमान करना पढ़ेगा। परंतु आराम पल सम्पस्धढ़ा शर्मा एन 
हेतु अभिद है। क्योकि प्राइइ्यरय फड विषम ही रहता है। भा माय ना 
अनएय तॉडडों और माद्रोंडा मत प्रदण मे करडे प्रमा[छागयका ५९। 
प्रमाशपस प्रमितिद्ों ्यप्क्राश दी मानना उचिर8े दै। दींद शइग ( शवरा ) 
को ही प्रमाण और उसे ही प्रमाशपल मानते हैं । परंतु इत पश्षगी बी दआा/ 
और यही प्रमोशन स शोगेमे कर्म कर्सू वीरीप रपट पी है। 

ढ्दा माप है हि. प्यधप प्रमाख आमाश इोई सयवार नहँ है हरी 
अग्मा| मना सभु एवं विधयोद्ध मतिग्य ही प्रमाणर- पेपर द्वम ईंट 
झपमे उपचार होश है । प्रमाजका३ तो भग्यनिमरिदष् पर धर री ३ ता 
उपर दाकक उदेशठां स्वापचगित इंजेयाजे के शत: उन्हें प्रशगाख तो करा र्टी 
शइता 4! इस है| प्रभादादा मत है हि. ध्यप्र दा विवाधाइन दे भाभार 0 
दरीगाधघप बसा ता पदाबामान अर्च्धर आामा छः हत छा! अब लए 
पियालमप भरदाए मरी बाड़ अैदारगी आ बाई भदुभव*४ हीं हक रे 
बाएं विघाएशीद दइ है हि. स्ग भामां दी विप्दाए दे सषपा माह | 
अटमप- रही बिद्रइप्श हैं।अचरा दे बच भदुम4 लविदरदाओरी और शमी 
जड़ ही टै!" बरि आया है विश्वधाए है मो आप भदना अंडे ॥ 


मार्क्स भीर भान 


खप अप्रशाशित रहकर ही विश्वत्रों प्रवाद्धित करेगा या भाड़ोकादिके तत्पर 
प्रकाशान्तसनिरपक्ष भकाशमान दोवर विष्यवा प्रवाशक द्वीगा !* पह 
दीक नहीं कै बर्योकि चशु तो स्वाति अनुभवक्ता जनक शोता रे 
सए६ अनुमय प्वातिरितः अतुपयत्ना अनभ नहें। है । दूसरा प 
टौक नहीं है! क्योंकि अनुमय स्वजातीय अनुमझाम्तरकी अपेश्षा न व 
प्रकाशमान होना है | इस सर रफुएण लक्षणपुक्त दनेते अनुभय ही चि। 
मदद ऐ जाता है। यथा अनुमव) चन्ठु तथा आलोक--तीनो दी धदादिके 
है, उपारि अनुभव दिप्याशनवा विरोदी धोनेसे खिः्प्रकाशरूप है । 
विपयगत तमका विरोधी नेम जह़ प्रशाशम्यस्प है और चश्षु अररोधश अ 
राात्‌ साधन होनेते अशात दारण है | इतपर मी कहा जाता है कि 
तुस्प अनुभव सजातीय प्रकाशानपेक्ष है ।? परतु यह बहना भी टीक नई 
आनोद भी अपने प्रकाशक डिये सजातीय चंभुदी आपेज्ञा रखता दीए 
आहीक म्वतः तममे रहित है। अतः चमुका तमके निव्रारणमे उतयोण : 
हो, अश्नुज्नन्य अतुमदझे द्वाए आलोकका प्रकाश होता दे। परंतु घद 3 
विजातीप ही है। अतः आडोककरी तर सजानीयानपेश्त अनुभवकां नि 
ऐना डक है। यदि इस प्रकाशको जट माना जाय) तो जगत अन्ध 
हो आपगी । प्रमानु चैतन्य ही उशनुणवयरूछे सपका अवभासन करत 
आत्म-कैतन्यक्ा विपयके साथ सम्बन्वमात्रके लिये जदानुभवक्रा उपयोग 
यह वेदान्तका दी मत दे | दृत्तिस्प अनुभव सम्दस्वार्थ या आवरणामि 
शेक है। बुछ ढोग आत्म-चैतन्यये प्थकू ही विपयक्षी अभिव्यक्तिके | 
मुमवजन्य अतुभवान्तर मानवे दें; परंतु चइ अनुभव भी यदि जह़ दै ते 
अन्य अनुपेत्र अपेछित होगा $ इस तरद अनवण्ा होगी । 


'आन्‍्य ओए अनुभव दोनों ही चिलकाइ हैं! यह पक्ष भी ट 
स्यीकि इध तरद आत्मा और अनुमव दोनों दी अस्योस्य निरपेक्ष | 
फिर उनका सम्बन्ध किसके दव।ए विदित होगा! दोमेंके ही अः 
नमिश हनेके कारण दोनोमेसे छझोई भी सम्बन्धग्राशे मद्दी हो छकता 
सकता है हि “जैसे पुरुषान्तरका शान चिदरूप दोनेपर भी दूसरेकी 
शोता। दैमे दी चिद्रूप दोनेपर भी आम स्वयं प्रयाशित नहीं दोग 
अनुमगवीन हो आपमाहे मिद्धि देती दै ।? परतु यह कदना भी : 
कक तर तो यही आपत्ति अनुमवड़े सम्बन्धर्म भी शो सकती है। 
जाय कि '्पुरुपान्तर, संब्ेदमव्यवदित होता है, सिलु अपना अनुभः् 

५ अतः स्वृप्रदा७ है तो आात्माओे सम्स_धगें मी यरी कहा जा 


है 


क् 
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है।! परंतु यह कहना मी ठीक नहीं है । यहाँ विचारणीय यह है कि दर, 
क्या है ! क्या दृश्यका अवमाठकल ही दष्टृस्य है अथवा दृश्यमिश्नता द्रष्टृ्ता 
किंवा चिस्मात्र ही द्रष्टृत्व है !? पढले और दूसरे पश्चमें दृश्यके ही द्वारा द्रः 
निरूपण द्वोता है। दृश्यके आगस्तुक होनेसे द्रश मी आगन्तुक दी शेगां | तव 4 
आत्मा कैसे द्वोगा ! अतः अदकार आत्मा नहीं हो सकता | तीसरे पश्षमं तो ६४ 
की अपेक्षा ही नईीरिदती) अतः सुपु्तिम विषय न॑ रहनेगर मी अहंकारका उपठ 
दोना चादिये। 'सुपु्तिमें अद्दकी प्रतीति होती है? यह नहीं कद्दा जा सकता सो 
जैसे पूर॑ दिनके अहंका स्मरण द्वोता हैः वैसे ही सुपु्तिके मी अहंका उल्देस होने 
चाहिये ! यद्यपि जिसका अनुमव द्ोता है उसका स्मरण होना अनिवार्य नहीं है 
फिर भी जब्र आत्माका स्मरण होता ही है। तब चिद्रूप अहंकारका सलण ह्चोन 
दी चाहिये | क्या जा सद्षता है कि “्सुपुत्तिके अहकारका मातक नित्य 
अनुभव है। उसका विनाश न होनेते संस्कार उप्पन्न नहीं होता) अतः सी 
नहीं होती |? परंतु तब तो पूर्व दिनके अहंकारका मी सरण न होगा चाहिये 
चेदान्तमतर्म तो अहंकारावबन्छिन्न चैतन्यसे ही अहंकारकी श्रतीति होती है। व 
अनित्य ही है। अतः तंस्कारोयति तथा स्मरण बननेमें कोई आपत्ति नही । परि 
कहां जाय कि '्युपुत्तिके मी अहंकारका स्मरण होता ही है। अतण्व घुसा 
खाप्पम! ( मैं सुखपूर्वकत सोया या ) इस सुप्तोत्यितके रूमरणमें अहंकी हक 
होती है ।? इसपर तार्किकका कहना है कि “यह स्मरण है दी नहीं! किंद अर्थ 
काहमें प्रतीत द्वोनेवाले आत्मामें सुखोपलक्षित दुःखाभांवका अंलुभान किया 
है। मैं खप्म एवं जागरितके बीचमें ठुःखरहित था) क्योंकि उस बीच ही 
घटादिके समान कमी स्मरण नहीं द्वोता |? रे 
मुख्य सुख सुपुप्तिमें दो नहीं सकता) अतः जैसे सिरका भार हा 
झखुखका अनुभव द्वोता हैः वैसे ही सपुप्तिमँ दुःख न होनेसे खुखका व्यवहार : मम 
है। कहा जा सकता है कि 'सुलका स्मरण होनेते सुपु्तिम मुख्य ही सं मान 
डीक है |? परंतु फिर तो सामान्य विशेषनिष्ठ होता है। अतः भोजनसुतः रि 
सुख आदि रूपसे विशिष्ट सुखका भी स्मरण होना चाहिये | यदि कहा दर था 
८्डस विषयर्म संस्कारका उद्बोध नहीं हुआ? तब भी 'घुखमहमखा'वम के 
“नाहं किंचिद्वेदिषम? ( मैं कुछ मी नहीं जानता था) यह शानामावरा १ 
सुखामुमवका विरोधी है; अतः दुःखामावमे ही सुखका ब्यवद्गार माकप पूरक 
जो कह्ा जाता है कि “सुप्तोत्यितमात्रका अन्नलाघवः प्रतत्नददनलादिलेक 
सुखानुभवका अनुमान होता दै/? तो बह भी ठीक नहीं है। 
, अनन्तर क्षणर्म स्मरण ही हो सकता है फिर अनुमान व्यर्थ है। यद के हिला 
कि प्तारतम्परूपले दृश्यमान अद्भलापबादि सानिशय खापसुश्लाठमां 


> व हे ५ छछ आधार 
उपपन्न नहीं हो सकते। दुश्खामाव तो एक रूप ही होता है? अतः उप 
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बर झडट्टआयगादिया तारतसम्प नहीं बन सकता 7? परंतु यह भी ठीक नहीं हैः 
क्योकि प्रतियोंगदुः्यजनक करण ब्यागरेंके उपरमके तारतम्पमे अक्नलाघवादिके 
सारतम्पत्री प्रतीति होने बोई मी बाघा नहीं दे । 
बेदान्तमिदान्तानुमार तो स्वप्रताश साप्षिचैतस्थवरू्प प्वी आनन्द है। 
चह यद्यति सदा ही मासमान रहता है; किर भी जाप्रद्‌ एवं स्वप्नर्म तीय वायु- 
विश्षिप्त प्रदीयप्रमाके समान प्थट्ट मनुष्यः' इत्यादि मिध्याशानसे विक्षिप्त होनेके 
बारण स्पए प्रतीत नहीं होता । परंतु मुपु्तिम बद मिध्या शान नहीं रइता। अतः 
यहाँ साशीरूप आनन्द स्पष्टऋपसे भासित होता है ।! आवरणभूत अविया अहतस्वा- 
बारषा आस्छादन बरती हुई भी स्वमातक साक्षिचैतन्याकारकी नहीं दकती। 
अन्यथा बिना साक्षौके तो अविधा भी ठिद्व मे द्वो शकेगी । अतः मुपुप्तिमं अनुभूत 
आनन्द, भात्मा एप भावरूप अशान। इन्दी तीनेंका मुप्तीत्यितकों '्मुखमहमस्वाप्सम्‌+ 
माह $िंनिदवेदिपम! इस तरह स्मरण द्वोता है। कष्ट जाता है कि “इन तीनेंका 
अनुभव अन्तःकरण दत्तिपेति नहीं हो सकता; क्योंकि मुपुप्तिमे शत्ति नहीं रहती । 
चतन्‍्यते अगुमव दो सकता ऐ$ परंतु वह अविनाशी होनेऐे संस्कारका उत्मादक 
न ऐगा। अतः स्मरण नहीं बनेगा ।? परंतु यह टीक नहीं है। सुपुप्तिम अविदा- 
दृत्तिमे ही तीनोंका प्रदण सम्मब ऐ। अविया-इत्यवच्छिन्न चैतन्यसे दी उक्त तीनों 
बस्तुओंका अनुभव होता है उसीका नाश भी सम्मव है और संस्कार भी सम्मव 
है । उसी धंस्कारसे स्कृति हो सकती है । कट्दा जाता है कि “इस तरद्द तो अविधा- 
विशिष्ट शात्मा अनुमविता द्ोगा और अन्तःकरणविशिष्ट आत्मा स्मर्ता द्वोगा। अतः 
बैयविकरण्य होगा । अन्यके अनुभूतका अन्‍य स्मर्तता नहीं होता ।! परत यह भी 
कहना टीक नहीं है। क्योंकि उत्पानकालमें मी अविद्याविशिष्टठ ही आत्मा स्म््ता 
है। स्मृत भर्थका शब्दानुविद्ध व्यवहार अन्‍्तःकरणसे दोता है | 
जो कह्दा जाता है कि 'सुसमस्वाष्पम नावेदिषम यह ज्ञान दुःखाभाव एवं 
शानामावकरो द्वी विषय करता है? वह टीक नहीं है; क्योंकि मुपुप्तिम यथपि 
शानामाव एवं दुःखामाबव रहता है? फिर भी उनका अनुमव नहीं होता, कारण 
मुपृप्तिमं उनके प्रतियोगी दुःख तथा शानका स्मरण नहीं रइता | प्रतियोगि- 
स्मरणके गरिना अमावका अदृण असम्मत्र दी द्वोता है | कट्दा जाता है कि पतो फिर 
बेदान्तयक्षर्म मी सौपुप्त छानामाव तथा दुःखामावका अनुभव कैसे होगा !? 
इसका समाधान अर्थपत्तिसे किया जाता है। उक्त रीतिमे सुधुत्तिके भविश्वित्त 
मुखका अनुस्मरण करके तद्विरोधी दुःखका अमाव प्रमित हे सकता है। परामृ्ट- 
मावरुप अज्ञानकी अन्ययां अनुपपत्तिस अशानविरोधी शानकां अभाव निश्चित 
दो जाता है | दुछ लोग कहते हैं कि “भावरूप अज्ञान शानके वियद भहीं है; 
क्योंकि जागरणवालमें शान और अज्ञन दोनों ही एक साथ रहते हैं |? परंतु 
यह भी टीक नहीं है; क्‍योंकि यधादरि अजानमात्रका प्रपश्च-शानके साथ विरोध 
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नहीं है; तथापि विशेषाकाररूपसे परिणत अज्ञानका शानके साथ विरोध होता है। 
घटशानाकारसे परिणत अज्ञान पथदि ह्लानेसि विरुद्ध होता दी है। अन्यथा घट 
शानकाछमें पटादि सम्पूर्ण जगतुकों प्रकाशित होना चाहिये | इस दृष्टिसे सुधुपताः 
वस्याकारसे परिणत अज्ञानका अशेष विशेष ह्ानेके साथ विरोध है हीः अतः 
अर्थापत्तिसे शञानामाव सिद्ध होगा | कुछ लोग प्रतरोधकालमें शानका स्मरण हेने- 
से सुघुत्तिमें शञनामावका अनुमान करते हैं, परंतु यह ठीक नहीं है; क्योंकि 
मार्गस्थ ठृणादिका भी स्मरण नहीं होता | फिर भी उनका अभाव नहीं कहा जा 
सकता | 
कट्दा जाता है कि ध्यदि स्मरण न होनेते अमाबका अनुमान नहीं हो 
सकता; तो अस्मयंमाण होनेसे ग्हमध्यमें प्रातःकाल गज नहीं था! यह अनुमान 
कैसे बनेगा !” परंतु यह कोई दोप नहीं है। वहढोँ तो रंदमें कुसूह्दि विविध 
पदार्थोका अनुमव करके मध्याहमें उन्हींका स्मरण करके उनकी अन्यधाध्ता- 
पत्तिसे प्रातः गजामाव प्रमित द्वोता है। अतः सुपुप्तिमें दुःखामाव एवं शानाभोवे 
अर्थापत्तिसे ही वेद्य द्वोते हैं। भावरूप अज्ञान) आनन्द तथा आत्मावा छू 
होता है । फिर भी सुपुप्तिमि न अहकारका अनुभव होता है और न तो उत्यितको 
उसका स्मरण ही होता है। 'सुखमदमस्वाप्सम) इस रूपसे स्मर्णमें जो अर! 
उल्डेख होता है3 उसकी स्थिति यह है कि सुपुतिमं अइकार अशानमें विदी | 
जाता है । प्रबोधरें वह पुनः उद्भूत द्वोता है । उत्तन्न द्ोकर बी अहंकार 
स्म्यमाण आत्माकों स्पष्ट व्यवद्वरके लिये सविकल्पकरूपसे उपछक्षित करता है! 
अहंकार-इत्तिका यही प्रयोजन भी है। इसीलिये आत्मा अद्दद्त्तिकोँ छोड़कर भर्ले 
अम्तःकरणदृत्तियोंसि कभी भी व्यवद्धत नहीं द्वोता | इसीलिये नैष्कर्मय-पिदिकारती 
कहना है कि “प्रत्यकेखरूप एवं अति यूह्म होने तथा आत्मइश्टिति उ्ती 
अनुशीलन द्वोनेसे घटपटाद्राकार अन्य शत्तियोंको छोड़कर अदंइृत्तिठे ही आशा 
उपलक्ित द्वोता है | अहंकार या तो आत्माके साथ दी व्याप्त होकर रहता 

अथवा विलयको प्राप्त होता है। उसकी अन्य तीतरी अवस्था नहीं दोती | द्मीः 
लिये अईबुद्धिसे आत्माका सविक्रत्प बोध द्वोता दै।? इत तरद जाप्रवुखन 

आत्मरूपसे भासमान होनेपर मी अहंकार मुपुन्तिमें नहीं रहता/ अतः बई खप्नवार 
आत्माका स्वरूप नहीं है। अद्वकार परमेश्वराधिष्ठित अविद्याते दी उततन्न होता दै। 
शानशक्ति एवं क्रियाशक्ति उसक्रा स्वरूप दे | कूटस्थ चैतन्यसें ही उसकी हिदि 
होती दै । कमृंत्र। मोकृत्व आदि उसके कार्य हैं । मुपुत्तिम अन्तश्रणका प्रदा 
हो जाता है। अतः वह वहाँ नहीं रहता। यथापि क्रियाशक्तिसुप प्राण सुपर 
मी रहता है। तथापि प्राण अहडंकारसे मिन्न हैः अतः अहंकारके लयमें कं 


विशेष नई दे। यदि प्राण अन्तःकरणका दी अंश माना जाये दो यह 
चादिये हि प्रागांशक्रो छोड़कर अवशिष्ट अन्ठःकरणका मुपृप्तिमे झूय धाता 4 


माफ्स और ज्ञान धर, 


संध खश्य्षम के छुछ पुरुषके प्रति समीका मुख्य प्रलय हवी होता दे। जो 
छोग स्वतम्ज अचेठन प्रकृति आदिको दी मइत्तत्व) अइतत्व आदि सब प्रपशयका 
डपादान मानते हैं। परमेश्वराधिष्ठत अविदाको नहीं। उनके हाँ सब 
बर्तुएँ, इदंखूपते ही गद्दी होनी चाहिये | “अं कर्ता अय॑ भोक्ता! ( यह 
कर्ता है? यह भोक्ता है ) इस रूपसे प्रतीति होनी चाहियेः “अहं कर्ता भइ भोक्ता! 
( मैं कर्ता हूँ) में भोक्ता हूँ ) इस प्रकारसे नहों । ऐसी प्रतीति तो तमी 
बन हकती है। जय्र सभी वस्तुएँ आत्मार्मे अध्यस्त हों । 
जैयायिक अधुपरिमाण मनको इन्द्रिय मानते हैं | उसीको सुख-दुःखः 
इच्छा शानका निर्मित्तकारण मानते ५ै। इस मतके दिना आउ्सा इन्द्रिय तथा 
विपयके संयुक्त दोनेपर भी एक कालमें अनेक शान नहीं होते। मन अणु है। अतः 
एक कालमें अनेक इस्ट्रिमेंसि संयुक्त नहीं हो सकता । जिस समय वह जिस इन्द्रिय- 
है हंद्ष्ट होता है उठ समप उठी विषयका शान होता है | इसीलिये एक 
काणावन्छेदेन दो जानकी उसत्ति न होना ही मनका लिज्ञ है। “युगपण्शानानुत्पत्ति- 
मंनसो लिक्रम! (म्वायद्शन० १११।१६) यह कद्दा गया है। मनसे भिन्न मध्यम परिमाण 
अन्तःकरण नैयायिकोकों मान्य नहीं दै। उनके मतानुणार मनफे द्वारा सर्वगर 
आत्मामें समवायसम्बन्धे शान-शुणकी उत्पत्ति होती दै। आत्मा यद्यपि शानाश्रय है 
और बह सर्वंगत है तथापि निरवयव द्वोनेते उसका सर्व्ंयोग सम्मव नहीं है 
अतः युगपत्‌ ( एक साथ ) सर्वप्रकाश नहीं होगा। क्रियारूप या गुणरूप ज्ञानका- 
स्वाशयवा उलछद्दन करके--अन्यत्र संयोग सम्मव नहीं है; अतः उस शानरे 
किसी भी बस्तुका प्रकाश न होना चाहिये । यदि शान बिना संसर्कके असंसध्य 
ही ग्रहण फरे ठो अतिप्रसन्ष होगा। अर्थात्‌ अछंसर्ग समान द्वोनेसे किसी मी बस 
का प्रण होना चाहिये। «शारीराबस्छिन्न आत्मप्रदेशसमवायी शान द्वोता है? इ 
पक्षम मी विचारणोय दे कि यदि प्रदेश आत्मावा स्वामाविक धर्म है; तब? 
आम्मार्मे सावयवत्वापत्ति होगी । यदि प्रदेश ओऔपाधिक दै तो भी शान तत्पदे३ 
सयुक्त बस्‍्तुका ही प्राइक दे। अतः देदादिसे बाह्य घटादिका प्रकाश म होः 
आईये | यदि शान चाह्मत्मप्रदेशसंयुक्त वस्तुका भी ग्राहक है; ती फिर सा 
दाद्य बश्तुएँ दाह्ात्मप्रदेशसयुक्त हैं ही, अतः सबता ही ग्रहण शेना चादिये 
दुछ छोगेंका यह भी कहना दै कि 'शनाधार आत्मासे मन सयुक्त दोता है, भन 
इस्ट्रिय संयुक्त होती है और इन्द्रियते विषय संयुनः होता है । इस त्इी संये 
परम्पराते पस्तुवा बोध होता है।? परंतु यह बइना भी टीक नहीं है; बयां 
दुइ परमभाण ते। झानोत्यादनमे ही उपयुक्त होती है। शान उतन्न होनेके व 
भी यदि सोगररम्स्रासे दिरपका प्रकाश हो तब तो विपयम्युक+ हत्संयुक्ता। 
रूपत अर्वान्तित समी जगवुका प्रकाश होना चाहिये । 
_ देदान्त्मतानुस्तर सं्दंगठ दिदान्माकों आवृत करके स्थित भावर 
अविदा हो सम्यूणे जगतुके आाइयरसे स्थित होती है । शरीरके मध्यमें अधिजादि- 
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अन्ताररण रहता है | इसीकी यृध्म प्ममूर्तेक्रि समग्रि सात्विक अंदसे मी उ्रि 
मानी जाती दै | यह्दी धर्माधर्मसे प्रेरित होकर मेत्रादि इर्द्रियॉद्वाय निकटकर 
घटादि विषयोको व्याप्त द्वोकर तत्तदू-विपर्येके आकारसे आकारित होता है। जैते 
पं मरोबरका जल सेतुच्छिद्रके द्वारा निकलकर कुस्याप्रवाइरूप ( नदस्जनालियों ) 
से खेतोर्म पहुँचकर तदाकार शे जाता है बैसे दी प्रकृतमें मी समझना चाहिये। 
फिर भी जलके समान अन्तःकरण यटता नहीं है। किंतु सूर्यरश्मिके हु 
ही है। दैजस ह्ोनेसे अन्तःकरण दीर् प्रमाकारे परिणत होता है और रक्षि- 
के समान ही सहसा उसका संकोच मी उपपन्न द्ोता है। अन्तःकरण सावयत 
६» अतः उसका परिणाम उपपन्न द्वोता है। बह अन्तःकरण घटाद्राकारसे परिणत 
होकर देहके भीतर और घटादियें व्याप्त होकर देह एवं घटादिके मध्यमें दष्डयः 
मान अविच्छिन्नरूपसे अवस्थित रहता है । देद्दावस्छिन्न अस्तःकरणका भाग 
“अहंकार? एवं “कर्ता! कट्दा जाता है | मध्यवर्तों दण्डायमान अन्त्लरणऋ 
भाग धत्तिशानः नामकी क्रिया कही जाती है | विपयव्यापक्र मांग विपयकी 
ज्ञानका कर्म बनानेवाल्ा अभिव्यक्ति योग्य कहा जाता है । वह तीनों ही मांग 
बाढा अन्तःकरण अतिखच्छ होता है; अतः उसमें स्वच्छ कॉँचेपर हर प्रगाथे 
समान आत्म चैतन्य अभिव्यक्त द्वोता है | अभिव्यक्त चैतन्य यदि एक है 
है; तथापि अभिव्यक्षकके चैविध्यसे उसमें त्रिधा व्यवद्वार होता है । कर्तृआगाः 
बच्छिन्न चिदंश «्यमाता) क्रियामागाबच्छिन्न चिदंश '्यमाण” और विपयगत 
योग्यत्वमागावच्छिन्न चिदंश '्यमितिः कहता है। तीनों ही भायोंमि अवुगत 
एकाकार अन्तःकरणमें प्रमातृ-प्रमेय-सम्बन्धरूप 'मय्ेदमवगतम? ( मैंने इसे जाना 

यह विशिष्ट व्यवह्ार बनता है। व्यदग्य चैतन्य एवं व्यज्ञक अन्त/करणवी ऐज्या- 
ध्यास होनेसे अन्योन्यमें अस्योन्य-धर्मका व्यवद्वार भी सन्नत है । प्रवाधव 
दोनेसे या प्रकाशसंस॒ष्ट होनेते ही बस्वुओंका प्रकाश होता है। युर्वादि आशा 
रूप होनेते प्रकाशित द्वोते हैं। घटादि प्रकाशतंसर्गी होनेसे प्रकाशित होते £ | 
बैसे ही आत्मचैतन्य या अखण्ड बोध अथवा नित्यशान प्रकाशरूप होनेवे एव 
अन्य वस्तुएँ तत्संसगो होनेसे प्रकाशित द्वोती हैं | चैतन्यका विषयके साथ पयोगः 
समवायादि सम्बन्ध नहीं होता: किंतु आध्यासिक ही पंसर्ग द्वोता है। जैऐे रख 

स्का अध्यास होता हैः बैठे ही चैतस्पर्म प्रग्थका अध्यास है। अतः अधिशर्न 
चेतन्यमें प्रपश्न अध्यस्त है। उसी चैतन्यसे प्रपश्चका प्रकाद द्वोता है। हिंद हि 
चैतन्य अविद्यांशेसि ढका रहता है। उन्हीं आवरणाशोके हटनेके लिये प्र 


प्रभाणादिका व्यागर दोता है। घटादिकी प्रत्यक्षतामें आलोक, चक्षु) मेन अपेदित 
छोक आओ 


आवश्यक्रता पड़ती है । आलोककी अपरोश्षताके लिये अन्य आठोक, 
नहीं इंता। चथुके जनमें दूधरे चश्लु आदिकी अपेक्षा नहीं होती। बी 
प्रमाता या शानकी अपने प्रकाशक लिये अन्यकी अपेक्षा नहीं होती। टेट 


माउस सौर छान ६३१ 
द्रमातावा मी प्रवाशक शखस्टमान र्ताव्‌ सम क्या 8 ॥दो के 
पिशोड्े एव जित इमेंगे दो उपददिनोंका मी अमेंद हो राठी है। हैने घट ्र 
मं एकन्रित इनेंस पठकाश और मद्राबाश दोनों एड हो क्ते ड्दे हर गे 
ही बये अन्ताबग्ण विपय-प्रदेशयर इस्ट्रियॉदिद्ाग टाटा है छ्गें फिर एव 
अन्तःबरण दोनों। ठराधियों एवपव्रित इंनेसे विपयाबणित्र लेटन्य झौर पृनर३- 


पकिप्त पैतन्प एक हो जाते हैं । इसीद प्रस्यछ प्रमाग भहते हैं। रे सस्ता 


बरणइति विपयसे शंख नहीं ऐोती। धर्ो परोष्त शान इोठा हैसीर झताइएण 
रषा शिपप दोनों एवजित दनेते अल्तःदराशबन्णि्र एवं 


वपणाप रहने 


पैपपाबस्छिन्न पैषतवतो 
एकता हो झती है। टस समय रिप्रधादल्विस्स लेपरयसे अप्यम्त बिंयय विश! 
बच्हन्न चैतन्यामिन्न अस्तश्रणाइस्एन्न प्रमा३ ने तै सप्पशा शुमका 
जाता है। इीलिये प्रमातू गैनस्पो) रिपयवी भमोष्चशान इ१ण है । 
इसपर श्टा होती है हि; “अस्ताक एणसे पैत-यबी समिति बडा है । रह 
आवरण विनाश) छंद तो घरशानते हो भोपत हो जाना घादिदे। क्योंकि बेदागत 
प्रत्रमे आवरण-विनाध दही मोप ऐ। यदि अभिरदकि झायगप अशिए्रप विशशश है 
तय ती सातिशय भाव्मा यियारी ही दोगा।' परतु इसड्ा शम्राधान पट दै कि 
आवश्णापिमय दी अमिर्फति: है | एहाबता निराबरण पेतस्पने स्पर्श! प्रशशश 
होता है। कद जाता है दि. प्यैन्‍स्य सर्वगत दै। हिरए स्यकणए सदेधालई हे 
प्रतिवर्मज्यबखथा नही होगी। प्रमाण प्रमेयाद व्यवद्गार ही प्रतिकर्मटयपग्था है । 
परतु यह दोप नहीं है । “जे सुख-दुश्वादि एक पुरुफ्से अगुभृत होते हैं, थे कया 
सभी पुरुषोंको अनुभृत ऐने चाहिये; क्योकि चेतग्य एक दी है !! यह क्षार्गत है 
झ्षयवा यह कि 'देवदइच जिस समय घटा अनुभव करता है, उसी सम्तय समूर्ण 
लगतूवा अतुभव ना चाहिये। वर्योकि देवदत्तवा चेतन्य सर्वंगत है ।? पहछी 
आपत्ति इसलिये सद्गत नहीं है कि केवल चैतन्य अनुमवका दऐतु नहीं है; क्योकि 
बढ अविधास आइत है। दिंतु अन्तःकरणदारा अभिव्यक्त चैतन्यसे ही विपयोका 
अनुमव द्वोता है। धढ्‌ अन्तःकरण प्रतिपुरुष मिन्न दै। अत; जिए पुरुषके अन्तः- 
228 23002: जिस विपयका सम्पर होता 48 उगीकों उस्ता 
पट 2 
दा प्रसष्ठ ही नहीं है गाल अत्तः अशिकम व्यवसाय डोर माह 
३ व्यवस्थार्म कोई अनुपपत्ति नहीं है 














कह जाता हैक धरिन्छिन्न अन्तःकरणका भी सूर्पशद्मिवत्‌ सर्वब्यापी 
पाएणाप्त होगा ।? परंदु यद ठीक नहीं दै। क्‍योंकि पुण्ययापः नेत्र भोत आदिके 
रुगेदे अन्त-करणके परिणामझ्ी सामग्री प्रतिविषय्म निश्चित है। अत्तः परिणामर्म 
या ही मिद्ध होगी । जो कोई योगाष्यासद्वाए अन्त/करणवी सर्वष्यापी 
पथाम-सामग्री सम्यादन कर छेता है; बह सर्वज्ञाता हो ही सकता है | यहाँ भी 
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शह्ढा होती है कि क्या चैतन्यके असक्ञ द्वोनेके कारण खतः विषयोपराग अतम्भद 
होनेसे विषयोपयगके लिये अन्तःकरण-उपाधि अपेक्षित है अथवा उपराग हने- 
पर भी विषय-प्रकाश-सिद्धिके लिये अन्तःकरण-उपाधि मान्य है !? पहछा पश्च 5 
नहीं है; क्‍योंकि असज्ञी दोनेसे अन्तःकरणोपाधिपर भी चैतन्यका उपराग सम्भव 
है। दूसरा पक्ष मी ठीक नहीं है; क्योंकि चित्‌-सम्बन्धसे ही प्रकाद्य तिद्व होता 
फिर उपाधि व्यर्थ है | तब तो उपाधि-परित्यागसे सर्वगत चैतन्यसे संयुक्त सववर 
का प्रकाश होना दी चाहिये । इसी प्रकार यह समाधान मी पर्यात्त नहीं है कि श्री 
बिमभूत जीव-चैतन्य परिव्छिन्न होने सर्वभासक नहीं हो सकता |? बिस्वभूत ईश्वर 
सर्वज्ञता मान्य ही है | यद्यपि जीव-ब्रह्मका अद्वैतवेदान्तमें भेद मान्य नहीं है! तथा 
व्यावद्वारिक अल्पशता-सर्वस्ञता आदिका भेद तो है दी; क्‍योंकि विषयका अनुभ 
ब्रह्मचितन्यरूप है। जीवमें सर्वशताके समान ही अत्यज्ञता भी नहीं बन सकेगी 
यदि कहां जाय कि “जीवोपाधि अन्तःकरणका चक्षु आदिद्वाया विषयतासत 
होता है; अतः जीव विषयोंका शता हो सकेगा? तो भी ठीक नहीं) क्योंकि यदि 
अम्तःकरणसे सृष्ट ्वोनेते जीब शाता हो तब तो जीवकों सदा ही अह्षखस्पढ़ा मे 
शाता होना चाहिये; क्योंकि सर्वंगत ब्ह्मका अन्तःकरणके साथ संसर्ग है ही | यदि 
कह्दा जाय कि “अविद्योपाधिक ही जीव सर्वंगत है और वह सभी जगतृको प्रकाशित 
कर सकता है फिर भी वह अविधासे आइत द्वोनेके कारण खर्य भी अप्रकाशमार्े 
रहता है; अतएव (अद्मशः” ऐसा अनुभव होता है | अविद्या यद्यपि परिग्छित 
कै फिर मी बह सर्वंगत चैतन्यका तिरोधान करती है। नेत्के समीप धाखि 
अह्लुलिमात्रसे महान्‌ आदित्यादिका मी तिरोधान होता ही है| इस दृशिति जो 
अन्तःकरणका उपराग ( सम्बन्ध ) होता है। वहीं अविदया-आवरणका अमिमवे 
होता है । बढ“ँ ही अभिव्यक्त चैवन्यसे द्िंचित्‌ अंशका ही प्रकाश होता है।' 
परंतु यद ठीक नहीं है। स्योकि अविद्याकार्ययूत अन्तःकरणओे अविशकी 
अभिमव असम्भव है। इसलिये प्रतिकर्म-व्यवस्था नहीं बन सकती | 

इन सब बारतोंका वेदान्तीय समाघान यह है कि जीव चैतन्य अप होनेगे 
यद्यपि अन्यसम्बन्धित नहीं होता तथापि अन्तःकरणते उसका सम्बन्ध शत है 
क्योंकि अन्तःकरणका ऐसा ही खमभाव है। जैसे सर्वगत भी ग्रोत्वजाति ण्लादि 
( गल-कम्बलादि ) मती गो-व्यक्तिमें दी सम्बन्धित द्वोती है! अस्यत्र नहीं! बैणे हो 
प्रकृतर्म भी समझना चादिये | अथवा जैसे प्रदीप-प्रमा रूप» रख गन्व) वायु आदि 
प्रदेशोर्मे व्याप्त दोनेपर मी रूपको दी प्रकाशित करती है। अन्यकों नहीं मैंऐे एै 
अन्तःकरण-उपाधि चैतन्यसे विपयोपराग-सिद्धिके लिये सखज्जत होगी! उपरागरे 
बिना चितृप्रकाश विपयोका प्रकाय नहीं कर सकता। जैमे प्रदीप-प्रकाश्च खण्युठ 


का ही धोतक द्ोता है, बैमे दी चैतन्य मीं स्वोपरक्तका दी प्रकाशन कर सकता है 
अद्म सर्वप्रन्‍धका उपादान कारण दे? अतः औयाधिक उपरायके दिना दी खतरा: 
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के समान दी सामिन्न स्वजगत्‌का प्रकाशन फरता है। जीव ऐसा नहीं कर सकता$ 
क्योंकि बह प्रपश्चका उपादान नहीं है। 


कहा जा सकता है कि “जब जीव स्वतः अवमभासक नहीं है; तब पटादिके 
समान ही अन्य सम्बन्धसे भी प्रकाशक नहीं हो सकता [? परन्तु यह ठीक नहीं । 
केवल लौह तृणादिसा दाइक मे इनेपर भी लौदृपिण्डपर व्यक्त अग्नि जैसे 
दृषादिर्ा दाइक द्वोता है। बैठे दी असब्नन्ताक्षी चैतन्य विपर्योका प्रकाशक न 
हेनिपर मी अन्तःकरणवशात्‌ निरावरण होकर विपयोका प्रकाशक दोगां | जिस 
पश्में अन्तःकरणस्थ चित्मतिदिम्द ही जीव है? तय तो परिष्छिन्न द्वोनेसे सुतरा 
प्रातिकर्म-अ्यवस्था उपपन्न होगी । मले ही विपयानुमव बक्ष-चैतन्य हो फिर भी 
जीवोपाधिभूत अम्तःकरणका बृत्तिर्प परिणाम जद्तक विपयाकार नहीं होता+ 
पप्रतक बह अव्यक्त ही रहता है ! विपयाक्गार अन्तःकरण-बृत्तिवर अभिव्यक्त 
चतन्यको जीय-चैतन्य भी कहनेमें कोई विरोध नहीं है। अह्के अन्तःकरणससट्ट 
होनेपर भी अक्लाकार अन्तःकरण बृत्ति न दोनेठे जीवको सदा अक्ष-शान-असक्ञ नहीं 
आता। अन्तःकरण स्वरूप मात्र वस्तुका व्यक्षक नहीं होता? किंतु तत्तसवस्तवाकर- 
अन्त/रणके परिणाम ही उन-उन वललुओंके व्यज्षक होते हैं। अतएव तदाकार- 
ृत्ति न इनेसे है अन्तःकरणमें दी रहनेवाले धर्मादिकी अभिव्यक्ति नी दवीदी। 
जीव मी जोवाकार अदृृत्तित्पसे परिणत अन्तःकरणमे ही अभिव्यकः होता है 
अन्तःकरणमाषमें नहवीं। इसीलिये सुपृ्तिमे अहृंहृत्ति न होनेसे जीवकी भी प्रतीवि 


नहीं घोती | इस तरइ अन्तःकरणग्रतिबिम्ब जीवत्व-पश्षमे मौ धय व्यवस्था बन 
जाती है। 






जि पक्षमे अविद्योपाधिक सर्वंयत जीव है। उस पक्षमें मौ आवरणतिरो- 
पायक अन्त:करणसे सब व्यवस्था बनती है। जैसे) गीमय-कार्य वृश्चिऋ एवं सृदारि- 
बाय 'इक्ष धपने कारण गोमय तथा झदादिके तिरोधायक होते हैं, बैमे ही अविधा- 
पर अन्त/परण भी अदियाका तिरोधायक यन जाता है । इृथ्चिक-धरीरतें गेसपऱे 
और दृध्षद्वरीरमे सृदादिके क्िचित्‌ मौ संधवी प्र्यमिश नहीं होनी। इस तरह 
कदाग्तमत्म प्रमाजादि व्यवद्र टीक सम्पन्न हो जाते हैं । चिदुपरागक डिये अथवा 
दिपय-दैलन्यामेदवी अमिव्यक्तिके लिये या आवरणामिमवक्े लिये इृतिवा उपरेग हो 
55 है इसिझे द्वारा दैतन्य तथा विपयवा दिप्रय विषविभाद सम्बन्द होता 
4 इृए छोग विपयसंयुक्त इृत्तिके तादाउ्यसम्दन्धमे चैतस्दद्वाग विपयवा प्राण 
मत हैं । अप छोमोंका मत है दि भररोध जीव-दैउस्यडे साथ साखादु कम्इस्थ- 
है ही मुखारिश साझात्दार होठ है; अतः एरप्रण्म्दन्ध अदण न इरहे अडापु 
हापर्प हो प्रतय बरना चादिये । इसलिये जैसे तरप्ठ और तरके स्फ्पर्शने हरकें 
नशीरण माना डाठा है; दैठे पी विपरद्टतिशसर्यसे जोर दिपपृरेसे भी मागद 
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है, जैसे कारणाकारण-संयोगसे कार्याकाये संयोग होता है? वैसे ही कार्यो 
“संयोगते कारणाकारण-संयोग भी होता है; अर्थीत्‌ नैयायिक छोग जैसे हस्त एव 
चृक्षके संयोगसे देह-बृक्षका संयोग मानते हैं। हस्त अवयव होनेसे शरीरका कण 
है; वृक्ष शरीरका अकारण है। कारण (हस्त ) तथा अकारण ( इृक्ष ) के एंगोगते 
कार्य ( शरीर ) तथा अकार्य ( वृक्ष ) का सम्बन्ध मान्य है; बैसे ही इत्ति जीव 
चैतन्यका कार्य है और विषय अक़रार्य है? अतः कार्य ( बृत्ति ) तथा अंक 
( विषय ) संयोगे कारण (जीव-चैतन्य ) और अकारण (विषय ) का मी 
सम्पन्ध बन जायगा । इस तरह दृत्तिद्वारा जीव चैतन्यका विषयके साथ साधा 
-सम्भन्ध बन जाता है | 
कुछ लोगेंका यह भी मत है कि “अग्तःकरणोपद्वित विषयावमासक चैंतस्या 
विपयतादात्म्यापन्न अह्मन्चेतन्यक्रे साथ अभेदामिव्यक्तिद्ाश विपयतादात्स- 
सम्पादन ही चिहुपराग है !? इस पक्षमें विषमकी अपरोक्षतामें आध्यातिक तब 
दी मुख्य कारण दै। वृत्तिद्वारा अमेद व्यक्त होनेपर विपयावर्छिस्त अश्षचैतन्य और 
अस्त;करणावच्छिन्न जीवचेतन्य एक दो हो जाता है; अतः विपयावच्छिन्न अक्षव तय 
अध्यस्त विषय विषयावच्छिन्न चैतन्यामिन्न अन्तःकरणाव्छिन्न चैतन्यरूप जीववैतस्यम 
भी अध्यरत समझा जा सकता है। अमेदामिव्यक्ति क्या है। इसपर कुछ लोगेंका वहनता 
है कि “जैसे कुल्याद्वारा तड़ाग एवं केदारसलिलकी एकता होती हैः वैते ही ह॒तिदाग 
विधय एवं अन्तःकरणावर्छिन्न चैतन्यक्री एकता द्ोोती है। यद्यपि विषयावच्छित 
चैतन्य ब्रह्म चेतन्य दी है और वह्दी विपय-प्रकाशक है। तथापि हरत्तिद्वारा जीव 
चेतन्यके साथ अमेद द्वीनेसे उसमें जीवत्व सम्पन्न हो जाता कै इसलिये मी 
विषयक प्रकाशक बन सकता है।? दूसरे छोग कहते हैं कि 'गिम्वेस्थानीय विषयावीर 
चैतन्य बहाके साथ प्तिब्रिम्बभूत जीवकी ( अभेदामिव्यक्ति) नहीं द्वोती। व्यावर्तक' 
उपाधि दर्पणके समान जबतक बनी है तरतक उपहितोंकी एकता नहीं हो सकती। अयेतक 
दर्पण है तबतक विम्-प्रतिबिम्बमाव रदेगा दी । इसी तरह अन्तःकरणादि उपाति 
जबतक है तवतक जीव ईश्वरमाव रहेगा ही । फिर बर्ष वैतन्यका जीवचैतम्प बनती 
अध्षम्मव ही रहेगा | यदि वृत्तिक्त अभेदकी अमिव्यक्तिमे ब्रिपयावस्टित अई 
जीव हो जायगा। तत्र तो अद्षका विपय-संसर्ग न रहनेसे अद्धा ठस विषयक शर्तों 
ने रदेगा । फिर उसकी सर्चज्ञता याधित होगी | अतः विपयावस्छिन्न अष्ठसैतास 
विपयर्संसष्ट इत्तिके अग्रमागर्मे विपयप्रकाशक प्रतिय्रिस्यशा समय करता है ! 
उस्ती प्रविजिम्घका जीवके साथ एकीमाव होता है। इसी तरद अस्ताका्फ दूत 
तथा विपरयोगि अवन्छिन्न चैतन्योमे ऋम्ेण प्रमाताः प्रमाण एवं प्रमेष-ब्याद्ार 
असंकररूपसे सम्पन्न होगा । 
है बडा जा सत्ता है कि धतिसे उपदित चैंतस्य विपवञ्ममा होगी) उस 
विपयाधिशन चैतन्यके समःन व्िपयके साथ आध्यासिक सम्बन्ध नहीं दोगा। 
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फिर विषयको अपरोक्षतामें आध्यातिक सम्बन्ध प्रयोजक है? यह सिद्धान्त अमन्नत 
हो जायगा ।! परंतु यह कहना ठीक नहीं। क्योंकि विपयसे अविड्छिन्न विषया- 
घिशान सैठन्य ही दृत्तिमें प्रतिविभ्दित है । इस इश्टतिसे अमेद उपपन्न दोता है। 
बुछ लोग विपयाधिष्ठान-चैतन्यसे ह्वी विपयका साक्षात्‌ आध्यासिक सम्बन्ध दोनेसे 
विम्पभूव बरद्चैतन्यकों दी विपयप्रकाशक मानते हैं; किंतु विम्बत्वादि विशिष्टरूप- 
मे उसका भेद होनेपर मी विम्बत्वोपछक्षितरूपसे एकीमाय ही अभेदाभिव्यक्ति दै। 
विखादिरूपमें भेद बना ही रहता है | अतः जीवब्नझके साकर्यमें एवं ब्रह्मकी 
स्वशतार्म विरोध आदि नहीं । इसी तरद “हृचिसे आवरणका अमिभव होता है? 
इस पश्चमें भी विचारणीय दै कि आवरणाभिमव क्‍या है! यदि अशाननाद ही 
आवरणामिभव माना जाय तब तो घटशानसे अज्ञानका नाश्व होगा और अजान- 
मूल प्ररश्की ही निरनि हो जायगी । कुछ लोगेंकि मतर्मे चैतन्यमात्रके आवरक 
अजानका विपयावच्छित्न-प्रदेशमें झानसे एकदेशेन नाश उसी तरह होता है मिस 
तर महास्पकारमें खद्योत प्रकाशसे एकदेशेन अन्धवारका नाश होता है। अतः 
पटशनेमे विषयप्रदेशस्थ अशानके एकदेशका ही नाश होगा) समूर्ण अहानवा नहीं। 
अत; प्रपश्च-निशत्तिवा प्रसट्ठ नहीं होगा । अथवा शानसे विषयाज्ञानका कट 
( चटाई ) के समान संदेशन या सकोच हो जाता है। यद्दी आवरण्ाभिमय 
/ अथवा रणमें भीत भर (योद्धा )के पलायनके समान शानसे विपयावरिछन्त 
चेन्पनिए अशान हट जाता है? यही आवरणामिमव दै । अन्य छोगेंका बहना दै 
कि 'भजानका एवदरेशले नाश दोनेसे उपादान न रहनेसे विपयावस्छिन्त चेतन्य- 
प्रदेशमें किर आवरणबी उलनि न होगी | अतएवं मानना यह चाहिये दि 
चतन्यम्राधके आवरक अशानव्रा तत्तदावारपत्ति एंयृष्ट अवस्थावाले विपयाव्छन्न- 
अतन्यवों आवरण ने करनेका स्वभाव ही आवरणामिमव है।? बह्या जाता है दि 
पदरि दिषपको दककर स्थित दोनेवाले पटके सम्रान विययावस्छिन्न चैतन्यदों 
भापत बरके स्थित दोनेशला अशान विषयवों भाइत क्यों न करेगा !? परतु यह 
१६ना भी टीक नहीं है; क्योकि “भर्मर. इस प्रतीतके आधारपर बदाजा 
उता है कि अहमनुमदइये प्रदाशमन चैतन्यया आश्रय बरके अशन म्दित दोता 
भार यह स्वाधभयदूत अेतस्यवों आदत नहों करता है। 
अन्य लेगोदा वहना है कि प्प्ट म जानामि! ( में घद नहीं जारता ) इस 
एए अशान पव्शन विस्द्धसपमे अतीत होता है। पटशान पोनेरर पटक 
रन निरूच हो ज्यता है। इस तरह पटशानशरा निरारगरम भनुझूपभान 
फयरान मुश्शान नए है | छ् पैससथविपदझ अशन छंद चैलय शान्मे ही 
पर ऐल है। घटरन निदर्स पटाशन बैग नहीं है। भारव घथारन्ठिन 
7 प्पपपझ घशन मृलशनगा अइन्‍्पारितित्र है। उसे अवम्घा-भरान 
४उरान ) का माए है भारणपानिनर है।' बहा शारा है हि भरर थी 
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एक शानते अशानका नाश द्ोनेषर तत्समानविषयक शानास्तरोमे आवरणा- 
मिमावफता कैसे होगी !? यह भी ठीक नहीं है। क्योंकि मितने शान कै उतने 
ही अशान हैं | इसलिये अत्येक शानते प्रत्येक अशनका नाश होता है। पह 
अवश्यारूप अशान मूलाशनके तुल्य दी अनादि है। व्यावहारिक जगत्‌ और जीवग्ो 
आइत करके स्वामिक जीव-भगतुकों प्रतिमासित करनेवाली आवरण एवं 
विक्षेप-धक्तिवाली निद्रा अज्ञानकी अवस्पा है। इसी तरह मुपृप्तिमें अन्तःकरणारिके 
बिलीन द्वोनेपर “सुखमद्मस्वाप्सम, नाहं किंचिदवेदिपम्र? ( मैं सुखपूर्क सोगा) 
मैंने कुछ नहीं जाना ) इस तरद स्मरण होनेते मूलाशानके तुल्य अनुभूवमान 
सुपुत्ति भी अशानकी अवस्थाविशेषरूप ही है। जाग्रत मोगप्रद कर्मोके उपर 
हनेपर इन दोनों ही अवस्थाओंका प्राहुमाँव होता है; अठः ये सादि हैं । ही 
दरइ अन्य अवस्था-अशान भी खादि ही है। यदि सभी मूल्यशन अनादि माने जाये 
तथ्र तो प्रथम उस्न्न घटशानप्ते ह घटविपयक समी अज्ञार्नोका नाश होगा | क्र 
अशानका नाश हो किसका न हो; इसमें कोई दिनिगमका अर्थात्‌ निर्णायक मुक्त 
नहीं है। “पटवच्छिन्न चैतन्यावरक सर्व अशर्नेके नाश हुए बिना पटविषक 
प्रकाश ही न होगा। अतः पीछे होनेवाढे शान आवरणके अभिभावक ऐिद्व न 
होंगे ।? इसका समाधान कुछ लोग यह करते हैं कि “जैसे अनेक शनआग- 
भावेकि रहनेपर भी एक शानते एक ही ग्रागभाव नष्ट होता कै! एंशपादिः 
उत्ादनमें समर्थ घटावरणरूप अन्य शान-प्राथमार्वोके रहनेपर भी घटशनसे एक 
घटप्रागमावक्रे नष्ट होनेपर ही घटविषयका प्रकाश होता है। वैसे ही एक शान 
उसन्न होनेपर एक ही अशान निवृत्त होता है; इतर अजञार्नोक्रे रहनेपर भी 
विषयका प्रकाश होता है [? 

दूसरे लोगोंका मत है कि “सत्र अशान सर्वदा आवरण नहीं करते; किंठ 
निस समय जो अज्ञान आवरण करता है; उस समयके उस शानसे उसी अज्ञनक्रा 
नाग होता है । इत्तिद्वार आवरक अशानका माश द्ोनेपर जब इृधि उपरत 
होती दै। तब अन्य अशन आवरण करते हैं ? इत्पर कइ जाता है. कि यदि 
सब अशान सबंदा आवरक नह तब्र तो अद्यशानकाल्म ब्रक्षशनते मी उन 
अज्ञानेक्ी निइत्ति नहीं होगी) फिर तो मुक्तिमें भी उन अशर्नोंकी प्रतक्ति होगी।? 
परंतु यह कदना ठीक नहीं है; क्योंकि उक्त समी अजान मूछाशनकी अवलथा ही 
हैं, अतः अह्मशानसे मूलाशनके नष्ट होनेसे उसके अवस्थाभूत अन्य अशनोंका 
मी नाझ होना सन्ञत है । 


कई छोग कहते हैं कि “अज्ञान स्वमावस्े ही सविषय होता कै अतः ठमी 

हे 
२ सर्वदा ही अपने विपयक्रों आइत करते हैँ |? कट्दा जा सकता है कि 
5. वेउयकी उस्नत्तिके पहछे अशन किसे आदत करेगा !? परंद कारण 


माउस और जान द्३े७ 


सु"्मस्प्ने घटादि सदा ही रहते हैं अतः उनका आवरण रादा ही हो सकता 
है। उनके मवानुखर एक हानमे एक अडानकझा नाश होता के अस्योंका 
अभिमब होता है। लमे ध्वहुजनतमादुल प्रदेशर्मे एकक्रे ऊपर भी बज पड़नेपर 
दूगरोंका अपसारण हो हाता कै यैे हो प्रदृतमें सौ समझना चादिये । अथवा 
जैवे मनिगवइर औषध एक दोपकों इटावा हुआ इतर दोषों मी इता हैः 
गैमे ही एक अशानवों नह करना हुआ भी शान इतर अशार्नोक्रों भी तिरस्कृत 
करता है | जबतक शान रइता दे तरतक आवरणशक्तिका प्रतिबन्ध ही 
उनका निरस्पार है। 


कहां जा खा हूँ कि ध्यागवरादिक शानस्थलमें प्रथम वृत्तिके द्वारा 
अशनेवा नियारण होगा | परंतु द्वितीय आादि दरत्तियों अशानकी निवारक ने, 
होंगी; क्योकि ध्रणम हानने दी एक अशानव्ा निवारण और अन्‍्योंका तिरस्कार 
समप्न है! परंतु इसका समाधान दुछ छोग यद करते हैं कि "जैसे दीपघारा 
समझ तिरस्पृत करके ग्यित रहती 2ै) मैसे एी शत्तिघार भी अशानकों तिरस्कृत 
करे ग्यर होती है । 3) प्रदोय तिरम्कत भी तम प्रदीपके उपरत द्ेनेषर पुनः 
म्रृत्त होता कै थोते ही इत्ि-तिस्क्ून भी अशानयूसिक्रे उपरत होनेपर पुनः 
विषयों आइत यरता है परतु दत्यन्तरोंशे उदय द्ोनेपर तिरस्कृत ही रद जाता 
? मैने प्रदौवान्तरके उदय होमेरर तम तिरल्कृत दी रहता है। जिसके रहनेपर 
अग्रिम क्षणमें जिसका धष्व रइता है: जिसके अमाव्गे जिसका असत्व रहता कै 
गे पेजन्य मास्य होता है। तथा च॒ प्रदीपधारासे तमके प्रागभावका पाछन 
जम समन्न होता है; बेस ही श्त्ति परम्परासे अनावरणका परिपालन द्वोता है। 
चह्चे दितीय आदि बृत्तिका फल है !? कुछ लोगेंके मतानुसार "्पर्यायत्ते ही 
अशानविषयक्ों आशल करते हैं, अतः जान स्वकालछके द्वी आवरफ अशानका नाश 
करता है। इसलिये धाराबादिक शानस्व्में द्वितोयादि इत्तियों भी अशानकी 
नाथक ईं । इस वक्ष कहा जा सकता है. कि ध्यदि शानोदयकालमे भी अशन 
रहता है, दो विषपका आवरण मी सम्मव है ! परतु इसका समाधान यह है कि 
उव्याम्प अशान तत्तत्कालयोपलक्षितम्बसू्पका दी आवरण करते हैं । शान 
_वाडोपलक्षितविषयावरक अश्ञानका दी माद्या करते हैं तथा चकरिसी 
एक उदय इनियर तत्कालीन विपवावरक अजशञानका ही नाश दोता दै। 
विधमान भी अशन अन्यह्ालीन विषयोंक्रे शी आवरक द्ोते हैं। इसलिये 
पैलकाडीन विपयावमासम कोई अनुपपत्ति नहीं दो सकती । 


बल ईछ छोग कहते हैं कि “आद्य धटादिशनते घटादिके अशान नष्ट होते हैं । 
नीपादि शनोंते तो कालविशिष्ट बस्तु-विषयक अशनकी ही निशत्ति दोती है। 
अवर३ एक 


बार चैत-शान होनेपर ध्चैत्रें न जानामि! इस प्रकार ख्रूपावरण 
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अनुभूत नहीं होता | किंतु "इस समय वह कहाँ है? यह मैं नहीं जानता! इस वए 
कालादिविशिशविषयक ही आवरंगका अनुमव होता है। भले विस्मृतिशलीओे , 
एक बार अनुभवके अनन्तर भी खरूपावरणकी अनुभूति हो) परंतु अन्यत 
द्वितीयादिशान विशिष्टविपयक ही होते हैं ।? कटद्दा जा सकता है कि 'इस हझ 
दो घारावाहिक ज्ञानस्थल्में द्वितीयादिशान अशननिवर्तक न होंगे; क्योंकि स्ूहा 
काछूविशिशरजञान प्रयमशानसे ही निदृत्त हो चुका है । पूर्वापरशानेसे व्याइत दाम | 
कालादिविशिष्टाशनकी निवृत्ति द्वितीयादिशानते हो ही नहीं सुकती। क्योंकि : 
मकाल द्वितीयादिशञानके विषय ही नहीं हैं ।? परंतु धारावाहिक सर्ल्में : 
अयमोतल्न्न एक ही बृत्ति तावत्काल स्थायीरूपसे मान्य है। अतः वहाँ दृत्तिमेद 
, है दी नहीं। इतिमेद माननेपर मी बहुकालयवस्थायी बृत्ति मान्य होती कै! अतः 
स्थूलकालादिविशिष्ट ही बस्तुका अज्ञान निइत्त होता है। प्रतिक्षण उसब 
होनेवाली अनेक वृत्तियोंकी ही यदि घारा मानी जाय) तब तो द्वितीपादिशन 
शातविषयक ही होनेछे प्रमाण नहीं हैं । अतः आवरण-निवर्तक म भी हों) ते * 
कोई हर्ज नहीं। 

(विवरण”कारने साक्षिसिद्ध अज्ञानकों शानामावमिन्न पिद्ध करनेके हि 
अनुमानादि-बेध्ध बतछाकर भी अशानको प्रमाणावेध इसीलिये कहा है कि अशः् 
जञापक ही प्रमाण मान्य होता है। अशान सदा ही साक्षियेय होनैे अशत नहीं है 
अतः अनुमानागमादि-वेथ दोनेपर भी वह प्रमाणावैद्य माना जाता है | इ॒त हि 
द्वितीयादि इतियों उपाधनादि इत्तियेंक़े तुल्य अशाननिवर्तक मं भी हों; तो में 
कोई हानि नहीं | प्रमाणइत्तियोंके ही अशाननियर्त्तनका नियम होता है| 
विपयावरक अशान दो प्रकारका मान्य द्वोता है--एक विपयाश्रित द्वोता है? जे 
कि अनिर्वचनीय रज्जु-सर्पादिका उपादान होता है । अनिर्ययनीयकाति 
उपादानरूपसे उसकी त्िद्धि होती है। दूसरा विषयावरक अशान पुरुयमें (दे 
मई न जानामि! ( इसे मैं नहों जानता ) इस रूपसे अनुभूत होता €। 
पुरुषाभ्रित अशान विषयाश्रित सर्पादि विशेषका उपादान महीं हो सकता दोनो 
विषपाशित अशानका प्रकाशरूप साक्षीके साथ संहर्ग नहीं हो सझता। अतः दोनों 
ही अज्ञान मानना उचित है । परोक्षशनस्वलर्मे बृत्ति यादर नहीं जातीः अंक 
दूरस्थ वश्षोर्मे आप्तवाक्‍्यसे परिमाण-विशेषका शान ोनेसे यधप्रि पुरुषगत शव 
निशत हो जाता है; तथापि विषयगत अशान महीं मिटता। अतः उनमें विगत 
परिमाण-भ्रम देखा जाता है। उपदेशके अनन्तर पशाम्रार्थ नजानामि! इत्याई 
अशानकी निडृति देखी ही जाती दै । ६ 

अन्य लोगोंका कहना है कि “जैसे नेत्रगत काचादि दोष दिया 
आइत करते हैं, वैसे ही पुरुषाओ्ित अशान दी विपयद्ता आवरद होता है। 
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बाचश्तिमिभके मतानुसार ध्जीवाशित अज्ञानके विषयीमूत अझका ही विवर्च 
सम्पूर्ण संतार है | जैसे दर्शकोंसे अविज्ञात मायावी ह्वी अनेक मायिक प्रतश्चके 
रुपमें प्रकट होता है, वैसे दी पुरुपते अज्ञात शुक्तिकादिसे अवच्छिन्न ब्रह्म दी 
चुक्तिरजतादिस्पमें विवर्तित द्ोता है । परोक्षबृत्तिते अजानतम्बन्धी एक 
आवरणावश्थावी निश्वत्ति होनेषर भी विज्षेषतप अवश्धान्तर अज्ञान बना रहता 
है।! अन्य छोगोंका कइना है कि “डुक्ति-रजतादि परिमाण विपयगत अजानत्रा 
ही हो सकता है; अतः विपयक्रों आइृत करनेवाले पटके समान विपयगत 
आवरण दी मानना टीक है ।? कहा जा सकता है कि 'इस तरह अगानका 
सा्ीऱे साथ धंतर्ग न हनेसे साक्षौके द्वारा उसका प्रकाश नहीं बन सक्रेगा 
भौर परोक्षडृतिसे विपयरंसर्ग मा दोनेसे उसको निशृत्ति भी नहीं बनेगी । 
परंतु इसका समाधान यद है कि ध्यक्तिमई ने जानामि! यह मूल्यजान ही 
साशीे हंसश है । उसीका साक्षीसे मान होता है। शुक्तिविषयगत अशान 
मूहाशनका अवस्थाविशेष ही है । शक्ति आदिका भी मूलाशानके विपयभृत 
जतन्यग्मे साथ अभेद दोनेने श्क्तिविषयताका अनुमव उपपन्न हो जायगा। 
विशरणादिमे मूलाशनके साधन-प्रस्नमे “दृदमह न जानामि! इस रूपसे मूलाशनमें 
प्रत्यक्ष प्रभाणका उपन्यास किया गया है। “अद्मज्ञ:? इस प्रवार सामान्यतया 
भरातत्रा अनुभव मूलाशनका अनुमव माना गया है | ध्यक्तिमह न जानामि! 
एय्पादि विप्य विभेषके अशतका अनुभव अवस्था-अशानका ही अनुमब है । 
२ भी अवस्था-भवस्थायानूका अभेद होनेमे मूलाहानता साशिसंसर्ग दोनेमे ऐी 
अदरश शानका भी मान बन जाता ऐ । अथवा विपयचैतस्य तथा साशियैतन्य दोनों 
भेद ऐनेह भव द्याशान मो सासिचैतस्यका विषपर समझा जा सकता है | परोश्ठ शत 
फ्पपि विपयप्तसर्ग ने होनेमे अशनका निवत्तक नहीं है। तथारि सत्ता निभ्रपसूप 
परश्रच्वात्मक प्रतिबन्धवक्े कारण अशानके अनुमव्वी श्रान्ति होदी है। अतः 
अरोधशशन ही अडानझ निवर्तक होता है । परंतु भविधा-भददकार मुख दुःखदि- 
पप९॥ भररोधशनमें भी अशननिदर्तकठा नहीं होती; क्योंकि ये रद मरा ही 
अजिमाप्य होते हैं, कभी भी अशव नं रएते। बृटख स्यापडवैनसम 
एर्शें दा इत्तिदोगा अमाइ भामित होता है। अटगार आदेदा खा ही 
+श्स्प्र प्रबादसे लंस्ग राता के अतः ये सुद्दा ही मारमान रहें हैं। अन्य 
रेडररहालओईं न्यइम! मामित्र शी रहता है । अतरव 'दुनावम्ते छाहमिद इमाई 


सफ्लेशसम्‌ः (६ इतने बालतक में इसे देखता री रद्य ) इस ्रझार अकारशा 
रत ऐड है । जैन, राहुबा ऋष'श राहुममाएत यह चस्टशाग ही दोट 
फू पे हो अबिदावा दबाया अविदाइत साियेवनद्वारा ही ऐड है । माशीई 
६ ऐजेरर भी दृसिदे माशम सत्वार और इस हो सडेगी । भनवस्दा- 


कड़े शडिसेनयर शृर ग् थ 2 पर पल 
ले 5१ परिसर बृति न माननेरर भी इनिई। माने ही तशुगोचर सस्बार भादि 
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उपपन्न होते हैं | सुख-दुःखादिके दी नाशठे तदूगोचर संस्कार बन तक़ेगा । 
नाक्षिचेतन्य खतः नित्य द्ोनेपर मी भास्य विशिष्टरूपले अनित्य है। अतः मालके 
नाशसे तद्विशिष्ट चैतन्यका मी नाश होता है | उठीसे संस्कार स्मृति आदि 
चने सकेंगे | अन्य खोग सौधुप् अशान-सुखादिग्राहक अविद्याइत्तिके समान 
अदंकार-मुखादिकी स्ट्ृतिके लिये अविद्यान्ृति मानते हैं । उसीक्े नाशमे 
संस्‍्कारादि बनते हैं| इस पक्ष्म यह कटद्दा जा सकता है कि “एदावस्त कालमिद- 
महं पहयस्नेवासस! ( इतने समयतक में इसे देखता द्वी रहा) इत प्रकार 
विपयश्ञानधाराके साथ अहंकार-शानकी घाय कैसे बन सकेगी !? परंद 4६ 
कोई दोप नहीं है; क्योंकि 'शिरसि में दुःख पादयोमें खुखम? ( मेरे ठिरमें दुःख 
है पैरमें मुख है ) इस तरद जैसे अवच्छेदकके भेदसे सुख-दुःखका यौगिपय हे 
सकता है, मैसे ही अद्दमाकारबृत्ति और इदमाकारइत्ति--दोनों ही एक सध 
रह सकती हैं । 

कुछ छोग कहते हैं कि “अहमाकारदइत्ति अविधादत्ति नहीं है; किंतु 
उपारितिके तुल्य मनोवृत्ति है; शान नहीं। *सोडहं? इस प्रत्यमिशमें भी तदशर्म 
स्मृति है; अहमशर्मे शान नही है। अहमाकारबरत्ति ह्ान इसलिये नहीं है कि शान 
करण चक्षु-श्रोत्रादि तथा लिज्ञादिसे जन्य नहीं है | मन स्वयं ज्ञानका उपादान है? 
चह करण नहीं हो सकता | जैते “पर्वते वहिमनुमिनोमि! इस ज्ञानमें परोक्षता 
अपरोक्षता होती है। <इद॑ रजतम्‌? इस ज्ञानमें अंशमेदसे जैसे प्रमातनअप्रमार्त 
सम्भव है वैसे ही “्सोडह? इस प्रत्यमिशञामे मी अंधमेदसे शंवत्व अगानले 
< शनमित्रत्व ) भी सम्भव है| अन्य छोग मनको इन्द्रिय मानते हैं, अतः 
“मामह जानामि! इस प्रकारकी दृत्ति ज्ञान ही है; अतएव बाह्यविषयकर अपनसेश्" 
शृत्ति आवरणकी अभिमावक होती है | इस सम्बन्ध्मं भी विवाद यह है कि 
झक्तिमें 'दु्द रजतम? ज्ञान होता है | यहोँ इदमाकार अपरो्ष इत्ति होती है! हि 
भी इदमशका आवरण अमिमूत नहीं होता । यदि ऐसा द्ोता) तो झक्िमें रजतता 
अध्यास न होता ।? इसका कुछ लोग समाधान यह करते हैं कि दुदमाकारइति- 
से शुक्तीदर्मंशविषयक् अज्ञान निद्वत्त होता है। परंतु झुक्तित्व विश्वेपका अश्न 
निबृत्त नहीं होवा ! उसी अशनसे रजतका भ्रम होता है; वर्योंकि घु्फिलके 
द्वी रजतप्रम होता है। शुक्तित्वशनसे ही रजतश्रम दूर द्वोता है! भें 
शक्तित्के अशानते ही अनिर्वचनीय रजतकी उत्पत्ति होती हैं। इसीलिये 
<इदं रजतम्‌? इस भ्रममे इदमशका स्फुरण होता है | रजतम्रमर्मे झुकपण/ 
अधिशन है; इदमंश आधार है | सकार्य अशानका विषय अधिश्ञान है। अत 
भी तद॒पते आरोप्य बुद्धिमें सफुरित होते हुए आधार कट्दा जाता है-“'संतरिदा 
सविछासमोद्दविधये वस्तुन्यधिष्ठानगीर्नाषारेध्यसनस्यवस्तुनि ततो३सपाने 
मटाग्सम्भमः” ( रुक्षेप शारीरक ३।२३२६ ) 
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अन्य लोगोंका मत है कि “इदमंशाजान!का ही परिणाम रजत है; अतरव 
“दूं रजतम' इसतरह “इदमः से मंघ/ ही रजत प्रतीत होता ऐ। इदमाकारइत्तिसे 
आवरण-दक्तिमात्रपी निदृत्ति होती है। फिर भी विश्रेप-शक्तिके साथ अशान 
गना रहता ऐ। बद्दी कल्पित रजतका उपादान है। अधिए्ठान-सक्षात्तारते 
अधिशनाशन निशृत्त हो जानेपर मी विश्ेप-शक्तिसद्ित अशञान ही जलप्रति- 
ब्िग्बित वृक्षकं अधोउ्परत्याष्यास तथा जीवन्मुक्तिमें अनुद्ृत्त प्रपद्याध्यातका 
उपादान द्वोता है ।? कुछ आचाय कहते हैँ कि “इदं रजतम! यद्द शान भ्रमात्मक 
हऐै। इसमें इदमाकार-शान प्रमाणाज्ञन नहीं ऐ । 'इदं रजतम्र! इस अ्रममे दो शानोका 
अनुमव नहीं होता है? अत्एव दर्द यह प्रमाजान है; 'रजतम्‌ः यह भ्रमात्मक शान है।”? 
परतु यद पक्ष सद्ठत नहीं है; क्योंकि सामान्य-विशेष ससर्गविषयक यहाँ एक दी 
जश्न है। यह मी नहीं कट्टा जा सकता कि “अधिप्ठान-सामान्यज्ञान अध्यासका कारण 
कै अतः अध्यास देखकर उसके फारणभूत इदबृत्तिक्री कल्पना करनी चाहिये) 
स्मोकि अधिशन-सामान्यशञान अध्यामका देतु ऐ दी नहीं। कहा जा सकता है 
कि “अधिष्ठान-सम्प्योगके बिना प्रातिमाखिक रजतकी उत्त्ति नहीं दोती। मही 
इृदवृत्तिके दोनेमे प्रमाण है।? परतु यह ठीक नहीं हैं | इससे इतना ही सिद्ध 
होता है कि दुष्टेग्द्रिय-सम्पयोग दी अध्यासका कारण है। यह भी शड्ढा द्वोती 
है कि “इन्द्रिय-सम्प्रयोग समी भ्रमें्मे कारण नहीं है; क्योकि अहंकारके अध्याप- 
में इन्द्रियसम्प्रयोग अपेक्षित दे ही नहीं। अतः अधिष्ठानसाम/न्यशनकों दी 
अध्याम्रका हेतु मानना ठीक है । रजतादि अध्यासमें इन्द्रियसे शुक्तिके इृदमंशका 
शान होता है । अदृदकाराब्यासमें ख्॒तः प्रकाशमान प्रत्यगात्माका सामान्य-शान 
देव है |? परंतु यद मी टीक नहीं हैः क्योंकि घटादिके अध्यात्म अविश्न* 
सामान्यजान नहीं होता है; क्योंकि घटादि प्रत्यक्ष दोनेके पहले घटादिके 
अधिष्नभूत मौरूप ब्रक्षमात्र गोचर चाकुप-इत्तिका उन दोना असम्पद ही 
& । म्वस्प-प्रकाश तो आदत ही रहता है। यदि कद्दा जाय कि “आदृत-अनाइत 
साधारण अधिष्ठान प्रकाशमात्र अध्यासका कारण हैः? तब तो झक्तिके इदमंशते 
इन्द्रियसम्प्रयोग हुए बिना मी आइत शक्त्यवच्छिन्न चैतन्य रहता ही है। अतः 
उस सम्रय भी श॒क्तिमे रजतका अध्यास द्ोना चाहिये। यद भी नहीं कद्दा जा 
सकता कि प्यध्याव-सामान्यमें अधिष्ान-प्रकाश सामान्य तु है और प्रातिमासिक 
अध्या्म अभिव्यक्त अविष्ठान प्रकाश देतु हैं? इसलिये कही दोष न आयेगा। 
खामान्यमें सामान्य और विशेषमें विशेष देव होतादी है।! क्योंकि 'पीतः शब्य+ 
नील कूपजलम! इत्यादि प्रातिमासिक अध्यासेम भी अभिव्यक्तअषिष्ठानश प्रद्रश 
नहीं दवोता है । रूपके बिना चाक्षुपश्न नहीं होता | झज्लादिगत झुक्छ-रूपका 
मा उस समय है ही नहीं | अध्यासके पहले मीरूप शह्यादि गोचरडृति 
सम्भव ही है | यदि यह माना जाय कि ध्यातिमातिक अ्रमेर्मे भी रजतादि 
मा० या० ४१३-- 
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अध्याशेर्मि ही अभिव्यक्त अधिष्ठान प्रकाश देद है? तो भी ठीक नहीं है। क्योंकि 
फिर भी “पीतःशह्ड/ इत्यादि स्थल्म दुष्टेन्द्रिय-सम्प्रयोगकों देठु कहना ही पड़ेगा। 
ऐसी खितिमें प्रातिमासिक अध्यासंमिं दुष्टेन्द्रिय-्सम्प्रयोगकों ही देतु क्यों न॑ माना 
जाय ! इसीसे रजताध्यासके कादाचित्कत्वका भी निर्वाह हो जाता है। इसलिये 
यह नहीं कद्दा जा सकता कि “्सामान्यतया एवं विशेषतया अधिशनप्रकाश 
अध्यासका कारण है |? फिर भी शड्ड्ा होती है कि '्साइश्यनिरोश्ष अध्यापमे 
अधिष्ठान-अकाश हेतु न भी हो) तो भी सादश्यसापेक्ष रजतादि अध्यापतमें रजतादि 
साहइ्यभूत भास्वररूप विशेषादिविशिष्ट धर्मिशानकों कारण मानना चाहिये । 
यदि दुष्टेन्द्रिय-सम्प्रयोगमाजकी अध्यासमें कारण कहा जाय तब तो शुक्तिके तुद्य 
ही इंगाल ( कोयला ) मे मी रजतादिका अध्यात द्वोना चाहिये।! कुछ ढोगेंकी 
कहना है कि '्साहश्य भी विष्यदोपरूपसे ही अध्यासम कारण है।” पर 
यह ठीक नहीं। क्योंकि विसदृशर्मे साहस्यप्रमसे भी अध्यास होता है? जैगे हिं 
समुद्रजलम दूरते नोछ शिलातलका अध्यारोप होता है। कुछ छोग छादश्य-शनः 
सामग्रीकों ही अध्यासका कारण कहते हैं; परंतु शान-सामग्री शानका कारण पी 
सकती है) अर्थका कारण नहीं। अतःछाघवात्‌ सादश्य-शान ही अध्यासका बाए हू 
कुछ छोग कट्दते हैं कि “जैसे ख्वतः श्र रजतपरात्रगत खब्छ जमे ही 
नैल्याध्यास द्वोता है। मुक्तापलम मैल्याष्यात् नहीं होता) बैठे ही श्रक्तिमें ही जता 
ध्यास होता है। इंगाहादिमें नहीं | यह फंल-बलनकहप्प खमावभावविरीष 
ब्यवस्थाका कारण है । साहइ्य शानका द्ोना-न-होना देठ नहीं है!” परदे मई 
कहना ठीक नहीं? क्योकि खतः पटखण्डमें कमछ-कुड्मल आदिवा अष्यो वी 
नहीं होता तथापि कर्त्तनादिके द्वारा कमछाकार समन्न दोनेपर उसी कर्तनादिशेत 
कमछाकारघटित परखण्डमें कमलका अध्यास देखा जाता है। यह, बह्युखमातत 
वेक्षसादृश्यशन ही अन्वयब्यतिरिकते अध्यासका दे निश्चित होता है। अयपा 
कमलाकाररदित पटखण्डमें मी कमलका भ्रम ह्वोना चाहिये। इतर भी दु४ 
लोग कहते हैं कि 'सादश्य-शानकों यदि अध्यासमें कारण माना जाये छोर 
विशेष दर्शनप्रतियध्य रजतादि अध्यात्म ही उसे कारण मानना ढीक रे ह 
व्वौतः शरद: इत्यादि विश्वेष दर्शनसे अप्रतिबध्य स्थरलोर्म शाहश्यशन छम्मा ३ 
नहीं है। विशेष दर्शनछे प्रतिबध्य झक्ति-रजतादि स्थरॉर्मे प्रतियत्धक शनशामप्रीरी 
प्रतिबन्धक माननेका नियम है | इस दृश्टिसे विशेष दर्शन-सामग्रीकों आय मर 
बन्धक कईना पड़ेगा । इसीसे सब व्यवस्था बन सकती दे । एिए साथ 2400 और 
अध्यामका कारण क्यों माता जाय १ इंगालादिके चशुः्सख्पयुक दोनेग 2 
मैल्यादिस्प विशेष दर्शन-सामग्ी द्ोनिते रजतादि अध्याथ नहीं दवा मै 2 
मी यदि नील-पृद्चल्यादिके खाथ चप्लुःसम्प्रयोग द्वोता दे तो विश हल 
इनेसे रजताध्यार नहीं शोता | सदझमागमात्रवा सम्प्रयोग 
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सामग्री मं हनेके कारण अध्यास होता है | कद्दा जा सकता है कि ८उस समय 
भी घुक्तित्वूूप विशेष दर्शनकी सामग्री तो है ही) फिर अध्यास क्यों नहीं होता !? 
परंतु यह कहना टीक नहीं है; क्योंकि अध्यास-समयमें भी शक्तिख-दर्शनाभावसे 
तत्मामप्रयमाव आपको मी मानना ही पड़ेगा | यदि साहश्य-शानरूप अध्यास 
कारणदोपसे प्रतिबन्थके कारण धक्तित्व दर्शन सामग्रयभाव मान्य है? तथ तो घड़- 
बुटीप्रमातन्यायते सादश्य शानकी अध्यासका कारण मानना द्वी पड़ा । 
इसपर दूसरे पश्षका कदना है कि रजताध्याठसे समीप आनेपर शक्तिमें 
रजतसादश्यरूप चाकचिक्पके दृ्यमान रहनेपर ही शुक्तित्वका उपलम्भ द्वोता है। 
इससे सादश्यशान धुक्तित्वरूप विशेष दर्शनकी सामग्रीका प्रतिबन्धक तिद्व नहीं 
हुआ। अतः दूरत्वादि दीपेसि प्रतिवद द्वोनेसे अथवा शुक्तित्व-व्यज्ञक नीलपप्ठ- 
स्वादिप्राइक मामाभावमे विशेष दर्शन-सामग्रीका अमाव मानना पढ़ेगा। इसी 
तरह दूरस्प समुद्र-जलमें मीलशिलात्वका आरोप हो सकता है; क्योंकि वह्ॉपर 
नियत मीलस्याध्यासके प्रयोजक दोपसे दूरत्वके कारण नीरत्व व्यज्ञक तरज्ञादि- 
ग्राहक साधनके सनिद्वित न दनेसे शुक्लरूप) जलराशित्व भादि विशेषोक्रे दर्शनकी 
छामप्रीका अमाव दै। विस्तृत वर्में परिणाह्मदिस्प विशेष-दर्शनकी सामग्री इनेसे 
कप्तलसादिका अध्यार नहीं होता है। कर्सनादिद्वाण कमलाकाररुम्पन्न परमें 
विशेष दर्शन-सामग्री न देते कमलत्वादि अध्यास हो जाता है । 
एक शट्टा यदट भी होती है कि *अध्यासमें यदि सादश्य-शानकी अपेक्षा 
म द्वो तो करस्पष्ट लौदलण्डमें उसके मीकरूपकी ग्राहक विशेष दर्शन-सामग्री न 
इोनेऐे रजताध्यास क्यों नहीं होता !? परंतु यद भी ठीक नहीं; क्योंकि ऐसे स्पर्छों- 
में रजताध्यार होता दी है। हो; ताप्रादिव्यावत्तक विशेष सामग्री न होनेसे ताम्रादि 
अध्यास भी द्वोता है! कही अनेक अध्यास दनेते अध्यस्तर्म सशय भी द्वोता है। 
धताश्न है या रजत है! इत्यादि कहीं रजतप्राय बस्तुपूर्ण कोपगरद्ादि ढौदशकमे 
रजतद्ीका अध्यास द्वोता है । कहीं साइइ्य-शान रइनेपर मी करणदोप मे रहनेठे 
शुक्तिमें रजताध्याथ नहीं ता । वैसे ही कमी अध्यास न भी दो तो मी कोई दोप 
नहदीं। अतः कार्यकटप्य इदमाकाखूत्ति आवश्यक नहीं है। फिर ददभाकारइत्ति 
आवरणमन्न करती दे या नहीं? इत्यादि विचार व्यर्थ है । यह मी नहीं कद्ा जा 
सकता कि «अप्रतिबद्ध इृदमयं-सम्प्रयोगल्प वारणसे भी शदमाकारइत्तिकी 
कब्पना होगी! क्योंक्रि इृदमर्थ-सम्प्रयोगरूप कारणते उलन्न होती हुई इदंशृतिका 
दुष्टेन्द्रिय सम्प्रयोगसे शुभित अविद्याके परिणामभूत इदंबृचिक्रे समझल उत्पन्न 
रजत ही विषय दोता है | वहीं प्रातिमाठिक रजत दोपयुक्त चभुमे गद्दीत होता है । 
कट्दा जा सकता है कि भ्चझ्ुसे रजतका सम्पयोग हुए दिना रजत चाशुप महाँ हो 
सकृता। नुष्देन्द्रियसम्प्रयोगजन्य रजत इंदजृत्तिके समकाल नहीं हो सकता; 
क्योंकि शान-कारण इन्द्रियसम्पयोगसे छान ही उसन्न हो सकता है। रजत तो 
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अर्थ है; उसकी उत्पत्ति कैसे हो सकती है ! अतः इदंृत्तिके अनन्तर तब्जन्य 
तदमिव्यक्त साक्षीमें ही रजतका अध्यास होता है; इसलिये साक्षीसे ही रजतका 
भान द्वोता है। रजतमें चाक्षुपत्वका अनुमव इसलिये होता है कि स्वमासक चैतन्य 
व्यञ्ञक इदंदृत्तिका चक्ष जनक है; अतः परम्पराते चक्षुज॑न्य होनेके कारण चाक्ु- 
पत्वका अनुभव होता है । 

इस पक्चर्मे अन्य छोग यद्द दोष देते हैँ कि “इस तरह तो पीत गई" 
श्रममें चक्षुकी अपेक्षा न होनी चाहिये; क्योंकि रूपके बिना केवल शह्ठू चक्षसे 
ग्राह्म हो नहीं सकता | पीतिमा ग्रहणके लिये भी चक्षु अनावश्यक है। क्योंकि 
साक्षिभास्य-पक्षम आरोप्य ऐन्द्रियक मान्य नहीं होता !? यह भी नहीं कहा 
जा सकता कि “्पीतिमाका स्वरूपाध्यास नहीं होता; अपितु नयनमत पित्तकी 
पीतिमा ही अनुभूयमान होती है | उत्का केवल झा्दुसंतर्ग ही अध्यस होता 
है; इसलिये उसी पीतिमाके अनुभवार्थ चक्लुकी अपेक्षा होती है ।? कारण इत 
ख्थितिर्मे तो शद्ध और पीतिमाका संधर्ग प्रत्यक्ष नहीं होना चाहिये! क्योंकि नयनः 
प्रदेशगत पिच्तकी पीतिमाकारदइत्तिसे अभिव्यक्त चैतन्यके साथ ड्ड और पीतिमर 
संतर्गंका सम्बन्ध ही नहीं है। अतः वे साक्षिभास्य नहीं हो सकते । पीतिमारे 
संस शह्नगोचर एकब्ति स्वीकृत नहीं है। यह भी नहीं कह्दा जा सकता हि 
नयनप्रदेशस्थित पित्तकी पीतिमाके दोपसे शझडमें तंसर्गाध्णस नहीं होता, किंदु 
नयनरब्मियेंसि निर्गत विषयव्यापी पित्त द्वब्यकी पीतिमाका ही संठर्गाध्यात हीता 
है। जैसे रक्त रंगसे व्याप्त घटमें अनुभूयमान रक्तरूपके संसर्गका भा 
होता है । अतः पित्त पीतिमाकारबूत्तिते शह्लदेशमें चैतन्यकी अमिव्यर्ि 
झोनेसे शद्लूपित्त-पीतिमाका अपरोक्ष अनुमव हो सकता है। परंतु उक्त काने 
इसलिये ठीक नहीं है कि फिर तो जैसे मुवर्णल्प्त घटादिमे अस 
लोगोंकी भी पीतिमाका अनुभव द्वोता है वैसे ही शह्नमें लिसत फित्तिकी 
पीतिमाका अनुमत्र अन्य छोर्गोंको भी होना चाहिये | 

कुछ छोग कहते हैं कि “समीपमें गद्दीत होकर ह्वी पीतिमा दूरपद्दीव 
होती है । जैछे दूर आकाशमें उड़ते हुए पक्षीका तमी दर्शन होता है! जा 
उसका समीपमें दर्शन हुआ दो । परंतु अन्य नयनगत पिस्तद्रब्यकी पीतिय 
अन्यको समीपसे गह्ीत नहीं होती, अतः उसे शद्भव्यापी पित्तकी पीतिमा मौ 
गद्दीत नहीं होती |? परंतु यह मी ठीक नहीं कै क्योंकि पिच॒रोगवाले मतुप्यके 
चक्षुके समीप चश्ठु रखनेसे पीतिमा-सामीप्य तो दै दी) फिर उसका म्रहण अस्य 
लोगोंको होना ही चाहिये | इसी तरद अतिधवल माडकामय तदमें गइनेवाद् 
खब्छ नदीके जलमें मीठत्वके अध्यासमें तथा गगनरमें नीलत्वके अध्याठमे एंव 
चाँदनीमें स्थित रक्त बस्नके नैस्याध्यासर्मे अनुभूयमान आरोपका निलपण नं 


मार्क्स और ज्ञान छछ५ 


हो सकता । यदि यहीं नैल्यएंसृष्ट ताइगू जल या गगनादि-अधिष्ठान-गोचर 
चाकुपवृतति स्वीकार नहीं की जायगी, तब तो चश्नुका अनुपयोग दुष्परि- 
हय॑ द्वी होगा । 


“पश्मपादिका कारकी दृष्टिमें जिस बालकने इस जन्मर्मे तिक्तरतकां अनुमव 
महीं किया है! उसे मधुर दुग्धर्मे तिकताकी प्रतीति जन्मान्तरीय अनुमवमन्‍्य 
मस्कारसे होनी मान्य है । इससे स्वरुपतः अध्यस्त तिक्तरसकां रसनासे ही 
अतुभव मानना स्पष्ट है। अन्यपा रठना-व्यापारके द्िना भी तिकतताकी प्रतीति 
इोनी चाहिये | अतः पूर्वोक्त नीलता-अभ्यासयर्ञम भी अधिप्ठानसम्प्रयोगसे 
तदूविषप्रक चा्ुपशतिका उदय होता है और उसी समय नीलताका अध्यास 
ऐता है। बद्दी अध्यस्त नीटता उस डृत्तिका विषय होती है अतः बह मी चाकुप 
ही है। क्योंकि रूपके दिनां गगनादि अधिशनोंमें चाशुपशत्ति हो नहीं सकती । 
अतः अधिटानावडिछत्र चैतन्यक्ी अभिव्यक्ति न होनेसे अध्यक्तनीदता 
अधिष्ठन-वैतन्पसे भास्य नहीं द्वो सकती । तिक्तरमग्थलॉमे तो अध्यक्त एव 
अधिदान दोनें ऐ एक ससनेन्द्रियप्राष्म मंदी ऐै। व्वकू इन्द्रियते मधुर दुग्धरूप 
अधिष्ठानगोचरइृतति उत्पन्न होती हैं । उस पूलिसे अधिशन थैतरपर 
अभिव्पक्ति दोनेसे उित्तोपप्त रसनाका सम्प्रयोग शोता ऐ उसी चैतन्यमे लिन रसह्। 
अध्यास होता ऐ। उसी समय अध्यल रसविपरक राश्नइनि उसस्र होती 
९ै। ल्वगिन्द्रियजन्य अधि6शनगोचरनिर्म अमिव्यक्त चैन्‍न्दम भामा विनरसमे 
यदि परम्परासे भी रसनाका उपयोग न द्वोगा तो रासनत्दानुमवत्ाा रूमर्थन दिस 
भी तरह नी होगा । शुखी तरद रजतढ़े मी छाशुपत्वरी उपरनि हो सह 
है । अतएंव चशुद्दा रशत पश्यामि' ( नेजसे रजत देखता हू ) या 
अनुभव शोता है। 


दादा जा सब़ता है दि ध्यकुसे रजाश्ा संनिदर्ष हुए दिना ही दी 
रेजतने घाशुपत्व हो) तद तो प्रत्य्त रजर्ने विषपदेश्ट्रियमनकर्थ काग्ण है| 
ट्रप्प प्रत्पक्षमम द्ब्देन्द्रियसयोग बारण है। रजतदृत्यजयें रज्ररिट्र ये सेपरोग बएर% 
है, इत्दादि बाई इारणनाव भदन्न हगा । परंठ यह बाद दोप न ऐगा। 
समिबर्द। स्थोगादि बोई एबं बारण अनुगत नहीं है, अतः धृधम निपम नई 
इनठा | नैयारिशोरे मतने संरेगापोग्द तमसमप भट्ट ब्य्मे भी दृस्पावका आज 
होता है और तरगारोग्य गुणादिम मी द्रव्प्दरा अध्दत कोश है. अत दिरीब 
निएमदा अभिशार यई है हि व्याइशरिढ ट्रसदचिब्ररक के इत्यशने इन्दिद 
संद'ग बएण है। झा गिनानिइ रजनने ते! आविडनयद इदखोे ध्यान ६ 
अधिष्टमगा द्रस्पद का मी आारोर ऐौ होश है| ररिरे दनरियानिक इम्प्रबाद 
झरण रजाई दइश्टियर्ंरोगढे हिना भी पाषत एऐनेने बोर इानि नए है। 


द४६ मार्क्सवाद और रामसज्य 


अतएव तृतीय नियमका भी कोई अलित्व नहीं रह जाता । जहाँ बीज-सामान्यका 
अप्ठुर सामास्यके साथ कार्य-कारणमाव माननेपर बीजान्तरसे अड्डुग्तरकी 
उत्पत्तिका प्रसन्न द्ोता कै वहीँ विशिष्य कार्य-कारणमाव मानना आवश्यक 
ता है । प्रकृतिमें बदद सर्वया व्यर्थ है। 

कट्दा जा सकता दे कि «दव्यप्रत्यक्ष्म द्रव्य-संयोग कारण है? यह सामान्य 
नियममात्र माननेसे अन्य द्रव्यसंयोगसे अन्य द्रव्य-प्रत्यक्ष होने लगेगा।? परंठ 
यद्द ठीक नहीं; क्योंकि तत्तदुद्रव्यके प्रत्यक्षमें तत्तदृद्वव्यमंयोग कारण कै ऐसा 
माननेपर कोई अतिप्रस्ञ नहीं होता | अन्यथा अन्य रजतसंयोगसे अन्य रजतका 
प्रत्यक्ष दोनेक़ा अतिप्रसद्ञ मी अनिवाय॑ दी होगा | इसके अतिरिक्त 'इदँ रमत॑ 
पहश्यामि, नील जर्छ पत्यामि, नील गयन पद्यामि? इत्यादि अनन्ययापिद्ध अन॒मर्वों 
से «्यत्यक्षमात्रमें विपय-संनिकर्ष कारण है? इत्यादि नियमोंका व्यायद्वारिक विषयर्म 
ही सकोच करना चाहिये | कद्दा जा सऊता है कि “इस तरह तो यही कहना 
ठीक है कि प्रमार्मे संनिकर्प कारण हैः भ्रमर्मे मह्दों, यह भी संकोच कल्पना हो 
सकती है। फिर तो असनिक्ृ देशान्तरस्थ रजतादिका भी भ्रम हो का 
इस तर अन्यथाख्यातिका प्रसन्न ोगा !? परंतु यह मी ठीक नहीं है; के 
अभिव्यक्त चेतन्यका सम्बन्ध हुए प्रिना देशान्तरस्थ रजतकी अपरोशता नहीं बन 
सकती । रजतप्रतीति और बाघ) दोनों ही बातोंमें श्रमविषयक अनिर्वचनीय रगतः 
को स्वीकार किये ब्रिना काम नहीं चछ सकता। 

कहा जा सकता है कि “अधिए्ठान-सम्प्रयोगमात्रसे यदि प्रातिभातिक रजतः 

को ऐन्द्रियक माना जायगा। तब तो झक्ति-रजताध्यास-समयमें दी वहीं कालस्तर 
में अध्य्तनीय रंग ( रांगा ) का भो चाक्षुपत्व होना चाहिये। परंतु यह ठीक 
नहीं है; क्‍योंकि रजताध्यास-समयमें रंग-रजतसाधारण चांकचिक्य दिखलागी 
पड़नेपर भी जिस रागादिरूप दोपके अमावसे यहाँ रंगाध्यास नहीं होता? उसी 
के कारण रंगादिविषयक बच भी उस्चन्न नहीं होती | रजतमें रागादि होता है! 
इसीलिये रजताध्यास एवं रजताकारश्डत्ति उसन्न द्ोती है। अतः इृदमंशयुक्त रजता- 
कार एक ही बृत्ति इन्द्रियजन्य उत्नन्न होती है| उसके पहले इदमाकारइतति 
नहीं होती । परंतु अन्य छोगोंका मत है कि “इदमाकारब॒ति? एक ही द्वोती है। 
चढही अध्यासके प्रति कारण है | अध्यस्त रजतादिका उस बृत्तिते अभिव्यक्त सार्थि- 
चैतन्यते भान होता है | अतः रजताकारइति निरयंक है |? अन्य होगंके 
मतानुखार “इदमाकार सामान्य-शनरूपिणी एक ही दइत्ति होती है। इदं एवं रजत- 
के तादात््पगोचरदइ्त्ति दूसरी होती है। अतः दो शान ही मास्य होना ठींक 
है।? अन्य लोगोंका मत है कि “्जैसे इदमंशावस्छिन्न चैतन्यस्थ अविदया रजत 
शानामासल्पते परिणत द्ोती है; इदंइत्तिके तुल्य रजतशान अनष्यस्त नहीं 
जैठे रजतरमें अधिष्ानगत इदंताके संसर्गका भान होता कै वैसे दी रम 


मार्क्स और जान द्चड्७ 


अधिषनगत इरद्दंत्व-विपयत्वसंसर्गका मान हो सकता है। अतः 'इदं रजतमः 
यह दितीय शान इदंविपयक नहीं कहा जा सकता ।? 


कट्दा जा सकता है कि ध्साक्षिचैतन्यते ही सब पदार्थोका मान हो सकता 
है; इत्तिकी कया आवश्यक्रता है ! यदि घटादिविपयक संस्कारके लिये वृत्ति 
आवश्यक भी हो, तो भी उसका निर्मम अनावब्यक है। परोक्षस्यडके समान 
हो अनिर्गत इृत्यवच्छिन्न चैतस्यसे दी घटादिका प्रकाश हो ही सकता है। फ़िर 
भी परोक्ष-अग्रोश्षकी विलक्षणता देसे ही उपप्न हो सकेगी, जैसे परोक्षमे मी 
शाब्द एवं अनुमितिम करणविश्येपप्रयुक्तवत्तिमे विलक्षणता सम्पन्न हो जाती है।? 
अन्य छोर्गेके अनुसार “प्रत्यक्ष-स्थलमे विप्रयावस्छित्त चैतन्य ही विपयप्रकाश 
होता है अतः विपय चेतन्यकी अभिव्यक्तिके लिये वृत्तिन्गंम आवश्यक है। 
परोक्ष स्पल्‍में व्यवद्वित बन्ध्यादिके साथ दृत्तिसमर्ग नहीं होता, यहां इर्द्ियोद्ले 
समान बृत्ति निर्गमका द्वार उपलब्ध नहीं होता अतः अगत्या अनिर्गत वृच्यय्छिन् 
चैतन्य ही स्वरुपतम्बन्धले विपय-प्रबाश माना जाता है ।! अन्य छोगोंके मता- 
नुसार जते साक्षात्‌ चैतन्यसमर्गों अद्कार तथा मुख-दुःखादिका चैतन्यमे प्रकाश 
द्ोता है; वैसे दी विष्यनधष्ट सैतन्य दो अपरोध्षताबा ऐव दे। अतः रिपप दीठस्यदरी 
अभिव्यक्तिके लिये हाल चेतन्प आवश्यक है । 

अस्य छोगेंका बदना दे कि “दाब्दानुमानावयत विधर्योद्नी अरेशा ध्रयणा 
यगत विषयक्टी रपष्रता अनुभूत द्वाती हे । रसालके सौगस्ष्यकपुर्यादिदी इमझ्यरों 
शब्दानुमानोमे भी उतनी स्पए्टता नर्ती ऐती जितनी रासन। प्राणशरदि दररक्ष कदनने 
होती है। क्योकि प्रत्यक्षके बिना रसालबा मापुर्य-शोगन्प्य बेशा है) यह डिशटा 
यनी ही रएती है । अठः प्रत्यक्ष द्राह्मय पदार्थ अभिव्यक्त अपरे्-यैलन्यमे अब- 
शुण्टित ऐता है। इसलिये उसदी रपष्ट्रताविषयक जिशश प्रशन्त हों डारी है। 
शब्दसे रसालकी मधुरता आदिका शान शेनेरर भी तदगठ मापा दि वृत्ति अवप्न्तर 
जातिषा दोष नए होता । इसौलिये साक्षिवेय मुखर भी स्पष्ट हैं। शब्दवरक्ति 
बेध #ृष्य भी मननादिके पएऐे रुपष्ट होता है। मननादिसे जब पूर्ण झरान मिटल 
१6९ रुठा शोत्ी है ।! इसरर भी बुछ छोग बहते हैं हि ४रेप्रराइस्छध 
चैतन्पगव आवरद् अशान अनिगरतित नश् शो रुझेटा और बी आडिप्सछ 
भी नएीं ऐगा ।' कद्ा जा सपता ऐ दि *समानविप्यक् इंनेल देइइलड़े घट 
शानगे यशइत्तडे एटाशागओ निरूति होनी चादिदि ॥ भ्रम एवं विपदयेटन्डने 
रतनेदा) शन अशगषा निन्नाभय हनेरर भी विरोध ऐड ए, करेढ़ लमारा- 
शरण दिरोरर! प्रो शझ नहीं! एरडु द३ बना टोड नो दै; करे के शमादाभद 
फिर्राद को 














“नद्े विरोधश दरोशक मानरर दि लिर्गेय माननेरर मरे टेइ- 
एव पथ्शान एएं बश्टनीद घराशन दोनों हे एक पशाइन्टिश जथैडन्घर 


छ्छ८ माक्सवाद और रामयज्य 


आश्रय करते हैं, अतः अतिप्रसज्ञ होगा ही | इसलिये कइना पड़ेगा कि पे 

विरोधप्रयोजक जो अज्ञान जिउ पुरुषक्ै प्रति जिस विपयका आवरण कर 

बढ़ी अज्ञान तद्धिपयक शानसे निदृत्त होता है । फिर समानाभयता अपे 
नहीं है । दूसरे छोग उपयुक्त पक्षको असन्ञत कहते हैं। उनके अनुसार थे 
निर्गम अन्नीकार किये बिना शान एवं अज्ञानके विरोधका कोई मी प्रयोजक नि 
नहीं हो सकेगा ।? कोई छोग विषयगत अशानकी निशृत्तिके लिये दृत्तिका नि 
आवश्यक समझते हैं। कुछ छोग चिदुपरागार्थ अर्थात्‌ चैतन्यके साथ सम्बर 
ढिये बृत्ति-निर्गम आवश्यक समझते है और कई लोग अभेदकी अमि्या्ि 
लिये बृत्ति-निर्गम आवश्यक समझते हैं। 


4तच्चशुद्धिगकारका कद्दना है कि “पत्यक्ष-प्रमाण न तो घटपणादिकों परदृण ६ 
करता है और न उनका सत्तव ही प्रदण करता है । किंठ बह ( प्रत्यक्षप्रमाण ) 
अधिष्ठानल्‍ूपते घठादि-अनुगत सन्मात्रकों हो ग्रहण करता है । तू 
प्रत्यक्ष-प्रमाणका विधय है; घटादिका प्रत्यक्ष नहीं होता | जैसे भ्रममें अधिशनता 
इदमंश ही प्रत्यक्षसे ग्रहण होता है। इस्द्रियोंका अन्वय-व्यतिरिक इदमंशक्े प्रत्यक्ष 
ही उपक्षीण हो जाता है; आरोपित रजतांशका प्रतिमात आन्तिसे होता है। वैते 
सन्मान्रका प्रत्यक्षसे ग्रदण होता है। उसीमे इन्द्रियका व्यापार सार्थक है। पथ- 
दिभेद प्रतिमाउ) श्रान्तिसे ही होता है।? कहा जा सकता है कि “रजतादिकी 
तरइ घटादिका बाघ नहीं होता, अतः घटादि-प्तिमातक़ों भ्रान्ति मानना निर्मे 
है।? परंद यद ठीक नहीं! बाघदष्टि न होनेपर मी देशकालव्यवहित वस्तरे 
समान धदादिभेद वस्तु प्रत्यक्षेक अयोग्य है; अतः उनका प्रतिभास भ्रान्ति है ! 
इर्द्रियव्यापारके अनन्तर प्रतीयमान घट खभिन्न समस्त पदार्थोति भिन्न ही प्रतीत 
होता है। घटादि स्व॑भिन्नस्पसे असंदिग्घ। अविपर्यस्तरूपते प्रतीत होते हैं| मेद- 
अद्द प्रतियोगिप्रद-सपेक्ष होता है। परंतु देश, कांछ-ब्यवधानसे असंनिकृष्ट पतियों 
मि्योका प्रत्यक्षते अहवण नहीं हो सकता | जो छोग कट्ते हैं कि “मेदशान प्रति* 
योगि-अंशर्मे उंस्कारकी वैसे ही अपेक्षा करता है जैसे प्रत्यमिशन ततरद॑धर्म 
संस्कारकी अपेक्षा करता है |? परंतु यहाँ तो प्रतियोगि:अंशर्मे स्टृति मी घग्मर 
नहीं दै। कद्टा जाता है कि ध्वस्तुमेद होनेसे कनकाचछ मेदका प्रतियोगी है-- 
इस तरहके अनुमानसे प्रतियोगि-सम्पन्धगोचर संस्कार सम्मव है ।! परंढु यह भी 
ठीक नहीं हे । भेदशानके बिना अतुम्तित भी नहीं होगी। अतुमिति तमी हो 
सकती है। जर पश्च। साध्य; हेवुक भेद शाव हो | पश्चादिश्सेदशन वमी हों 
सकता है? जर अनुभिति हो | इस तरह आत्माक्रय दोष होता है। अतः मेदगत 
प्रतियोगि सम्बन्धका मान नहीं हो सकता । पश्चादिके अमेद-प्रम नियकरणे 
डिये मेदशान आवश्यक है। सम्बन्धिद्रयका प्रत्यक् हुए बिना सम्बस्पग्म गदय्ठ 


माउस ओर ज्ञान ,. द४इ९, 


नहीं होता । प्रतियोगीका प्रत्यक्ष हुए बिना प्रतियोगि-विशिष्ट भेदका प्रत्यक्ष नहीं 
होठ | प्रत्यक्षायोग्य प्रतियोगीका प्रतिमान भ्रान्तिस्प ही है | फिर उसी शानमें 
मासित भेद एयं भेदविश्विष्ट घटादि मी उसी भश्रममें भासित द्वोते हैं; अतः निर्विशेष, 
सम्मात्र ही भासित होते हैं । 


अनुभव और आत्मा 


ध्वार्तिकलारः में छंवित॒के सम्पन्धर्म महत्वपूर्ण बातें कही गयी हैं ॥ 
मसवितृका भेद स्वतः नहीं कहा जा सकता । घटसवित्‌) पटछंवित्‌ इस रूपसे वेथ- 
पूबंक ही संवित्‌का भेद भासित द्ोता है; अतः सबवित्‌का यह भेद स्वाभाविक नहीं। 
किंदु घठादि उपाधिके कारण दी प्रतीत होता है । वह मुतरा भ्रम है। इसी 
प्रकार सम्यक्‌ ज्ञान) सशय एवं मिथ्याज्ञान इत्यादि मेंद भी सवित्के स्वामाविक 
नहीं हैं; क्योंकि ये भेद बुद्धिगत हैं । चिद्रप तवित्‌ तो सम्यरू) संशय) मिथ्या 
आदि समी शारनेर्मे समान है क्‍योंकि बाघ न इनेसे रज्जु-सर्पका भी रफुरण मिथ्या 
नहीं | यदि स्फूर्तिका बाथ हो) तब तो रज्जुतत्वका मी स्फुरण कैसे हो सकेगा 
यदि कद्दा जाय कि रज्जुस्फूर्ति स्धस्कूर्तिसे प्रथक्‌ है? वो यह मी ठीक नहीं) क्योंकि 
पेसी स्पितिम दो स्फूर्तियोंमे सफूर्ति शब्दका प्रयोग कैसे होगा ! कद्ा जा सकता 
है कि स्कूर्तित्व-जातिके अनुगमसे दो दोनोमें स्फूर्ति शब्दका प्रयोग दो सकेगा। 
परंतु वेदान्तमतानुसार व्यक्ति-जातिके स्थानमें व्याइत् एवं अनुशृत्त धब्दका प्रयोग 
होता है | तदतुमार यहाँ चित्‌ अनुदृत्त है; बुद्धि व्याइत है। तथा च॒ सर्पबुद्धिः 
रज्जबुद्धियोंकी परस्पर व्याइत्ति दोनेपर भी चित्‌ या स्फूर्ति उमयन्न अनुगत है। 
उसीको कोई जाति कद लेते दें । गोत्वादिमें मी यही न्याय छागू हो सकता है । 
सर्वत्र अनुगत ब्रह्म ही गोत्वादि जाति है । व्याइत्त व्यक्ति मायिक है| इस तरह 
सम्यक$ संशय मिप्या आदि विभिन्‍न आकास्वाली चुद्धि है। इसी तरई प्रमाता- 
प्रमाणादिका भी मेंद है । जैसे घटादिका मेंद हैः वैसे ही सम्यकृत्वादि और 
प्रमात्रादिम भी मेद है । परंठ्ठ यह भेद करिपित है | इन्दीं कल्पित मेदोमि संवित्‌- 
का भेद मी कर्पित ऐता है । वस्तुतः प्रस्यक्स्वरूप संवित्‌ स्वृतःछेद है और 
एक है। उठीके आधारपर भावाभाव सब्र व्यवद्ार चलता है । 


बोध, अनुभव$ संवित्‌ आदि शब्दोमे वही परब्रद्म आत्मा कद्दा जाता है। 
अनुभवरूप संवितूसे दी अदंप्रत्ययकी भी तिद्वि दोती है। जो लोग अं प्रत्ययसे 
आत्मम्िद्धि मानते हैं, उनके यद्दों मी अद्डंप्रत्ययत्िद्धेकि लिये अनुमदरूप आत्माकी 
अपेक्षा रहेगी ह्टी। इस तरह अन्योन्याभय दोष द्ोगा। जो अद्ंघीको स्वप्रकाश 
एवं आत्माकों जड कहते हैं, उनका केवल माषाका ही मेद है। सप्रकाशमे ही 
जडकी सिद्धि होती है | इस सम्बन्धर्मे उनका तथा वेदान्दीदा ऐकमत्य दी दे | 


हि माक्संवाद और रामराज्य 


श्रुतिके अनुसार ब्रह्म जड नहीं है; क्योंकि “सत्य क्लानमनन्त ब्रह्म यह श्रुति 
बह्यको शानरूप कहती है। ४ 
यह भी विचारणीय है कि यदि संवित्‌ प्रमेय हैः तब्र तो प्रमेयविषयक् प्रमा 
कलछरूप संवित्ते अन्य होनी चाहिये । परंतु दो संत्रितु्‌का उपलम्म नहीं होता। 
यदि कह्दा जाय कि यद्यति अस्य संवितुका उपलम्म नहीं होता तथापि व्यवद्ारलिड्रते 
उसका अनुमान किया जायगा) तो यह ठीक नहीं) क्योंकि फलरूप ठंवित्‌ तो खप्रकाश 
होती है। फिर उसके अनुमानकी बात कैसे चल सकती है ! कद्दा जाता है कि जैठे “अय॑ 
“घट इस व्यवसायशानका प्रकाशक “धटक्ञानवानहं? यह अनुव्यवसावशन 
होता है; बैसे द्वी आत्मामें भी संबित्‌ एव तद्विपयक संवित्‌ इस तरह दो तंवित्‌ 
मान्य हैं। परंतु यह कहना असनज्नत है? क्योंकि यह प्रतीतिसे पराहत है अर्थात्‌ दो 
संबितकी प्रतीति नहीं होती । जैसे घटादिविषयक संबित्‌ होती है! वे 
-सविदूविपयक संबित्‌की प्रतीति नहीं होती । 
कुछ छोग कहते हैं कि आत्मा द्रव्य एवं दोधस्वरूप हैः अतः आत्मा 
द्रव्यरूपसे प्रमेय है और बोधरूपसे प्रमाता | इस तरह एकह्दीमें आह्यताआहकता 
दोनों ही बन सकती है ।? परंतु इस मतमें मी आत्मा अद्ंघीगम्य नहीं हो सकता | 
यदि द्रव्यांश अहबुद्धि है; तो अन्योन्याश्रय दोष होगा; क्योंकि जैसे भातमान 
दीप घटादिका प्रकाशक द्वोता है। वेसे दी मासमान ही बुद्धि किंसीका साधक पे 
सकती है | अतः उसके प्रकाशके छिये बोध आवश्यक होगा | तदर्प आपके 
-शाततारूप लिज़से अहंघुद्धिका अनुमान करना पड़ेगा। लिझ्ञज्ञान्मे शातताविध्चि/ 
आत्माका भी शान हो जायगा | तथा च आत्माके शानमें अहंघुद्धि होगी एवं अहवबुदिन 
आत्माका शान होगा । यदि अहंबुद्धि बोधांश ही है; तो अन्तःकरणरूप उपाधि 
योध ही अहबुद्धि भी है और उसीते सर्वव्यवद्ार उत्मन्न हो सकता कै हि 
द्रव्यांशकों अज्ञीकार करना व्यय है। फिर मी कटद्दा जाता है कि 'यदि गोष 
-स्वप्रकाश दी कै तो वेदान्तोका क्‍या प्रयोजन रहेगा !! परंधु इसका समाधान 
यही दे कि उसी बोधका अनुवाद करके उसे अक्षरूप समझाना दी वेदाल्तोंगा 
प्रयोजन है। उस अखण्ड स्वप्रकाश बोधसे प्रत्यक्षानुमानागमांदि प्रमाण एंव 
जाग्रतू? स्वप्न) मुपुप्तिः समाधि; मूर्च्छा अवस्था स्वतः स्तास्फूर्तिरदित शोनेरर 
भी प्रकाशित होते हैं | इसी त्तरद निखिल प्रपश्न॒ जिस बोधके प्रसादसे संता 
स्फूर्तिवाल्य होकर मासमान द्वोता है जो स्वयं स्वमद्दिमस्थ एवं खप्नकाशा 
बोध हैः यही अक्षात्मा है | जो स्वयं अन्याय नहीं है और सर कुछ जिसके ठिये है।वएी 
निरतिशय पर-प्रेमका आस्पद आत्मा एवं आनन्दम्बरूप बोध ही सब कुछ दै। अप्ि एव 
कुछ उसमे अध्यस्त है। मादामावात्मक सभी पदार्थ जिसका आश्रय करते हैं प्रमतः 
प्रमाण? प्रमेय आदि परस्परविलक्षण अविदाकार्यस्वरूप सगत्‌ मिरर्मे प्रतिभामित 
ड्ोता कै; वह्दी स्यविद्धारशज्य) स्व॑ताक्षी अलण्ड बोघ ब्रद्या है। 


माकसे और छान डर 


कट्दा जा सकता है कि “निदार्में किमी नित्य अनुमबका पता नहीं छगता+ 
फिर उसे अवस्थात्रय-माक्नी कैसे कद्दा जा सकता है !” परंतु यह ठीक नहीं है; 
क्योकि निद्राकाल्म मी सुख, निद्रा) विशेरजानामाव) मुखादिके मासक असंकुचित 
बोधका अज्षित्र है दी; अतएव श्रुति कदती है 'न द्वि इष्टुर॑ष्टेविपरिछोपो 
विद्यते' ( बृह० उप० ४ । ३ । २३) । अर्थात्‌ द्रष्ककी स्वस्पमृता 
नित्य दृष्टि कमी भी छप्त नहीं ऐती | पिर भी जागरम्बप्ममें प्रकाश्य 
सुफुट दोनेसे प्रकाशकन्च रफुट है मुप्तिम स्थूछ दृश्य ने होनेसे औयाबिक 
साक्षिता स्कुट नहीं छ्ोती | बस्तुतः साइयके सम्बन्धसे ही आह्मार्मे सान्चिताका 
भी व्यवद्ार होता है | प्रत्य्वोधम्वूूप आत्मा तो सके बुद्धि एवं 
बाकडा भासक दोनेसे उनका मो अगोचर दी है। उसोर्मे कर्तृत्वादि अविया- 
कह्यित है। अविधा मी योयसे ही प्रशाशित होती ?ै। अविधा अनादि होने 
पर भी अद्याक्रारदलिते बाधित हो जाती है। जैसे सौरालोकश्वाशित वूहगशि 


सूरकास्तपर अग्निस्यसे ब्यकः उसी सौरालोकमे दर्ध हो जाती है) वैसे शी अखिया 


भागक भान ही बप्ाकारकतत्तिरर प्रकट होइर अवियाका दाइक हो जाता दे। 
भले बह योध दें(। बुद्धि, मस्तिष्क आदियें ही प्रतीत हो) विर भी बह स्थतस्त्र 





है। देदारिका धरम नहीं है। मे यह) छेत्र आदिमे दिव्य रसनादि 
भी वे गह-नेभादिके धर्म नहीं हैं; भठ शी काशदिः 
अग्नि स्वतन्त्र है दाशदिका धर्म नएीं है! यैमे 
बष्ञात्मस्वरूप है) बह देदादिया धर्म नहीं है । 
अनुमव-विमर्श 
अनुभव यदि दूसरे अनुमवसे अनुमाय्य शोगा तो अनउम्पारोप हंगप 
क्योंकि यद जिस अनुभवसे अनुमान्य ऐोगाः उसे भी जिसी अन्य अनुमवसे 
अनुभाग्य ऐना पढ़ेंगा । यदि प्रधमानुभवभे दितीरका एवं द्विटीदने दधमझा 
अनुभव माना जाय तो अन्योन्याधयदोष्र ध्वोगा । प्रथमका दिलीएमे। दितीप- 
का तृतीयमे अनुमद मानें। तो अनवस्या और यदि प्रधरानुमवता अरनेने ही 
अनुभव माना जाय तो आतमाभद दोप होगा एवं दद्दी कर्म भपेर बची कर्ज दोले- 
से बम बर्ते -विरोध भी होगा । अदएब अनुमदवच एवं अनमप्यचर दनोच 
सामातािवरण्य नहीं ऐ सब्ता । होग बहते हैं हि ८पदि अननुपातदातष 
कारण अनुमदबा अनुभपव सिद्ध दिया जायगात तद नो खपुप्र मी अनन॒नापप 
» अंग उसमें भी अनुनदच टएरेगा !! परतु ऐम्द कशना टोड नहीं। उठ 
गेने गोर, पटमे पटल होगे के पने कै अनुनवओे अनुमद् निद्म ही है । 
पिर उसे अननुनास्मखस्ध शापनमें निद्ठ कद! बरना है! गिर भी दादि ऋननु 
भाप बरूरने अवुनदय लि भी बर्णा पढ़ें तो सादे सच्चवनुनाम्दार' अधनद्‌ 
कनरदिशिष्ट अनु दा्प्य भी भनुमरयप्रा साइहइ टेदु माया डाए ८।2दाच 
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“४ होगा एवं उस खरूपका भी अन्य स्वल्प द्वोगा3 फिर अनवस्वाप्रतन्न 


ब्षर मार्क्सवाद और रामराज्य 


खपुष्पर्म भछे ह्वी अननुमाव्यत्व रहे) परंतु विशेषणभूत सत्य न होनेसे उप 
अनुमयत्व नहीं जायगा । अडात घटर्म मी अनुमवयोग्यता है ही | अतुमकिं 
योग्य द्वी अनुमाब्य द्ोता के अतः उसमें मी अतिव्या्ति न होगी। 

कुछ छोग कहते दे कि “जो बर्तमान दद्षा्में खवाभ्रयक्े प्रति ख़खतावे 
दी स्वविषयका साधन है) वद्दी अनुभूति है|? परंतु यह कहना ठीक नहीं है 
क्योंकि विपय-साधनत्व विषय-प्रकाशकत्व ही दै। उसका मी अर्य होगाविया 
प्रकाशजनकत्व । विषय प्रकाश विपयानुमवरूप ही दोगा। तया च निष्कर्ष यह 
निकलेगा कि अनुमव अनुभवका जनक दै । यदि इन दोनों अनुमवोंकी एकता 
मान्य है? तय तो आत्माथ्य-दोष होगा । जैसे खय॑ देवदत्त अपनेते उसल 
नहीं हो सकता, वैसे अनुमव भी अपनेसे ही उत्तन्न नहीं हो सकता | 
दोनोंका भेद माना जाय तो द्वितीय अनुभवकों प्रथमानुभवत्ते जन्म का 
पड़ेगा । परंतु प्रथमानुभव किससे उत्पन्न होगा १ यदि उसे विषवेद्धियः 
संनिकर्पसे जन्य मानें तब तो द्वितीय अनुभवकों दी उस सनिकर्षछे जन्य मानता 
चाहिये | फिर उसे प्रथमानुमवसे जन्य क्यों माना जाय! अतः #अमुभव 
स्वविषय अनुभवका जनक है? यह कब्पना व्यर्थ ही है। अनुभव खाये 
प्रति खविषयका प्रकाशक है? इस तरह ध्स्वाश्रयके प्रति” यह अंश मी व्य' 
है; क्योंकि अनुमव॒ किसीके आश्रित नहीं रहता । जो कहते हैं कि न 
आत्माके आश्रित रहता है? वह भी ठीक नहीं है; क्योंकि अनुमव सं ही वे 
आत्मा है। 

कुछ छोग कहते हैं. कि “अनुमविता द्वी आत्मा कै! अनुमव नहीं?! 
यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि अनुमव दी अनुमविता भी है । जैसे प्रकाशखहप 
सविता ही प्रकाशक मी कट्दा जा सकता हैः बेंसे ही अतुभवखरूप आत्मा शी 
अनुमबिता भी कहां जा सकता है। कहा जाता है कि #संकोचविकाददा 
धर्ममूत नित्यद्रव्य आत्मखवरूपसे मिन्न ही शान है !? परंतु संकोचविकीत रे 
यब पदार्थका द्वी धर्म होता है। जो विकारी है? वह नित्यद्रव्य नहीं हो सकता | 
फिर इस पश्षमे यदि घरमभूत शानद्रव्य खसत्तासे ही खविषयका प्रकाशक 
है, तो इसी तरह ज्ञानस्वरूप आत्मा भी ख्वतत्तासे विषयप्रकाशक हो ही सकता है। 
बस्तुतस्त॒ शुद्ध बोध अक्मस्वरूप द्वी है? अतएय वह निर्ध्क ही है। अतश्व 
उसमें अनुमवत्व+ बोघत्वादि घर्मकी कब्पना व्यर्थ है। “अनुमवका हक्षण क्या 
है !? इस प्रशनका उत्तर यही है कि अनुमवका खल्‍ूप छक्षण अनुमव ही है। यदि 
अनुभवका मी अन्य ख्रूप हो) तब तो उस स्बरूपका मी कोई अल 


होगा | तदस्प छक्षण अनुमवका वही कै: जो अद्षका दै-त्यतों वा इमानि मूठानि 


माफस और ज्ञान ५३ 


जायन्न, पेन जातानि जीवन्ति, पत्मयन्ध्यभिसंविश्न्ति तदूभद्वा) ( तैत्ति- उप० ३। 
१) अर्थात्‌ मिससे समस्त भूत उतसन्न ते हैं। जिसमें जीवित रहते ई 
और जिसमें विचीन होते हैं, यही बह्म है । 
कटा जाता है कि “अनुमय यदि परप्रकाश्य होगा; तो अनवस्थादि 
दोष हंगि। अतः उमे स्वपंप्रवाश कहना पढ़ेगा | इस तरइ स्वयंप्रकाशत्व धर्म 
डर्तमें रह सकता है। फिर उसे निर्धमंक कैंसे कहा जा सकता है !! पर यह 
कटना टौक नहीं; क्योंकि यद्यदि बर्षर्मे व्यावद्ारिक सघर्मकत्व है। तथापि पार- 
मार्थिक धर्म उसमें कोई नहीं है, क्योंकि वह सजातीय-विज्यतीय स्वगत सर्वविध 
मेदघूम्य है | बड्दा जाता है कि “"अनस्यावमास्यत्वविशिष्ट स्वेतरसर्वावमासकत्व 
है| ख॑प्रकाशत्य है । अनुमवके सर्यावभासक होनेका अर्थ है स्वाविभास या सर्वानि- 
सवजनक द्वोना ।? परतु थइ्ट कहना मी टीक नहीं है। बस्तुतः निर्विकल्पक 
शान चेतन्य शब्दसे कद्या जाता है और संविकल्पक शान जृत्तिशब्दयाच्य हैं| इस 
इृश्सि सविकत्पक शानकी उर्सात्त निर्विकल्पक शानसे हो सकती है | यहाँ भी प्रइन 
शोता है कि थूततिशन क्‍या है! पृत्ति चैतन्य या अन्य कुछ !? पहला पक्ष इंस- 
हिये टीक नहीं कि इत्ति स्वयं जड है; बह विपयावमासक नहीं हो सकती । शान 
भासक होता ऐ ( मान ही शान है। जदकृत्ति तो स्वकारलर्मे भी भानरुप नहीं 
चने सकती | दूधरा पक्ष भी ठीक नहीं; वर्योकि चेतम्पको तो इृत्तिशञानका जनक 
ऊपर कट्दा गया दै । फिर वही जस्य कैसे द्ोगा ? तीखश पक्ष भी सज्ञत नहीं 
है। इत्ति एवं चैतन्यमे भिन्न शानरूप कोई यस्तु प्रसिद्ध नहीं है | उपयुक्त प्रश्न 
का समाधान यद्द है कि वृत्तिभ्तिफलित चेतन्य ही इत्तिशान है! वही चैतत्य 
विषयचैतन्पसे अभिन्न होकर प्रत्यक्ष होता है | इसीलिये केवल अठन्य एवं केवल 
गृिसे बद इतिशान अन्य दी है। एक ही ज्ञानर्म उपाधिमेदसे जन्यजनकभाव 
हो सकता है | अथवा अनुमव॒'स्वेतर सर्वावभासक है? इसका अर्थ यह है कि 
स्वेतर समी विपयो्में “भाति! ( प्रतीत ट्वोता है ) इत्याकारक प्रत्ीतिविषयताका 
जनक है | “माति! इस प्रतीतिकी विपयता दी सर्वावभास्यता है ! चिदामासरूप 
फलकी ध्याप्ति हुए. बिना कोई मी जड़ ब्तु ध्माति! इस अ्रतीतिका विषय नहीं 
हो सकतीं । एतावता स्वतः सर्वदा सर्वका अवमातन कर्ता हुआ मी इृत्ति- 
प्रतिविष्वित चैतन्यके दाण सभी बस्तुओमे ध्यातिः ( भासमान है ) इस प्रतीति- 
की बिपयता होती है | 
कद्दा जा सकता है कि “भांति यह प्रतीति ही ठो अनुमचहैः इछते अतिरिक अनुमव 
कुछ नहीं है ।! परतु यइ कहना ठीक नहीं दे कर्योकि प्रतीतिसे अतिरिक्त अनुमवहै! 
चहुसे घटका साक्षात्कार करके पुरुष निरचय करता हे कि घट है और रासभान 
। इस तरह घटवाक्षात्काररूूप अनुमवसे मिन्न हर अनुमवजन्य प्रदीति होती है | 


एंष्ए ५, पारस्एय्य फीर छपयाय 


दपुष्पी भऐे ऐ धमय॒मान्यय | परास्सस्स प्प्य्ा 
सनुमदल नहीं यायगा । थश्यय पर्णों मी पव्मप्यतया है ऐी। ८. 
योग्य एऐ सनुमान्य ऐता फै -घवः उसमें भी पकिस्यय गे फटी 


छुए छोग एज्ते ९ फ्ि ध्यों पर्धमान दशा साय प्रेथि एः 
ऐ स्वपिषयड़ा सान है? यही अनुभूति है? परंव पर परमा गौर: 
स्पोंफि पिषय-साधनत्व पिषय-प्रसशप्त्य शी है। उठा मी सेर्य ऐसा: 
प्रझशडनकत्य | विषय-प्रफाध्ध पिषयानुमयरूप ऐ ऐगा,) उया यश 
निफ्रेगा फ़ि अनुमव अनुमयका जनऊ है | यदि इन दोनों सनुभ:री ५ 
मान्य है तय तो आत्माभय-दोष होगा | दैसे स्पयं देयरप घपकेपे ८ 
नहीं ऐ तकता। यैसे अनुभव भी अपनेसे ही उत्तन्‍्न नहीं ऐ यरया | 
दोनोंछा भेद माना जाय तो द्वितीय अनुमयकों प्रयमातमउसे सत्य ५ 
पढ्णेगा | परंतु प्रथमानुमव फ्रिस्से उत्पन्न ऐगा ! यरि उ्े ड्डि 
संनिकर्षते धन्य मानें; तब्र तो द्वितीय अनुमवकों ही उस श्निष्पणे दस्ये मे. 
आाएिये | फिर उसे प्रथमानुमयसे शत्य क्‍यों माना छायँ ते ४ 
स्विषय अनुभयका जनक ' है? यह छल्पना व्यर्थ एऐ है। “यबुसप एस 
प्रति स्वविषयका प्रफाशक है? इस तरह ध्सवासयके प्रति! यर अंश भी प८ 
है; प्रयोकि भनुभप किसके आमित नहीं रहता | जो फइवे हैं लि “८. 
भास्माफ़े आभित रदवा है, पद मी ठीक महीं मै; क्योफ़ि बचुमय एस 
आत्मा है । 

कुछ छोग कहते हैं कि “झतुभयितां एऐ भात्मा है: यनुमप 4 
पर भी.ठीक बरी ऐै फ्योकि अनुमय ऐ अनुमपिता मी. है ।हैऐे प्रिय 
एंदिया ऐ प्रफाशक मी क्द्ा व्यू शयता ऐः वैसे ऐ युमदयार ५7 
स्युभविता भी कष्ट जा संफ्ता है। यश 'जातां ऐ 'फि पंप: -- ० 
धंर्मभूंत नित्यप्रब्य भाव्मस्तरूपसे: मित् ऐ शाबें है।? परंश एंग्रोट772 ५ 
देय पदार्थका दी धर्म होता है। जो विद्ारी हैः यह निल्यद्रव्य य0 77 
फिर इस पद्दा्मे यदि घर्मभूत शानद्रव्य स्वत्ताते एी सपिपय 7-०० 
है; हो इसी तरइ' शानस्परूप मात्मा भी सयफ्ताएँ विषयुप्रपायय ऐ ऐ ८-0 
पसतुदस्द शुद्ध योप म्रएखरूप एी है? अतएय प निर्ष्ण 00॥८- 
डमें घनुमपसक योपल्वादि पर्मझी-फस्पना स्पर्य है। ध्ययुमपय ८८2 
ऐ !!.एव प्र्ययय उपर यद्दी है दि घबमधपा सस्पप्प्य प्यय7 007 . 
दयुमस्दा मी पन्‍य स्वरूप ऐ) बय थो टए पठपया भी एज पाता 
फ्म एप थय रपस्पजा मी धन्य रासप ऐगा हिए प्ाएणि:िययए ८ - 
कक 6 प्रण्य पयप पवुमदय परी फै यो दया पा एएए- 5 | - 















माक्स और शान ब्ष्५ 


साक्षीका साक्षात्कार समझा जायगा और फिर तो समीको मुक्त ही होना चाहिये ।? 
परंतु यह ठीक नहीं है। कारण कि प्रमाणजन्य साक्षात्कारद्त्तिसे साक्षीके आवरक 
अशानकी निःत्तिके बिना साक्षात्कार नहीं होता | इसपर भी विचार चलता है 
कि “साक्षौका साक्षात्कार क्‍या हो सकता है ! क्योंकि अनुभवका अनुमय क्या 
होगा !? परंदु इसका भी समाधान यही है कि साक्षीसे मिन्न द्वैतका अनुमद 
न होना ही साक्षीका साक्षात्कार है । कद्दा जा सकता है कि “इस तरहतो 
ट्रैतानुमवामाव दी साक्षीक़ा अनुभव हुआ |? परतु यह ठीक नहीं; क्योंकि 
अनुमव नित्य है । फिर वह अमावका प्रतियोगी कैसे वन सकता है! अतः 
विशेष अनुभवका अमाय ही सामास्यानुमव है । विशेषानुमव तो चक्षुघद- 
संयोग आदिखे उसन्न होता है; अतः उक्का अमाव द्वो सकता है। विशेषानुभव- 
दशार्मे भी यधपि सामान्यानुभव रहता कै तथापि वह असत्‌ जैसा ही रहता 
कै किंतु विशेषानुमवामात्रदशामे सामान्यानुभय सच्ताप्रकर्पको प्राप्त द्वो जाता है। 
इसीलिये विशेषानु मदाभाव सामान्यानुभवरूप साक्षीका साक्षात्कार है । 


कद्दां जाता है कि «विश्येपानुमबाभावदशार्म अशनका ही अनुभव 
होता है। गाक्षीका नहीं । परतु यह भी ठीक नहीं। क्योंकि साक्षीकरे 
आंवरक अशनका अनुभव द्वी माक्षीके अनुमवरूपसे व्यवद्वत होता है। 
अशानावब्छिन्न माक्षीका अनुभव द्वी सामान्यानुभमव है । कहां जाता है कि 
व्यधदि सोपाधिक साक्षीका अनुभव हो सकता है; क्‍योंकि वह अलुमाव्य 
शेता दै। परंतु केवढ साक्षीा अनुभव कैसे हो सकेगा ! केयल साक्षी 
ही अनुभव के यह भी नहों कहा जा सकता |! परतु यइ कथन ठीक नहीं है? 
क्योंकि जब्ततक अविद्या रहती है। तबतक साक्षी केवल रह ही नहीं सकता) 
अविद्या उपाजिक्े द्वारा साक्षीकी सोपाधिकता बनी रहती है | यह भी कहां 
जाता है कि 'किर तो समाविर्मे भी अशान रहता कै अतः बों भी साशीका 
स्फुरण कैसे होगा !? पर हद भी ठीक नहीं। क्योंकि यदि समाधिमें साक्षी 
केवल ही है। उपाधियत्य है; तव तो अवश्य समाषिमें साक्षीका अनुभव नहीं हो 
सकता; क्योंकि साक्षीका अनुभव करनेके लिये यद्दों कोई प्रमाता ह्वी नहीं होता । 
किंतु उस समय केयछ साक्षी ही रहता है | इसील्यि उस समय «मैं साक्षीवो 
देख रद्द हूँ? ऐसी अ्रतीति नहीं दोती | अतः अशान एवं अशानकार्य जिस किसी 
विशेषके अनुभवका अभाव ही साक्षीका साक्षात्तार है| कहा जा समता है 
कि ध्ञमावर साझ्ात्थररुप कैसे हो सकता है ?? पर यह टौहु नहें। क्योकि 


अभाव स्वय अधिकरणरूप ही होता दे । अतः विशेषनुमवाभावाधिवर ण साक्षी ही 
साक्षीका साह्षात्तार दे । 


च्ष्2 माक्सेवाद और रामराज्य 


फिर भी “मातिः इस प्रतीतिते मिन्न अनुभव क्या है ! इस प्रश्नका उत्तर वछुझ 
दुर्बच ही है। यथपि कट्दा जाता है कि ५निर्विकल्पक अनुभव ही दुर्बच ऐव 
है; सविकल्पाअनुमव तो सुबच ही होता है |? तो भी यह ठीक नहीं? कोर 
सविकल्पऊ अनुमवकी मी वही दशा होती है। हो) भेद यह दे कि निर्विकसर 
अनुभवका विषय दुर्वच है; सविकल्पक अनुमबब्रिपय सुबच होता है। खबर 
अनुभव तो दोनों दी दुवंच ही होते हैं। विपयभेदके कारण यही अनुमबश 
सविकल्प-निर्विकस्परूप द्वैविध्य भी होता है। रवतः तो अनुभव एक ही हे 
है। बह अनस्यावभास्य द्ोकर स्वेतर स्का मासक होता है | यही उस 
लक्षण है। यद्यपि यहाँ भी बहुत-से विकल्प उठते हैं) जैठे अनुभवका पटावभावत 
क्या है! घट इत्याकारक प्रतीतिकी जनकता अथवा घट इस प्रतीतिविषयठारी 
जनकता अथवा घट्रकारातुमवजनकत्व अथवा घटातुमबविषयत्वजनईल 
अनुमव और प्रतीति यदि एक दी हैं, तो अनुमव अतुमवका जनक कहे 
हो सकेगा ! क्योंकि अभेदरमे कार्यकारणमाव नहीं होता । दूसय पक्ष मी दीई नी 
है; क्योंकि घट तो सर्वदा विषय ही होता कै; अतः उसमें विपयता रदा ही 
रहती दै। फिर उसमें कादाचित्क जन्यवा और अनुमवर्मे जनकता कैठे ठम्मर 
शेगी १ इस तरह अन्य पक्ष भी असद्ञत ही हैं । 

इस सम्बन्धर्म अध्यात्मवादियोका समाधान स्पष्ट है। पा 
प्रयोगडक्षण व्यवद्दार है | अनुमव उख्से मिन्न उसका जनक है | ए४ का 
प्रवोत्ति और अनुमवर्म भेद होता है | यद्यत्रि खवामुमबसमयर्म दब्दप्रयोग री 
शेता) परोपदेशसमयर्मे ही झब्दप्रयोग होता के तथापि स्वाठुमवमर 


तीतिद्न्द 


जन सतत 


च्ण्छ माक्सवाद और रामराज्य 


फिर भी “मातिः इस प्रतीतिसे मिन्न अनुमव क्या है ! इस प्रइनका उत्तर बखुतः 
दु्ंच ही है। यद्यपि कद्दा जाता है कि “निर्विकल्पक अमुभब ही हु्बंच होत 
है, सविकल्परअनुमव तो सुबच ही होता है |? तो भी यह ठीक नहीं। कयोंि 
सविकल्पक अनुमवकी भी वही दशा होती है। हाँ, भेद यह है कि निर्विकसक 
अनुभवका विषय दुर्बच है; सविकल्पक अनुभवविषय छुबच होता है। ख 
अनुभव तो दोनों दी दुर्बंच ही होते हैं। विषयभेदके कारण वह्दी अनुभव 
सविकस्प-निर्विकल्परूप द्वैविध्य मी होता है! स्वतः तो अनुमव एक ही शेव 
है। बह अनन्यावमास्य होकर स्वेतर सर्वका मासक होता है | यही उसका 
लक्षण है। यद्यपि यहाँ मी बहुत-से विकल्प उठते हैं, जैते अनुमवका घटावभावइल 
क्या है ! घट इत्याकारक प्रतीतिकी जनकता अथवा घट इस प्रतीतिविषयतावी 
जनकता अथवा घटाकारानुभवजनकत्व॒ अथवा घटानुभवविषयत्वजनकल ! 
अनुमद और प्रतीति यदि एक ही हैं; तो अनुभव अनुमवका जनक कैप 
दो सकेगा ! क्योंकि अमेदर्म कार्यकारणमाव नहीं होता । दूसरा पक्ष भी ठीऊ नही 
है; क्‍योंकि घट तो सर्वदा विषय ही होता है। अतः उसमें विपयता रादा 
रहती है। फिर उसमें कांदाचित्क जन्यता और अनुमवर्मे जनकता कै सम्मव 
होगी १ इस तरह अन्य पक्ष भी असन्नत ही हैं। 

इस सम्बन्धर्म अध्यात्मवादियोंका समाधान स्पष्ट है। प्रतीतिशद” 
प्रयोगलक्षण व्यवद्दार है । अनुमव उससे मिन्न उसका जनक है | हवं वर 
प्रतीति और अनुभवर्म भेद होता है | यद्यपि खातुमवसमय्मे शब्दप्रयोग नही 
होता) परोपदेशसमयर्मे ही शब्दप्रयोग द्ोता है। तथापि स्वानुमव-समयर्म 
सूइम मानसिक शकब्दप्रयोग दोता ही है | इस तरद प्रतीतिमनकता स्प्नत 
है दी । इसी तरद अनुभूत घट ही “घट? इस व्यवद्वारका विषय होता है अतः 
अनुभव द्वी घटक़ी व्यवद्ारविपयताका जनक है। यदि घटका अनुमव न हो 
तो घ्टर्मे व्यवद्ारविपयता ही नहीं बन सकती । तीसरे पश्चमें मी कोई बाप नई? 
क्योंकि केवल अनुमव घटानुभवका जनक हो ही सकता दै। जैठे केवल 57 
भघटप्रकाशका जनक क्दा जा सकता ऐ। वैसे ही यहाँ मी व्यवद्ार शो सभा कं | 
निरपाधिक अनुमब सोपाधिक अनुमवका जनक है| इस तरह पटलर उर्यार 
के द्वारा कार्यकारणमाव होता है । अतएव चौथा पक्ष मी ठीक दी है। मे? रची 
घट सर्वदा ही सामान्यानुमबका वियय हो तथावि विशेषानुमबबितयता सदा 
नहीं रहती । डितु चश्ु एवं घटका संयोग ऐनेसे शी पट विशेषयमर्भ गिए 
होठा है। इस तर घटानुमवविषयत्वजनकता मी अनुमब॒की पढावमाकता है 
ही सकती है । 

हिर प्रश्न होठ है दि भ्वद सामान्यानुमव साथिचैदन्यसर है अप 


लज्ाभरवतिशनस्प ?? कटद्टा जा सकता है हि खध्याधादति इतेग 





मार्स्स और शान ब्ण्ण 


साक्षीका साक्षात्कार समझा जायगा और फिर तो समीको मुक्त ह्वी होना चाहिये ।? 
परंतु यद् ठीक नहीं है। फारण कि प्रमाणजन्य साक्षात्काखृतिसे साक्षीके आवरक 
अशनकी निदृत्तिके बिना साक्षात्कार नहीं होता | इसपर भी विचार चलता है 
कि ध्साक्षीका साध्तात्कार क्‍या हो सकता है! क्योंकि अनुभवका अनुमव क्‍या 
द्ोगा !? परंतु इसका भी समाधान यही है कि साक्षीसे मिन्न दैतका अनुमव 
न ह्वोना ही साक्षीका साक्षात्कार है | कहा जा सकता है कि “इस तरह तो 
ट्रैतानुमवाभाव ही साक्षीका अनुमव हुआ ।! परतु यह ठीक नहीं। क्योंकि 
अनुमव नित्य है । फ़िर बह अमावक्ा प्रतियोगी कैसे बन सकता है! अतः 
विशेष अनुभवका अभाव ही सामास्यानुभव है। विशेषानुमव तो चक्षुघट- 
मयोग आदिसे उतल्न्न होता है; अतः उसका अभाव हो सकता है। विशेषानुभव- 
दक्शार्म भी यद्यवि खामान्यानुमव रहता है; तथापि वह असत्‌-जसा ही रहता 
है किंतु विशेषानुमवामावदशामे सामान्यानुभव सत्ताप्रकर्पको भराप्त हो जाता है। 
इसौडिये विशेषानु मदाभाव सामान्यानुभवरूप साक्षीका साक्षात्कार है । 


कट्दा जाता है कि «विश्ेपातुमवामायदशार्मे अक्नका दही अनुभव 
इोता है। साक्षीका नहीं | परतु यइ भी ठीऊ नहीं; क्योंकि साक्षीके 
आवरक अज्ञानकां अनुमब ही साक्षीके अनुभवरूपसे व्यवद्वत होता है। 
अशानावब्छिन्न साक्षीका अनुभव द्वी सामान्यानुमव है। कहा जाता हैकि 
ध्यधपि स्रोपाधिक साक्षीका अनुभव हो सकता है। क्‍योंकि बह अनुमाब्य 
शेता दै। परंतु बेवल साक्षीवा अनुभव कैसे हो सकेगा ! केवल साक्षी 
ही अनुभव है यद भी नहां कहा जा सकता |? परंतु यद्द कथन ठीक नहीं है? 
क्योंकि जबतक अविद्या रहती है। तबतऊ साक्षी केवल रह ही नहीं सकता। 
अविद्या उपाबिक्रे द्वारा साक्षीकी सोपाविकता बनी रहती है | यह भी कह्दा 
जाता है कि भफिर तो समाविमें भी अशन रहता है; अतः बह भी साझीका 
म्फुरण कैसे होगा !! पर णह भी टीक नहीं) क्योंकि यदि समाधि साक्षी 
केवल ही है। उपाधिशत्य है; तब ते। अवश्य समाधिमे साक्षीका अनुभव नहीं हो 
सकता; क्योंकि साक्षीकरा अनुभद करनेके लिये व्दों कोर्ट प्रमाता दी नहीं होता। 
किंतु उस समय केबल साक्षी ही रहता है | इसीलिये डा समय “मैं खा्ीको 
देख रहा हूँ? ऐसी प्रतोति नहीं होती | अतः अशान एवं अज्ञानमाय जिस किसी 
विशेषद्धे अनुभवका अभाव ही राक्षीका साक्षात्वार है। वट्दा जा सकता है 
कि «अमाव साक्षात्वारखूप केसे हो सकता है !? पर यह ठौऊ नहीं बर्योक्रि 


अभाव स्वय अधिकरणरूप ही होता है। अतः विश्येपानुमवाभावाधिकरण साक्षी ही 
साश्ठीका साशात्कार है । 


पद मारक्सवाद और रमराज्य 


विश्येपका अध्यास सामान्यमें दी द्ोता है । अध्यासामाव अधिष्ठानसे अनति- 
'रिक्त अधिष्रानरूप द्वी होता है। विशेषानुमवामावरूप साक्षीका साक्षात्कार उपपन्न 
हो सकता है | अथवा यह भी कद्दा जा सकता दै कि ध्साक्षीका ही परिशेष रहना 
साक्षीका अनुभव है और सर्वद्वतकी अप्रतीति होनेपर दी वह झोता है [? यह भी 
कह्दा जा सकता है कि “साक्षिस्सरूप ही साक्षीका साक्षात्कार है । जैसे राहुका शिए 
आत्माका चैतन्य) सूर्यका प्रकाश आदि स्थानों अभेदमें मी भेद-व्यवह्वार होता 
है; वैसे द्वी यहाँ भी समझना चाहिये | इस तरह प्रत्यगमिन्न खयंग्रकाश अन्न ही 
नित्य अनुभव है (? 


कुछ लोग कहते हैं कि “अनुमबका प्रागमाव अनुभवसे ही णद्गीत होग 
है, अतः अनुभवको नित्य नहीं कट्टा जा सकता |? परंतु यह कहना ठोक 
नहीं; क्योंकि फिर मदन होगा कि “जिस किसी बस्तुका जिस किसीते दब्मा 
प्रागमाब द्वोता है अथवा अश्हयमाण भी ग्रागभाव होता है !! दूधरा १४ 
तो सर्वधा असज्ञत है। क्‍योंकि इस तरह तो प्रमाणके बिना दी किशे 
वस्तुका अस्तित्व सिद्ध द्वो सकेगा। पहला पक्ष भी ठीक नहीं है। क्योंकि 
यहाँ विचारणीय यह है कि अनुभवका ग्रागभाव अपनेसे ही आह्य है या अन्यते ! 
पहली बात ठीक नही; क्योंकि पुत्रका प्रागमाव पिताले णह्ममाण होता है! से 
चुन्न अपना प्रागमाव ग्रइण नहीं कर सकता | इसी तरह अनुमव खयं अखला 
आगमाब ग्रहण नहीं कर सकता। यदि अपने प्रागमाव-अहणके समय 
रहता है) तो उसका प्रागभाव कैसे कह्दा जा सकता है ! यदि ख नहीं है! तो 
प्रागमावका ग्रहण किस तरह होगा ! स्वश्रागमाव अन्यसे णह्दीत होना तो ठीक 
परंतु प्रकृतमें तो अनुमवसे भिन्न सब जड ही है। फिर जडसे अतुमव्प्रागमार 
"किस तरह णद्दीत हो सकेगा ! “अनुभवका प्रागमाव आत्मासे णह्ीत होगा! यह 
नहीं कट्टा जा सकता; क्योंकि आत्मा ही तो अनुभव है । 


भी 


कहा जाता है कि प्अनुभवके प्रागभावकों अनुमव अहण नहीं करता यह 
आपने कई देखा है या नहीं !? पहला पक्ष ठीक नहीं है। क्‍योंकि उसी 
दर्शनसे अनुमवका प्रागमाव सिद्ध हो जायगा | अनुमबका अपने प्रागभावको 
अद्ण ने करना मी अनुभवका प्रागभाव ही है| उसका दर्शन आपको दै ही । 
'दूसरा पक्ष भी इसलिये ठीक नहीं है कि यदि आपने यह देखा ही नहीं? वो कैऐे 
कह सकते हैं कि *अनुमव अपने प्रागमावकों अहण नहीं करता !? यदि अद! 
मी ग्राह्म हो; तब तो शशखड्ड भी ग्रह्म हे सकेगा ।? परंदु इस कयनर्म डा 
सार नहीं है, क्योंकि पुत्रका धागमाव पुत्र खयं ग्रहण नईीं करता | “यह मैंने देखा 
है? इसते स्वध्रागमाव अपनेसे यहीत नहीं होता यह व्यातिशान दोता है। इसी 
आधारपर यह कहना सन्नत है कि “्यनुमव-प्रायमावक्रो अनुमव नहीं अहण कर 
सकता [? 


माक्से और शान च्ष्क 


कह्दा जाता है कि प्मले ही पुत्न-प्रागमावकों पुत्र अहण ने करे! पर बंया 
एतावता पुत्र-प्रागमाव सिद्ध नहीं होता ! उसी तरह मले ही अनुभव खप्पागभाव 
गअ्रशण न करे तथापि उसके प्रागमावकी असिद्धि नहीं कह्दी जा सकती।” पर यद 
भी कइना ठीक महीं है। क्योंकि दृशान्तमें तो पुत्र-प्रायभावकों पिता ग्रहण 
करता है। अतः वहां पुत्रप्रागभाव तिद्ध होता है। परंदु अनुभव- 
प्रागभावकों कोई भी नहीं ग्रहण करता, अतः उसकी तिद्धि नहीं हो सकती | 
कड्दा जाता है कि ध्युत्न भी अपने प्रागमावको अनुमानसे जान सकता है। जैसे 
कि “उत्त्तिके पहले मैं नहीं था; क्योंकि उसत्तिके पहले धटका असच्च देखा 
जाता है ।? परतु यह भी कपन सल्नत नहीं हैं) क्योकि खप्मनागभाव सप्रत्यक्षफा 
विषय नहीं दोता, यद्दी उपयुक्त कपनका आशय है। एतावता खानुमानकी 
विषयता खप्रागमार्मे हो मी त्तो कोई आपत्ति नहीं । जो छोग कहते हैं कि पफिर 
तो इही तरइ अनुमव मी अनुमानके द्वारा स्वप्रागमावकों जान सकता है।? परत 
यह भी ठीक नहीं; क्योंकि अनुभव स्वसत्तासे द्वी खबिपयका प्रकाशक द्वोता है। 
यही अनुमववादियोकी धारणा है। फिर अनुमव यदि अनुमानरूप अन्य व्यापारसे 
म्वविषयको प्रकाशित करेगा तो तिद्धान्त-बिरोध द्वोगा। ऐसा दोनेमें अनुभवर्मे 
स्वव॑प्रकाशता मी नहीं सिद्ध द्वोगी | 


कुछ लोग कहते हैं कि “्भनुमव अतीत यस्तुको भी प्रकाशित करता है 
इसीलिये योगियोंक्रो अदीत बस्तुका भी प्रत्यक्ष होता है| इसी तरह अतीत प्राग- 
भावकों मी अनुमब ग्रहण कर सकता है |? पर यह ठीक नहीं है; क्योंकि हमारा 
यद कदना नहीं दै कि अनुभवर्म वतंमान वस्तु ही विषय द्ोती है। किंतु 
योगीको या सर्वेह ईश्वरकों भैकालिक वस्तुओंका प्रत्यक्ष हो सकता है। अनुमय- 
प्रागभाव अनुभवका विषय नहीं द्वोता) यद्दी कहना है । फिर भी शझ्डा होती है कि 
“ुरूपदेशके पहले मुझ्ते इस छोझाय्यंकरा शान नहीं था' इध प्रकारके अनुमवर्मे 
अनुमवका प्रागमाव विषय दोठा दी है )? पर यह भी टीक नहीं) क्योंकि यहों 
अछोकार्थशानका प्रागमाव ड्ोकार्थशानका विषय नहीं है। फ्िंव यह 
प्रागमाव अन्य शानका दी विपय दै | इस तरद शानान्तरके द्वारा दी कोकार्यशान- 
का प्रागमाव ठिद्ध दोता है । एतावता अनुमबयागमाव किसी मी शानसे ठिए 
नहीं होता । हो इत्तिशानका तो प्रागभाव एवं प्रध्यक्षामाव चैतत्यते गद्ीत होता 
है ॥ अतः इत्तिज्ञानका प्रागमावादि हे सकठा दै। परत चैतन्यका प्रागमा" 
चतन्यसे व्याधातदोपके कारण गद्दीत नहीं होता । 

यदि कद्दा जाय कि “एक चैतन्य प्रागमाव अन्य चैतन्यठे गद्दीत दो) तो 
यह मी दोक नहीं; क्योंकि अन्य चैतन्य है दी नहीं। चैतन्य चैंतन्य खद एक ही 
हैं; आकाशवत्‌ उसडे भेद कोई प्रमाण नहीं दै। वैसे पुत्र यद समसता है कि 
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मैं उत्तत्तिके पहले नहीं था; वैसे चैतन्य यह अनुभव नहीं करता कि मैं उतपत्तिके 
पहले नहीं था । अतः उसकी उत्तत्ति एवं प्रायमाव कथमपि गरहदीत नहीं होते। 
फिर भी कह्दा जाता है कि मं नहीं था? इस तरह आत्मा अपने प्रागमावक अनुभव 
करता है और यदि आत्मा अनुभवरूप ही है तय तो उसका प्रागमाव हिंद 
गया ।? पर यह कहना ठौक नहीं है; क्योंकि देहतादात्म्य ( अभेद ) के अध्यामने 
देइ-प्रागमावको ही आत्मप्रागमाव भ्रान्तिदश समझ लिया जाता है। यस्तुतः आत्मदाग- 
भाव अनुभूत नहीं होता। कहा जाता है कि थीं सय॑दा रह हूँ? इस प्रकार मी अनुमय नी 
जानता |? परंतु यह ठीक नहीं है। क्योंकि अनुमबस्वरूप विद्वान्‌ आत्मा आस 
अनुमब करता है कि मैं सदा रद्दा हूँ | फिर भी कह्दा जाता है कि ध्यृश्ि पूरे 
जीव आदि नहीं ये, केवछ ईश्वर था। “मागवतः का कहना दै--'भदमें शसमे गऐे 
नान्यदरसदसरपरम? (२।९। ३२ ) अर्थात्‌ सश्कि पहले मैं ही या) अन्य सात्‌ए अत 
कुछ मी न या।? पर यह कहना भी टीक नहीं है; क्योंकि सिद्ान्तमें जीव-ईधरकी एकल 
ही है; अतः इंश्वरकी नित्यतासे तदमिश्न जीवकी भी नित्यता तिंद हो जाती है । 
इसीलिये “भजों निश्यः शाश्रतोड्यम्‌" (कठोप० १।३।१८) इत्यादि शुतियोंत 
जीवात्माकी निरयताका प्रतिपादन होता टै। इस तरह अनुमय ही प्रत्यमू बढ़ा छऐ उनमे 
प्रायमावादि तिद नहीं होता । यह स्वयंप्रकाशत्व+ नित्यत्यादि अगस्य निर्परना 
ही है। इत्तिसप इन्द्रियसनिकर्षादिजन्य शानके सम्बन्धमें यह यात नहीं है । 


बुछ लोग कद्ते हैं कि “पीते प्ृथ्यी नित्य है। किर उसके अयाषातिंया 
घटादि अनित्य हैं) वैसे ही शानद्रब्यक्के नित्य दोनेपर भी उहड़े भव्यातिशे। 
स्पृतिवादि अनित्य एगि ।? पर यह कहना मी ठीड नहीं। डाएग नि 
यस्तमें अयस्था नहीं शेटी | विदान्ततः पृष्वी आदि मी अनित्य ही ५ैं। भविष्य 
क्षीरादि द्रब्यडी शी क्षौरत्य, दपितादि अयस्थाएँ दोती 2 निय गागरी $ए 
अवश्या बासतविद नहीं दोती | अवस्था स्वयं रिऋर है। विकार बरठ अति 7 
ही होती है। कद्या जाता दे कि «जैसे येदान्ती पटायस्ठित्न चैतस्पों भतिय मल ५ 
है; पिर मी उछे धद चैतन्य नित्य मान्य दे |! पर यह ठीक नहीं दै। उरहि या 
मी यैतन्य नित्प ही कै झिठ पटओ अनित्यवामे तदवास्दिप्त थे अति वश 
ब्यदद्ार होता है । यदि उसी दरइ शानही नियता एप स्थृकि धर आधी 
अनित्यता जब्वादीडों मी मान्य हो; तव तो टी इ ही दे । 

बुछ छोग कहते हैं हि ध्वर्धधदराश व नियय झा शमानाधिदशव ना 
ऐसा । सपपकाण मी दौग़रि अतिय इोटा दै। आइाश। डा शापदधारा न 
ऐनेरर मी निय होते हैं ।? वरंतु बह इचन टीडइ नहीं है; कोड हो शतर 
पषमण नही बइ खाटमिद मी नहीं होगा ओ खरे लय मारी के देह वि 
मी नहीं होश। बालक भझाईश अपरि मी मतिय ही हैं। दीशधशी शा। 


माफसे और ज्ञान द्णग, 


प्रबादता सापेक्ष दी है । अतएव उसे भी अपने प्रकाशके लिये दीपान्तरकी अपेक्षा 
न होते हुए मी चभु) मन एवं नैतन्यकी अपेक्षा है ही | जो लोग योग्यानुपलब्धि- 
के बलपर शानप्रागमाव सिद्ध फरना चाहते हैं। वे भी श्रान्त ही हैं; क्योंकि अनु- 
पलग्धि उपलब्धिका अमाव ही है । उपलब्धि अनुभव ही है | तथा च निष्कर्ष यह 
निकला कि अनुमवाभावमे ही अनुमवका प्रागभाव सिद्ध होता है। यहों विचार- 
णीय है कि दोनों अमुमवों एये दोनों अमार्वोका यदि अभेद दे तब तो आत्माश्रय- 
दोष दोगा। अतः उठी अनुभवाभावसे अनुभव प्रागमाव महीं ग्रद्दीत हो सकता | 
यदि दोर्नोका भेद है; तो प्रव्न होगा कि प्मनुमबाभाव किससे गहीत होगा !? 
यदि दूसरे अनुभवसे) तब तो अभ्योन्याश्रयदोष होगा । 

कष्ट जाता है कि “यदि यहाँ घट द्ोता; तो उपलब्ध द्ोता। घट नहीं उपलब्ध 
शोता$ अतः बह नहीं है । इसी प्रकार इस रुमय यदि अनुभव होता तो बह 
उपलब्ध द्ोता, अनुभव उपलब्ध नहीं होता) अतः अनुमव नहीं है। इस 
तरद अनुमवाभाव सिद्ध होगा ।? परंतु यह कददना टीक नहीं; क्योंकि यदि अनुभव 
उपलभ्य या मास्य हो तभी इस प्रकार अभावसिद्धि हो सकती है| यदि अनुभव 
रहता हुआ भी वेथ नहीं होता, स्प्रकाश होनेसे अनुभवान्तरका गोचर नहीं होठ 
तो इस प्रकारकी अनुपलब्धिमे अमाव कैसे तिद्ध हो सकता है ! घटका उपलब्धा 
आन्मा दोता है। परत अनुभवका कोई मौ उपलब्धा नहीं होता । आत्मा तो 
स्वयं अनुमवरूप ही है। प्रमाता भी अनुमवक्रा दी सोपाधिक रूप है। अतः 
अनुपलब्धिप्रमाणे अनुभवामावका योध नहीं हो सकता । 

कुछ छोग यद्द भी आपत्ति उपस्थित करते हैं कि ध्यत्यक्ष शान स्वसत्ताकालमे 

विद्यमान ही स्वविषय घरादिका साधक द्वोता है; घटादिकी सर्वदा सत्ताका बोध 
नहीं कराता । इसीलिये पूर्व एवं उत्तर बालमें घटादिकी सत्ता प्रदीन नहीं होती । 
प्रत्यक्ष शानरूप सवेदन वालपरिच्छिन्नस्पते प्रतीत होता है॥ इधीलिये पद मी 
कालपरिच्छिन्नसूपसे प्रतीत होता है | यदि पद्मदिविषपक संवेदन स्वयं कात्यनव- 
ड्छिन्न होकर प्रतीत हो) तब दो वेदनाविषय पश्यदिको भी काठानवच्छिन्नरूपते 
ही प्रतीत होना चाहिये और फिर इस तरद घयादि भी नित्य टएरेगा |? 
परंतु यद आपत्ति निःसार दे; क्योंकि यदि धद्ादि विपयके परिच्छिन्न इनेसे 
तद्गिपयक प्रत्यक्ष-शन भी परिस्ठिन्नकद्दा जायगा3 तब तो यह मी कहना दोगा कि 
ईश्वर एवं आत्मा आदि विषयके नित्य दोनेसे ठद्विपयक परत्यक्ष शनकी भी नित्यता 
ऐोनी चाहिये । यह भी महीं कटद्दा जा सकता कि प्जद घटादि प्रत्यक्षस्यडमे प्रतय्त- 
की अनित्यता दृ्ट है; तद तदनुमार ही ईधर या आमादिखरमें भी प्रत्यक्- 
को अनित्य ही मानना टीक है ।? परत शरद भी तो कटा छा सकता है हि 
“इंथरात्मखलयें झनकी नित्यता देखकर घटाईिस्पलर्मे भी ज्यन नित्य ही है 9 
बिर डा होती है कि प्ठंबेदनके नित्य होनेसे संबेदनविपय घटादिको मी नित्य होना 
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विपयतारूप उउलभ्यमानता नहीं है । किर तो अनुपत्म्पमानल्वरूप दैतुने करियर 
डानका भी अभाव ही सिद्ध शो जायगा। प्शनर्मे शेपल नहीं हो सफ़गा! पह ढा। 
जा चुका दै। 'नि्विषय शान नहीं दे! यद फ्थन निर्शिधपशनामायरों रनमर 
बट्दा जाता है अपया बिना उपसम्मके ही | पहला पक्ष ठीक नईीं। ररेंडि शवार 
प्रतिषोगियूरंक ही होता दै। जो पद नहों जानता3 उसे पदामारता भी शान देते 
हो भरता है ! जो निर्विषरर शान नहीं जानता) यद निर्दिपप शनामाय को $) 
जान स्केगा ! दूसया पश्न भी टोइ नहीं कर्ोड्धि यदि नि्िंपलाभासरे 
उपसत्धि नहीं के तब तो निर्दिपप शानक्ी सिद्धिमे कोई यापादे ही नी । 

पिर मी कद्दा जाता है कि 'जायते कनेन घटारिविदष्याव्तिति ज्ञाएम' 
इस गपुतसिगे शान विपप्रप्रताशनस्वमायगछा ही प्रतीत होता है। शिप३४८९४ 
ही शान है। ते विधपत्रझआश मे नदी; ये श्वने हैसे कद्ठा जा संध्या है | था 
विधपद श्ाशझय ही हनझा स्ययस्धसाशत भी दे । मद शन निधिए ऐ/७ 
त4 ते। स्वप्रश्ाय शनस्थ ही उममें नही रहेगा ।' परंतु पद दौइ नदी करे ६ 
यदि दिपयशर झय झनत्य हो। तब ते पादियक्रग यपदिवाणरो मी 
शाग नही क ना चादियेस क्योकि उसमे पटादिझ प्रशेश होग के अःधधाह 
पड़ भागित नही हो ॥ है। बरि यूपों रम्चाशगे अतिश्यार इशमेई ही। शि 
हयमजनड जहामहों शत कदों माफ़ तो इस वागवर्ने दो शन श ५ भा हि 
या भ्दी | यदि मेंद के तो कगा गेइ है ६ ४ 
के "क्रय हन कल दै। ग़गझ शान उमद्य छाया कै सी थी विधणएर पा 
कि हडनूत शाम साय धाश है भषहा परव्रकाश  पहुढा 7४ री8 ही 
बर्येर औ विपरेशनय नव झ सदी; बह से भाव मय साथइाए रो री बा 
सह थे । दूनग मी पक्ष टी ए नहीं; करोड पहभूएजन्प शानिध प्रधाए8 5१ 
३ है नही । पदि भझव प्रधट४ शान माना कफ तब मो भय 
बह! इजहनर हर शक ये पटहन शनजनक व ही हदा। किए एह 8 (४ 
द्रव $ इसी । पीर दोनो शानणम्रोघ एड ही भर्प के सो धाट शिव 
अर्थाद्‌ दऐ शत भरते झच ही जन्द भर भयते भाग हो हाई रेत 7 
अत बाद विदयाज बधकाड वे ही झ्वयदांश व बहा शपरा/ हीं विएपाा 
बर$ इ४शाइटुद इ4 दे हरपहन्ट हएए कडटर बाई खप्धाय दी ते ६४ 
बाद बाजल+ रे ही खपइाग माना शरगक ही कने मामा मी सपधा टप 
जे ही गा । रद हाई बदायें मो संदक्ाटिह मे रहिए सता नारा 6 
स्टक्क दे लि कंदेलरमर इनासाआाद' दो ही मरप्दाए व इइय! उित है। 7४ 
झाव ही करे इवेते रैडएइ-जमप हैं, झ+- बन स्वप्रधाण नई बा # १६7 








दागीका अप ८६ ६ 





दइ नो ढएा मे हडने है 4 अफिकये सविरलवाइजमवाब ही धप+ 
ल्‍ के 
शक 3 धर: थे टूटने द्षकर वे इका मी झड़ अटबाटी है. के 
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स्वप्रकाश दै । शधशशद्वादिकोंकी सत्ता ही नही द्ोती; अतः थे अस्यानवमास्य 
होनेरर भी स्वयंप्रकाश नहीं क्दे जाते | ब्यावद्गारिक सत्य अज्ञात जगतू अनन्याव- 
भास्‍्य नहीं द्ोता। बह तो किसी शानसे मास्प ही होता है। अतः उसमें मी अति- 
व्यापि नहीं होगी। शृत्तिशन भी चैतन्यमास्य है ही। फटशान ही इस प्रछारका 
स्वप्रकाद है; क्योकि नित्य चैतन्य ही दृनिपर प्रतिकल्िति होकर फडशान कहा 
जाता है। विपयाबच्छिन्न चैतस्यक़रे आवरक अज्यनका निराकरण करना बृत्तिका 
उपयोग है। जैसे अजस्य नित्य मोक्ष फठल-व्यवद्दार होता है। बैसे ही अजन्य 
करशानमें भी फलत्वब्पवद्दार ऐ। सकता हे । अज्त विषयावस्छिन्न चैतन्य ही 
शांत होकर पछ बहलत्यता है | उसमें जन्यता नदी है । क॒श्ा ज्ञा राकता है कि 
“गिर इस तरद दो जानमें जातता मान ही गयी ।! परतदु गदर ठीऊ नही। 
बयकि विपयावस्छिनन चेतस्प ही शात होता है; केयल नहीं। केयस ते भनुमवसू्प 
इनेसे स्वश्रकाश ही है। विधयगत अवभास्यत्यमर धर्म विपरा्गस्ए प्र येन्‍स्थ्मे 
आरोपित किया जाता ६ । दुछ छोग बहते हैं कि «मो ही पहनूत चेतस्यमे 
डपयुनः दगगी स्वप्रत्ञाशता रहै। परतु करणमूत शनमें ते विषय ध्दाशकग्वरूप 
ही स्वप्रकाशता उचित ६। तथाच निर्दिपय दृत्तिशन नहीं हे खत ।! प्रस्तु 
इस सश्वस्पर्मे ठिद्धान्तीव) दोई विवाद नदी ६। वेदान्ठी जो निर्विकल्पशनढ्रा 
समर्थन बारता ९, उतवा अभिप्नाय यही ६ हि निर्विक्रय ऋद्यरिपियदद्न जुनिछन 
दी निर्दिकल्य शग ऐ | बह भी सविषय शान है ही। अठः वृत्तिरप झन निर्वियप 
ने ह। इतमें कोई आपत्ति नह है। बैतत्यशन तो निर्दिषय ऐटय पी है । 


बुछ लोग यह भी बददते है दि. सोकर जागे हुए प्राणीओों “तने समदकक 
मे बुछ भी नही जाना! इस प्रषररद्ा स्मरण होश है । इससे निद्राइडने अनु- 
भगराभाव विद्व होता है ।! पर यह भी टी8 नए" के ययें रिचारणेय बई 
7? ६ शुदृपति्म बुछ ने जाननेशडेकों ही सुदुति मिटनेपर उन्त म्नग्ण हत्या है 
अथदा पुछ जाननेडालेबों निद्रारे अनम्तर उत स्मरव ऐटः ६ !! पहछा कक्ष 
टोक नही; बरपेकि मुछ॒दा न जनना यदि मान्य ऐ हर हो सुपु्नि झअटमददों 
रइ ऐेती ऐ है । दूमण पश्ठ भी टीढ नही. कर्क पिर टे* उतर म्मच ही 
नदी विद दोहा । यह युछ देदन दा ही; तद बुछ नी हालनेइ! म्मग्य बरस 
खष्टत ऐटा ! दएँ बए। शत रै हि थे दि जयनेद* भर्प है किझे भी 
देब्नक्ष भमाद अप्सर्‌ सपुतिमेबोई मो शार नच्ट। इस यह म्से ॒ोड 
सशए५ बरह यट दिचपलीए टे हि? सपुतिढ़ शागामाइबो कापये उन दर बहू 
जागो | पटि जाना; हह हे मुझे शायानावश शय आरडो चर ही । दि 
शायानाइ रे ने कषा क८ ल$छा रै? राई झापने सूनानाइतो राशी शनल, मे 


दो गशेदार रेस दिए झाइ ! बोईि आशिदिलडप! मो अस्टिनर माना झत्द, ट़ 





डर 
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सविश्येप ही शानकी ठिद्धि द्वोती है। निर्विशिषकी नहीं | फिर भी कद्दा जा सकता 
रैकि ८मुत्तिक 'सवप्न+ प्जागरः तथा प्सम्राधि!में भी जब निर्विषय जान नही होता+ 
तब त्तो '्सवंदा सविषय ही शान होता है? यही मानना ठीक है| तब तो फिर 
“शनवान्‌ दी आत्मा है; शनरूप नहीं? यही मानना उचित है।! पर यह मी 
डीक नहीं । व्यवद्वारतः यद्यपि आत्मा बृत्तिरूप ज्ञानवान्‌ ही है; तथापि परमार्थतः 
श्नवान्‌ नहीं है; क्योंकि वस्तुतः बृत्तिके भासक आत्माका दृत्तिकेसाथ आध्यासिक- 
सम्पन्धके अतिरिक्त कोई वास्तविक सम्बन्ध नहीं है। अतः आत्मा चैतन्यशानरूप 
ही है। प्रश्न होता है कि 'आत्माका स्कुरण होता है या नहीं ! यदि होता है? 
तथ तो स्फरण दोनेवाले आत्माका स्फुरण धर्म हो गया | इस तरद धर्मी आत्माका 
धर्ममूत शान तिद्ध दोोता है । जैसे प्रकाशमान यूर्यका प्रकाश धर्म है; वैसे ही 
यदि आत्माका रफरण ने हो) तब तो बन्ध और मुक्तिमें कोई भेद ही न रहेगा। 
जैसे संधारमें आत्माया रकरण नहीं है, वैसे ही मुक्तिमं भी स्फुरण न दो) तो. 
बन्ध-मुक्ति ममान दी ठहरेंगे | इसके अतिरिक्त घटके समान ही यदि आत्माका 
भी स्वतः रफरण न द्वोधा) तो घटवत्‌ आत्मामें भी जइताकी ही प्रसक्ति द्ोगी। 
मुक्तिमें अन्य है नही; जिससे कि परप्रकाज्यता भी सम्भव द्वोती। परप्रकाश्यता 
माननेवर स्वथज्योतिष्य-भ्रुतिका भी विधेष होगा।? परतु यह भी ठीक नहीं$ 
क्योंकि हमी प्रकारका विकस्य आपके धर्मभूत कल्पित ज्ञानमे भी होगा | उसकी 
म्पृर्ति होती है या नदी ! प्रथम पक्षम स्फूर्तिवाे धर्मभूत शानमें स्कुरणरूप धर्म 
मानना पड़ेगा; तथाच बह घर्मान्तर ह्वोगा। इस तरह अनवस्था होगी | दितीय 
पश्चम घटवतू जड़त्यापत्ति होगी । फिर उसे शान भी कैसे कद्दा जायगा ! 
छुछ लोग कद्दते ई कि “घर्मिभूत शानकरा स्फूरण नित्य है, वह मासमानता- 
ध्यवद्वरके अनुगुण द्वोता है । धर्मभूत शानका स्फुरण विपयसम्बन्थजन्य द्वोता है। 
बह विपयतम्बन्धके समय ही द्वोता है। अन्यत्र नहीं | सुत्तिमं उसकी सर्बविषय- 
उम्बन्धाईता वह्धिशक्तिके समान प्रतिबद्ध होती है; अतः उस समय स्फुरण नहीं 
ईता |? परंतु यह भी टीक नहीं; क्‍योंकि वस्तुतः स्फुरमाण वस्तुका स्कुरण ही 
खम्प है। जैसे भासमान सूर्यकरा मास दी स्वरूप है) प्रकाशातिरिक्त सूर्य नहीं 
हंता । फिर भी ध्यूयंका प्रकाश! यह व्यवद्वार थ्रााहुका ठिएके समान औपनारिक 
इता है | इसलिये थ्रकाश मासित द्वोता है या नहीं? इस विकल्पके समान ही 
“आआ स्फुरित होता है या नहीं? यह विऊ्य मी अयुक्त दी है। आत्मा स्फुरणरूप 
ही है। “सफुरण स्फुरित द्वोता है या नहीं? यह विकल्प कोई भी अनुन्मत्त 
नहा कर सकता | फिर मी कुछ छोग कहते हैं कि “स्कुरण स्फुरमाणका घर्म ही 
कै खल्प नही; क्योंकि किया कर्ताका स्वरूप नहीं होता । छेदनक्रिया छेचाका 
खल्प नही द्वोती !! परंतु यह पक्ष टीक नहीं है) क्योंकि कद्दा जा चुका है कि 
प्रकाशख़रूप सूर्यका प्रकाश किया नहीं है। क्रिंठ उसका खल्प ही है। जो 
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कोई उसते मोग-अववर्गहप प्रयोजन सम्बन्न करके उसे छोड़ देता है-- 
बछाज मेक लोदितशुद्ध कृष्णा बद्दीः प्रजा; सममानों सख्पा: । अजो होको 
जुपमाणोइनुशेते जहास्येनों भुक्तमोगामजोइन्यः ॥ ( श्वेताथ० उप० ४ ।५) 
जैसे पठादि मृत्तिकामे भिन्न नहीं ठहसते, वैसे द्वी देहादि प्रपञ्न भी सविद्रप 
आनत्माका ही विवर्त या कार्य है? अतः वह भी संविद्से भिन्न नहीं है । आक्मशक्ति 
होनेने अविधा मी आत्मासे अभिन्न ह्वी है। जैसे वह्विशक्ति वद्निसे मिन्न नहीं 
वैसे दी आत्मशक्ति आत्मासे मिन्न नहीं है । 
कटा जा सकता है कि ध्यद्यपि कार्य कारणमे अभिन्न है। फिर भी कारण 
कार्यते भिन्न होता है। शक्ति शक्तिमानूसे भिन्न न होनेपर भी शक्तिमान्‌ शक्तिसे 
मिन्न ही है। उसी तरद यहों भी संविदूको देंद्वादिति विभक्त कहना उचित है 
परनु यह भी ठीक नहीं; क्योंकि देह्ादि एवं अविद्यादि परमार्थत. यदि असत्‌ 
£) तो फिर संबिद्म तत्मयुक्त भेद कैसे रह सकता है ! एतावता “आत्मा अविदा- 
रूप ही ठहरेगा? यह आपत्ति भी निमूल ही है. क्योंकि वस्तुतः अविधा है ही नहीं। 
यदि व्यावह्वारिक भेद कह्टा जाय; तो यद्द तो मान्य द्वी है । यावदृब्यवह्दार आत्मा 
और देद्वादिका भेद है ही, भतः अज द्वोनेमे सविद्‌ अविभक्त ही है। यद्दा जाता 
हैकि पमेर्विकार हनेसे भछे वी सबिद्म स्वगत भेद ने हो) परतु देद्वादिसे तो 
सिद्म विज्ञातीय भेद एवं सविदोंके नानात्वसे सज्ञातीय भेद मानना उचित ही 
है। भरशाधित दोषलिद दृश्पके मानात्वमे दर्शनरा मी नानात्य ठिद्ध दोता ही 
है । जैते छेयके भेदमे छेदनका भेद मिद्ध होता हैः बैते ही दृश्यके भेदसे दर्शनका 
भी नानात्व तिद्व द्वोता दे ।? परतु यद कहना टौऋ नहीं; क्योंकि जैसे प्रदाश्य 
पणादिके भेद होनेतर भी प्रवाशवा भेद नहीं होता, बैसे ही दृश्यक्ले नानात्य होने 
पर भी दर्शनका नानात्व सिद्ध नहीं हो सकता । घटादि विपयक्के भेदसे घटादि- 
'ृक्तिम्प शानका भले ही भेद दो; परंतु नित्य सबिद्‌ श्रकाशके समान अमिप्न ही 
१3] संदिद न तो ऐेदनके समान जिया है और न तो बह जम्य दी है। इृति 
अवश्य जन्य एबं क्रिया है । संविद्‌ दी जय आत्मा है? तर आत्मादा नाना 
भी दही तरह खण्डित है। अतः जैठे गगनमें घटादि-उपधिते औयापिक ही भेद 
होता है, स्वामाविक नहीं, वैसे ही संविदर्म पटादि एवं इनिक्रे भेदसे ही औरधिक 
भेद धतीत होता कै स्वाभाविक भेद नहीं । 
पट्टा जाता है कि ध्गगन तो घट करवादि व्यतिरेवेण ठिद्ध हैं; अतः उसमें 
औराबिर भेद टीक हैं। परंदु शान तो शेय एवं शाताडे दिना कहती उपबम्प दी 
नहीं ऐेदा, सिर शनका औराधिक भेद कैसे माना जाय ! अतः शनझा म्मामा 
बिक हो भेद मानना ठीक है ।! परंतु यरट बहना टीऊे नहीं है) बर्षोडि 
रुपझो मल अनुयइऋओ अदोन होती है। रिर अनुमदती सत्य झेय एवं शत्यके 
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अधीन कैसे हो सकती है! अनुमवके बिना किसी भी वस्तुकी सत्ता ठिद्ध नहीं 
होती । शेय तो ज्ञानाधीन है द्वी । ज्ञाताका तो वास्तविक रूप शान ही है। यदि 
अनुभवके बिना भी सत्ता मानी जाय) तब तो शश-शज्ञादिकी भी सत्ता माननी 
पढ़ेगी | अन्बकारमें रहता हुआ भी घट अनुभवके बिना असत्‌ ही रहता हैं। 

कहा जाता है कि “्मले ही रज्जु-सर्पादि प्रावीतिक पदार्थकी सत्ता अदुभ- 
वाघीन हो; क्योंकि उसकी अज्ञात सत्ता नहीं होतीः परंतु घटादिकी उत्ता तो 
अनुभवाधीन नहीं होती; क्‍योंकि घटादि तो अनुभवके पहले और पीछे भी रहते 
ही हैं। प्रत्युत अनुभव ही घटादि विषयके अधीन ह्वोता है। घणदि जब 
होते हैं, तभी चक्षुका उनसे संनिकर्ष होता है; तमी घढानुमव होता 
है |? परंह यह कहना ठीक नहीं। क्योंकि खप्नमें घटादि विषयों 
एवं इन्द्रियोंके न होनेपर भी घटादि-अनुमव होता है | यदि कहां 
जाय कि “्खाप्निक शान तो भ्रम है? तो यह भी ठीक नहीं। क्योंकि 
अनधिगत) अबाधित अर्थविषयक शान ही प्रमा है | संबिदूतह्से मिन्न समी वाषित 
है, अतः घटादि-अनुभव मी वस्तुतः श्रम ही है। यावदूव्यवद्वार बाधित न शेना 
जैसे घटादिका है) बैसे ही स्वाप्निक पदायंका मी है; खप्म भी व्यवद्दार ही है। 
यदि कहा जाय कि '्स्पप्न अस्थिर व्यवहार है? तो यह भी ठीक नहीं है 
क्योंकि व्यवद्वारगत स्थिरता या अस्थिरता विषयके बराधितत्व-अबाधितलपर 
निर्मर है। बाधितत्व जब खप्न-जागर दोनोंमें ही है। तब स्थिर्व-अस्थिरतवका मई 
कैसे सिद्ध होगा ! शतायु पुरुष एवं दशायु पुरुषके मी बाधितत्व-अंशर्मे समानता 
दी है। अतः जैसे स्वप्नसे विषयेन्द्रियादि न रहनेपर भी विषयत्यक्ष होता ह? 
वैसे ही जागरमें भी हो सकता है) निद्रादोषके भावाभावते ही खप्नजागरमें 
भेद है। निद्वा-दोपके हटनेपर खप्न हट जाता है । जागरें वित्रादि- 
दर्शनजनक अहष्टके मिटनेसे विज्रादिका दर्शनामाव होता है ।_ अंतवते 
भिन्न पित्रादि हैं. दी नहीं, अतः उनकी झति आदिका प्रसक्ञ दी नीं उठवीं। 
अतएव झतके सम्बन्ध नष्ट होनेका व्यवद्वार होता है। नाशकी अदेदन 
दी अर्थ है । इस तरह प्रतीति द्वी विषय हैः प्रतीतिसे भिन्न विषय नहीं है! रिर 
प्रतीतिकी सत्ता विषयाधीन कैसे कही ज्ञा सकती है ! इसमें अन्वंयव्यतिरेक भी €। 
जब प्रतीति है; तमी विषय है । जब प्रतीति नहीं। तब विपय मी नहीं। 
औैसे मिट्टी दोनेपर द्वी घठ है | मिटटी नहीं? तो घट मी नहीं । बैसे ही प्रतीतिते 
मिन्न विषय नहीं। 

बुछ छोग कटद्दते हैं कि “विषय द्वोनेपर श्रतीति होती है। विषय न रहनेगर 
च्रतीति नहीं होती यही न्याय क्‍यों न माना जाय !? परंतु यह टौक नहीं। क्योंकि 
विपय न रइनेपर भी स्वष्मर्मे प्रतीति होती ही है । मत दिज्रादि खष्नमें हैं नहीं? 
तब मी प्रतीत होते ई | जो छोग जन्य शानकी रुत्ता विषयाघीन मानते है वे भी 
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निय ईंशधरशान मानते हैं। फिर ईंधरका नित्य शान अनित्य विपयोके अधीन 
जैसे हो सकता है! नैयायिक तथा विभिशदवयाद निन्‍्य झान मानते हैं । वेदान्ता- 
मुखर तो निय्रशनास्मक अन्न दी अवियावश्ात्‌ जन्प जान होता दे और वही 
खिपयणलाओ है| बनता 2 । लिन शान ऐ आत्मा है; आत्माकी सत्ताते ही अन्य 
समी पदार्थ सनाबान्‌ होते है। 'भद्सम्पि' इस रूपसे आस्माक्नी सत्ता आंत्मासे 
ही दिउ ह। परंतु कदमॉलि' इस झूपने पटादिकी सिद्धि आक्मप्रत्ययी ही 
झंगे है। "मई परोडशि' इसे रूयसे पट आउने आरकी नहीं जानता; अतः 
परदादव) सना आत्मप्ायरके अधीन है । कटद्ा जाता है हक्लि 'घटोइलि! इस 
प्रवाऱे भारमप्ररययके पहछे भी पड़ तो दे टी७ परंतु यह ठोक नहीं; क्पौकि 
“मलि' इस प्रत्मपके अवियय पटये शत्ता नहीं हो सबती, अन्यथा शब्य शक्नादिमे 
गी मना प्रवक होगी । बह जा शफ़ता ८ कि 'भद्टमम्ि' इस बोधके पहले भी 
नेमे आत्मायी बता है; दैसे है पटप्र्पयरे पके भी घरवी उत्ता होनी चादिये १ 
परंतु य६कदना टीक नहीं; पयोकि 'भद्ममि।' ३४ प्रययका मो प्र्येता कै; बद तो 
६6 प्रत्ययम भी प्रथम दिए दी ६, अतः आत्मावी सत्ता हो समती है; परतु 
+भर् पद! इस प्रत्यपड्े पदछे पद मिद् नहीं है; अतः पटयी सत्ता तिद्व नहीं हो 
84नो) अत; अनुभयकी सत्ता विपयाधीन नहीं ६ । शमी तरइके शाताके अधीन मी 
अनुभवी सत्ता नदी है; मयोकि सिद्धास्तों शात्ा दी अनुभव है । यदि अतुभवसे 
मिन्न शा प्भराता माना जायगा, तो उस प्रमाताकी सत्ता मी अनुमवक्े अधीन 
मानती पढ़ेगी । शातावा स्वरूप ही अनुभव दे; वही अज्ञान। अम्त/करण आदि 
उपाबित साक्षी, प्रमाता आदि नामसे भी स्यव्टत होता है । 
अनुभूति दृशिख्प दोनेमे व्यतरिकेश घटादिके मुल्य दृश्यधर्मबाली मही है? 
 अनुमानम अनुभूति दृश्य या बैच पर्मसे युक्त नहीं है, यह भी ठिद्ध द्ोता है। 
ईै होध कहते ६ कि (जब अनुभूतिम नित्यत्व, खयस्प्रकाशत्वादि धर्म मान्य हैं; 
ऐप उसे दृश्य धर्मरहित कैसे कट जा सकता है ! नित्यत्वादि भी स्वेदनमात्र 
” *ह महीं कद्दा जा एकता) क्योंकि धवेदनसे इनका स्वरूप मित्र दी है।? परतु 
जा सता ठोक नहीं क्योंकि जो धर्म जिक्ते दम होता है; बह उका धर्म 
दही कदा जा सकता । जैसे चक्षुस दृश्यमान रूप चक्षुका पर्म नहीं है । यद्यपि 
पदेत्त मत खीस्यादि, सुखादि देखता है। तथावरि बस्तुतः स्वौस्यादिः 
देलादि देश मन आदिके दी धर्म हैं, आत्माके धमे नहीं ई | आत्मा तो 
के. मे आदिम भिन्न दी कै अत. यहाँ प्रश्न होता है कि '्यदि खधर्म खसे 
थे नहीं होते, तो अनुमयर्षर्म नित्मस्वादि किससे वेध होंगे !? अनुभवसे मिसने 
भ गेड दी के उससे वेदन असम्मव है | अनुमव एक ही है; उसमें भेद ही नहीं 
0. भग्ुक अतुभवते अगुक अनुमव कर नित्यत्वादि गणहीत होगा? यह 
मी नहीं कहा जा एकता | आत्मा भी अनुभवरूप ही है; अतः उससे भी वित्य- 
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त्वादिका अनुमव नहीं कद्दा जा सकता | इस तरह यदि नित्यत्वादि अनुयूतिरे 
भर्म दंगे, तो बेदिता न होनेसे वे अवेश द्वी ठद॒रेंगे | यदि अवेध् हैं; तो धर्म पी 
कैसे होंगे ! अतः वस्तुतः अनुभूतिके कोई भी धर्म नहीं होते | जो नित्यलादि 


चर्म अनुमव्म विदित होते हैं, वे अनुभूतिके धर्म नहीं हूँ, किंतु माया एवं | 


मायाकार्य मूर्त्त बस्तुके ही धर्म हैं। मायाके द्वारा ही नित्यत्यादि अनुभूति धर्म 
स्वेन कब्पित हैं । 
कहा जा सकता है कि “मित्यत्य) खयय्परकाश्वत्वादि यदि अनुभूतिके धर्म 
नहीं हैं, तब तो अनुभूति नित्य, स्वप्रकाश, एक सिंद नहीं होगी । फिर तो वा 
अनित्य, जड) अनेक ही ठहरेगी ॥? परंतु यह भी ठीक नहीं; क्योंकि अवुरभूती 
जैछे पारमार्थिक नित्यत्वादि नहीं हैं। बैसे ही अनित्यत्वादि भी नहीं हो सपते। 
अतः अनुभूति निर्धमंक ही है; क्योंकि यदि परमार्थतः कोई भी मास्य बख होती 
तभी बह भाषक़ द्वोती । यदि परसार्थतः कालत्रय द्ीता, तमी काठब्रणगथावे 
रूप नित्याव मी द्वोता | इस तरद यदि एकत्वादि संख्या होती तमी अनुभूति 
एक्व भी होता । अतः व्यावद्वारिक मार्य आदि पदार्थोकी लेकर दी सबाप्रधः 
शत्वादिका व्यवद्दार अनुभूतिम होता है। इधलिये अनुभूतिमें कोई मी दृश्यधर्मनरी रा 
सकता | किर भी कट्दा जाता दै हि ध्यदि दृशिमें दृशित्यपर्म हैः तब तो दि निर्षसर 
न हुई उसमें दृशित्ववर्म है दी । यदि दृशिमें दशित्य नहीं है तो दृशिलरएित रथ री 
कैती 9 परंतु यह मी शह्ठा ठीक नहीं है; क्योंकि व्यवहारभूमिमें धर्म और प्ँ 
दो पदार्थ हैं या नहीं ! यदि हैं, तो घर्मको मिर्घमंक मानना ही पढ़ेगा। कह 
धर्ममें धर्म नहीं माना जाता । यदि धर्ममें भी धर्मास्तर ह्वीगा) तप तो मर भी 
धर्मी ही होगा) धर्म ने रदेगा | इस तरह धर्म जैसे धर्मत्यरूप घर्मरह्ित शिद्व है। 
क बसे ही दशि भी दृशित्वधर्मरदित मिद्ध दोगी। यदि धर्म-पर्मि ये दो १४ 
मान्य नहीं हैं, तब तो “्यद धर्म दैः यह धर्मा है! इस मकारपा स्थादर री 86 
हो जायगा । इसहिये मिर्धमेक इशिमें कोई मी धर्म नहीं हे । 
घान और आनन्द ४ 
शान सम्यस्धर्म अनेक प्रकारोंद्री विध्रतियत्तियोंदे रहते हुए मी अर 
प्रकाश! को ही फान! कहा जा सकता है। मुक्तियें बयां अर्य नहीं शीट 
तथायि जब अर्थपसंर्र्ग सम्मद हो तमी अर्पदा प्राशक अर्थ ही शत रे 
अतएय “शानेत्व जाति-विशेष क खाशाव्‌ स्यवद्दारतनकल डी शनल कै मई 
विगेधिय ही कानाव है। जहसे मिन्नय ही शानस्व दे। अश्नारवित ही धन 
है! आरि मी कानडे लक्षण हैं । इसमेसे छोई रप्षण गनिवलियिमित सिमी 
सद्दत शोता है) तो कोई झखहडश अन्नब्प शानमें झा है। दित् अरपत्शान 
खुलिद्रतिदेल्वित थे र्पशप शपस एवं बद्चरझप शान दोनोंगे ही अनुगत हे । 


मादसे और पान ६७१ 


सर्वावभासक शाम ही अब्य है; क्योंकि यह श्रुति गरमण है--तस्त भाष्त 
सर्वमिदं विभाति ।! (कठोए० २। २। १७ ) सर्वप्रेमास्पदत्व) सर्वानिन्दयितृत्व दी 
आनन्द है | 'एप होवानन्दयति' (सैत्ति०उ7० २।७)। यह ब्क्म ही आनन्दित 
ऋरता है। यद सर्वावभासक शान स्वतः भासमान होता है| यदि उसका भी कोई 
अन्य भासक माना जायगा। तो उसका भी मासक कोई अत्य मानना पढ़ेगाँ 
इ8 तरह अनवखादोप अनिवार्य हो जायगा । इसपर कहा जांता है कि 
व्यदि शनस्लस्प ब्रह्म सदा भासमान है; तो उत्तमें जगत्‌का अध्यात फिस 
तर बन सकेगा ! क्योंकि भातमान शुक्तिकाममें रजतका अध्यात्त नहीं दीवा-- 
जैसे शक्तिकामान रजताध्यातका विरोधी होता है। बैसे ही शानसख्वर्प अझका 
भासमान होना मौ प्रउद्चाध्यासक्ा विरोधी होगा ।” किंतु यद क्टना छीक नहीं+# 
क्योकि सदंधा अमासमान शुक्तिकार्मे मी तो रजताध्यास कभी मी नहीं दोता+ 
सामान्यतया भावमान झुक्तयादि अधिष्ठानमें हो रजतादिका अध्यास होता 
है। अमासमान एवे विशेषकारेण मासमान अधिश्ानमे अध्यास नहीं होता । 
इस तरह सामान्यतया भाषमान शानस्वरूप अदासे प्रषशाध्यात बन सकता है। 
इसपर पुनः कइ| जा सकता है. कि निर्विशेष ब्रद्वमें सामान्य-विशेष- 

ब्यदद्वार नहीं यन सकता ।' पर यह भी टीक नहीं; क्योकि जबतक जविधा है+ 
ठबतक निर्दिशे- अरद्यमें मो कहियत विशेष मान्य द्ोता ही है। निविशेष अछमे 
प्रयद्माध्यास माना भी नहीं जता; किंतु अशानावच्छित्त सबिशेषमे ही प्रपशका 
अध्यात्त होता दे । तथाच प्रपश्ाध्यासका अधिष्ठानभूत ब्रद्यका सामान्याकार सस्यात्र 
और विशेषाकार शान एवं आनन्द दे। श्वमकालओं विशेषादारकी प्रतीदि 
नहीं ऐती, सामान्याकार प्रतीति श्रमकाल्‍में भी द्वोती है | 'इर्दं रजतम! के समान 
ऐ मसजगत्‌? यह भ्रम प्रध्य्ठ होता है | जैसे वें ददमश” अधिष्ठान सामान्योश 
है येत़े ही बचें सदंश अधिहान सामान्याश है । जैसे 'झक्तौ रशतम! इस प्रद्मर 
भ्रम नहीं होता; बेसे ही 'ज्ञानमानन्दों दा जगद! ऐसा भ्रम नहीं द्ोता। जैते 
नीडएड) प्रिक्रेण घक्तिके साशात्कारते रजतभ्रम दूर हो जाता कै उसी तरइ 
सत्यशानानन्दस्वरूप बप्नके साधात्कारते जतदश्रम मिट जाता दै। शानानस्दरूपसे 
अपासमान और सदुएत भासमान बद्धाम जगतुका अध्यास दोता दै। अपदित- 
भदनाययीयसी मायाके छारण ही अक्षमें जगतुका अध्यास होता दे। 'सेये भगदती 
मत्य चहदेन विरदयते! (व्रीमद्वा० ३७१९ )--मगशनडो राव नयते विर्द 
इंनेपर मी प्रत्यक्ष ही प्ररशाध्याम माषाओई द्वार ध्पन्न हो जाता है । 

५... नयिन्दके सम्बन्ध मीइतो प्रदार बद्य जा सडता दै--( १) आनन्दत्त 
हानि आनन्द दे या (२) अनुश्ल्तया बेदनीयव आनन्द दे गा(३) 
कल मात्र आनन्द हे या ( ४) शानखसूपता ही आनन्द है अपवा ( ५ » 
शार इश्ता है आनन्द है मथदा(६) दुःखविरोपित्व हो आनन्द है था (७) 


द्छ० माफ्सेबाद और रामराज्य 


लादिकया अनुमय नहीं फट्दा जा सकता | इत तरइ यदि निः्यलादि अनुभूति 
भर्म होंगे) तो येदिता न ऐनेगे ये अेध ही ठहरेंगे । यदि अवध हैं; तो पर्म ही 
कैसे होंगे ! अतः यस्तृतः अनुभूतिकरे कोई मी धर्म नहीं शेते | मो नित्यलाई 
भर्म अनुमग्र्म बिददित होते हैं) ये अनुभूठिझे धर्म नहीं हैं, किंठ माया एवं 
मायाहाय मूर्त बस्तुके ही धर्म ६। मापाके द्वारा वी नित्यावादि अनुभूति पर्म- 
लेन कल्पित है । 

कहा जा सकता है कि “नित्यत्व) खगग्पपाशत्वादि यदि अनुभूति धर्म 
नहीं हूँ, तर तो अनुभूति नित्य स्वप्रकाश, एक ठछिद्व नही होगी । फिर तो वह 
अनित्य। जद; अनेक ही टहरेगी ।? परंतु यह मी टौक नहीं; क्योंकि भनुभूतिगें 
जैसे पारमार्थिक नित्यत्वादि नहीं हैं, मैसे ही अनित्यत्यादि मी नहीं हो खकते। 
अतः अनुमूति निर्धमंफ ही दे; मपोकि यादि परमार्थतः कोई मी मास्य बस होती 
तमी यद्द मासक द्वोती । यदि परमार्थतः कालश्रय होता, तमी कालत्रयाआरध्यव- 
रूप नित्यत्य मी द्ोता | इस तरद यदि एकत्वादि संख्या होती) तमी अनुभूति 
एकस्व भी होता | अतः व्यावद्वारिक भास्य आदि पदार्थोकी लेकर ही खयग्रआ- 
दत्यादिका व्यवद्वार अनुभूतिमें दोता है। इसलिये अनुभूतिम कोई भी दृश्यधर्म नहीं रह 
सकता। फिर भी कट्दा जाता है हि “यदि दृ॒शिम दशित्वघर्म है! तर तो दृशि 
न हुईं) उसमें दशित्यथर्म है दी | यदि दशिमें दशित्य नहीं है तो दशिलरदित धर शे 
कैदी ! परंतु यह मी दाह्मा ठीक नहीं है; क्योंकि व्यवह्टारभूमिमें धर्म और धर्म 
दो पदार्थ ईं या नहीं ! यदि हैं, तो धर्को निर्धमक मानना ही पढ़ेगा। क्योंकि 
धर्ममें धर्म नहीं माना जाता । यदि पर्ममें भी धर्मान्तर होगा। तय तो वह भी 
धर्मी दी होगा) धर्म न रहेगा | इस तरद धर्म जैसे घरमत्वरूप धर्मरहित तिद्ध होता 
है, वैसे ही दशि मी दशित्वधर्मरदित सिद्ध होगी। यदि धरम-पर्मि ये दो पदार्थ 
मान्य नहीं हैं; तब तो “यह धर्म है। यह धर्मो है? इस प्रकारका व्यवद्वर ही छत 
हो जायगा । इसलिये निर्धमंक इशिमें कोई भी धर्म नहीं है। 

ज्ञान और आनन्द हि 
झानके सम्बन्धमें अनेक प्रकारोंकी विप्रतिपत्तियोंके रहते हुए मी “अर्प- 

प्रकाश” को ही 'शान! कद्दा जा सकता है। मुक्तिमं ययपि अर्थ नहीं 
तथापि जब अर्थ-संधर्ग सम्भव हो तमी अर्थका प्रकाशक अर्य दी शन है। 
अतएब “शानत्व जाति-विशेष है; साक्षात्‌ व्यवद्ारजनकत्व द्वी शनत्व है! मई 
विरोधित्व दी ज्ञानस्व है; जडसे मिन्नत्व ही शानत्व है; अशनविरोधित्व दही शानल 
है? आदि भी शानके लक्षण हैं । इनमेंसे कोई लक्षण श्ृत्तिप्रतिनेम्बित चिदामासर्म 
सन्ञत होता है; तो कोई अखण्ड ब्ह्मरूप शानमें जाता कै किंतु अर्थव्रकाशल 
चृत्तिप्रतिबिम्बित चैतन्यरूप जान एवं अद्मरूप शान दोनोंमें ही अनुगत है। 


मार्स्ख भीर भान 





सवंधिमासक हासन ही मष्ठ है। क्योंकि यह श्रुति प्रभाव 
सर्वोर्तिदं विभारि (! (कढ़ीप>० ३।३। १० ) सईग्रेमास्यदल) संत 
धानन्द है | 'एप छोवाननदयाति! (तैठ० उप्० २।७)। यह अन्न ही आनन्दित 
बरता ऐ। यह संवाविमासक शान खत्तः मासमान होता है | यदि उसका भी कोई 
झन्य मासश माना जायगा। ते! उसझा मी मास कोई अम्य मानना पढ़ेगा।ँ 
इस हरइ अनवग्या दोप अनियाय हों जायगा । इसपर कटा जाता है कि 
"यदि शनस्परूप अहम सर्व भांसमान है; तो उसमें जगतुका अध्यास किस 
ताद इन सकेगा ! रह मासमान शुक्तिकार्मे रहा अध्यास नहीं होत-- 
जैम धुकिकामान रजताध्यागक्ा रिरोपी होता है। बैठे ही शानस्वरूप अक्षका 
मासमाम द्ीना मी ग्रशद्धाध्यासका वियेषी होगा।' झिलु यइ कइना ठीक नहींक 
बर्योकि सपंथा अमासमान शुक्तिका्मे भी तो रजताध्यास कभी मी महीं दोतक 
सामास्यतया भारमान शतयादि अधिशनमे दो रजतादिका अध्यास होता 
है। अमाममान एवं विशेषादारेण भाठ्मान अधिष्ठान्म अध्यात्त नहीं द्वोता । 
इस तरह खमान्यतया सासमान शानम्वरूप अदासे प्रपशाध्यात बन सझता है। 

इसपर पुनः कष्ट जा सकृता ऐ कि भनिर्दिशेष अष्ठार्मे सामास्य“विशप- 
स्थवद्दर नहीं ने सरता (' पर यद मी टौऊ नहीं। स्पोकि जयवक अविशा कै 
तबत$ निर्विशित अद्ममे भी कहिवत विशेष मास्य द्वोता ही है। निर्विशेष अक्ष्म 
अध्याध्यास माना भी नहीं जाता; डितु अजानावच्छित सविशेषमें दी प्रष्शका 
अध्याण दोता दे । तथाच प्रपश्ाध्यासक्ता अधिधानभूत बक्षका सामान्याकार सन्मात्र 
है और विश्ेपातार शान एवं आनन्द है। भ्रमकाल्म विशेषाकारकी म्रतीति 
नहीं होती, सामान्याकार प्रतीति भ्रमकालमे मी होती है। 'इदं रमतम! फे समान 
हो /सजगत्‌! यू भ्रम प्रत्यक्ष होता दै। जैगे बद्ों नृदमंश” अधिषान सामान्याश 
| बेगे पी यश सदंश अधिषान सामात्याश दे । जैसे 'झुक्ती रजतम' इस प्रकार 
श्रम नहीं होता, बैठे दी 'क्ञानमानन्दों वा जगत? ऐसा श्रम नहीं दोता। जैसे 
मील तिकोण शुक्िके साक्षात्कारते रजतभ्रम दूर हो जाता दै। उसी तरह 
सत्यशानानन्दम्बरूप अक्षके साक्षात्कारते जगदुश्रम मिद्ध जाता है। शानानन्दरूपसे 
अमात्मान और रद्र॒पसे मातमान अक्ष्में जगत्‌का अध्यातत होता है। अधपरदिव- 
घटना-पदीयसी मायाक्े कारण ही अक्षमे जयदूका अभ्यास होता दै। 'सेय भगवतो 
माया यक्षयेत विशदयते! (श्रीमद्भा० ३॥७। ६ )--भगवानकों साया नयते विदद्ध 
इंनिपर भी प्रत्यक्ष दी श्रवश्चाध्यास मायाके द्वारा सखवन्न दो जाता है । 

आमन्‍्दरे सस्पन्धर्म भी इसी प्रकार कह्ा जा सकता है--( १) आनन्दत्व 
नाति आनन्द दूँ या (२) अनुकूछतया वेदनीयत्व आनन्द हैया(३) 
अनुकूलत्व मात्र आनन्द हे या ( ४ ) शानखरूपता दी आनत्द है अथवा (५ )__ 
निदणाधि इश्टता ही आनन्द दे अथवा(६) दुःखविरोधित्व ही जानन्द है था 





इत हाई दापुल हफभोते रप नर मी विश्ाविएतप हा? 
जिद द विरिरिषत देय के इच्च'शे विवि हो भाव-र ऐ े हे 
विशेन हैं । तार कह # ०8४ हे. हि. 'ु्पायाय भी विधए4 220 
विधव ई' है $ आता सजग आतिशखा न दे ।' दिु ब६ कए ठौ ४ न बरेंे 
मुःखानाब मी एक धआे मुचकय रेच हो ३ धत- वह हर ऐ हैः 
खक्षात जगा भीतरी गही। भमाव भी विस आ 
मुःलामाय सुलरूप दी दे | कद्ठा जा खदता है [के «्मुर 
रहती, परंतु पहाँ मी भागरद तो रइता के भव भाफय हुए ।' पर 5६ | 
डौक सईी। वयोकि यहा भी इश्टयोयःछित ये तो दे ही । जए भी इच्छा भी 
उसका विपय आनरद था | इच्छाऊ़े विषप बाय शब्दादि विष भी ऐएः 
तथापि वे मुलताघन इनेगे इच्छाऊे विषय होते है, स्व: यही! वें शी मी 
ुःशकारक होते ई। तर उनमें द्वेप दोने छूगता दे । शतः ये सोपायिक्न ईस्ट 
दी विषय होते हैं; गिरपाधिक इच्छाड़े नहीं । उपलक्दर्मे स्यावस्तक अवस्टेसनर 
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रहना आादग्पक नहीं, कैते कमी भो काइफे रहतेते ऋफीप्रटक्षित गइका बोष 
होता है, उसी तरह कमी भी होनेवादी इष्छामे इश्लोगलप्षिव आनन्दका 
शोध हो सवा है | 
बर छद। होठ है कि /निरशरि-इृशय आनस्दर्मे स्वाभाविक द्ैया 
औराबिएह ! झनििम पश् टोड़ नहीं दै। कर्रोक्ति बद्मम्वसू्यथ आनन्द्सूपता 
सीयाविं नं होगी बर्कि उतकी इछणा ने निदशाविक ही है ध्रषण पक्ष 
भी ढहीक महे है! बर्योकि इसमें सी विकस्य सह है कि बह निर्गाधि इृषटल 
हानते विछन दे मा अमित ! यदि पता पक्ष कहें) ती उनमे ससण्ड्रटाउत्ति 
होगी ( यदि शाम अभिन्न दी दै। सब ते उसमें आनन्द वदपरयोग व्यर्थ ही 
परदु यह भी कदना ठोइ नही; सयोतहि ज्ञान और आनस्द दोनोगा यथा अभेद ही 
६, तथानि बर्यित सेंद लेकर शान शानरइटा गानिगेदरी लेकर दोनों शब्दों 
वी प्रशति होती है। एताइवा ववियय'न्डलरदित शान आनरद दैफ यइ पतन्ष भी 
निर्शेष पी है। प्जाग वियया झेसाशी। भी द्ोता दी दे सह पीछ छिद् हिया जा 
खतरा ६ | आतू दर्परूय दानेते सद्‌ नहीं कष्ठा जा सकता; दिल. ऋरूय दोनेसे 
आमर सदप भी दै। 
सु एय रेदतत) भद ने दोनेसे परप्रेमाह्यदरूपसे मासमान आत्मा दी 
आनन्‍्दर्प ६। जैसे शृत्तिझय शान अनित्य दोनेगर भी दृत्तिभामक स्फुरणरूप 
शान नित्य ऐ यैगे पी भन्ताकरणशृत्ति_प सुख भो भनिस्प है; परतु ब्ष्षास्मस्परूप 
मुल निस्‍्य दी है। थी कमो ने रहूँ। ऐसा ने हो, फिंतु सर्चदा बना रहूँ! 'मा ने 
आूषम किंतु सरेदा सूवासम' इ8 प्रकार आत्मार्म स्व्रामाविर्ू ही प्रेम देखा 
जाता है | यदि आत्मा मुखरूप न दो? ता पह प्रेमासद नहीं हो सकता | यदि 
प्राणी भनिस्य मुखमें मी प्रेम कर्ता के तो नित्य सुखते तो परप्रेम होना ही 
चाहियओे | सुबर्म दो प्रेम द्वोता £ । सुवसाबनोंमें भी यद्री प्रेम होता है। तथापि 
मुझे प्रयोजनमे दी मुखशाधर्नमे प्रेम दोता दे | सुखमापनमें प्रेम सुखार्ध ही 
दता है, परतु मुख प्रेम भन्‍्यार्थ नदी दोता | इसी तरद आत्मा भी प्रेम 
आत्ार्य दी द्वाता कै अस्यार्थ नहीं। इसीडिये भात्मा निश्याधिक प्रेमका आस्पद 
है | जेने अणकयुणोद ( थसन) में मधुरता झ्कराहम्पन्थमे होती हैः परंतु 
धकरमें स्वतः मधुरिमा होती दै। मोदक आदियमें सातिशय्र मिद्रास होती है 
शकशर्म (तर्रातशय मिठास होती ह ) उसी तरह अन्यत्न खाविद्यय प्रेम ढ्वोता कै 
भाषाएं लिरतिगब पेम होता है) इतीडिये सर कुछ आत्मार्थ है; आत्मा 
अस्पाध नही द्वोता | अतः आत्मा सर ही होपी है । 
शत दि र सुन दुःख एवं सुख-दुःल सावनोंके वेचिश्यसे यद मानना पड़ता 
ईं कि यर विचिब्रता जीयान्‍्माके उछ5 झुमाशुम केसे ही उमपतन्न होगी पिछले 
मा० ण० ४३--- 
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झुमाशुभ कर्मोकी उत्तत्ति भी जन्मान्तरीय देहसे माननी पढ़ेगी। वद्ध जस्मान्तर मी 
उससे प्राचीन फर्मेसे मानना पढ़ेगा | इस तरह बीज एवं अड्डुरकी परमराे 
समान ही जन्मों एवं कर्मोकी परसराको भी अनादि मानना पढ़ता है। 
यह अनादि परम्परा तादि देहके आश्रित हो नहीं सक़ृती। अतः अनादि आहाड़े 
ही आश्रित उसे मानना पढ़ता है। अर्थात्‌ अनादि आत्माक्े ही पूव॑-पू्व देहंसे 
उत्तरोत्तर कर्म होते ई एवं पूर्व-पू्व कमोंसे उत्तरोच्र देह होते हैं। उठ आम 
ही कर्म एवं जन्म चलते हैं । 


य्या प्रातादादि-संघात मैते परार्थ ( दूसरोंके लिये) दोते हैं? वैे ही 
देह) इन्द्रियः मन आदिका छंबात भी स्ववितक्षण किसी चेतनके डिबे हो होता 
है । शब्यादि जैसे अपनेते मिश्र देवदतारि झरीररूपी संप्रातके ही लिये देश कै 
दैसे ही यदि देह्वदिवृत्राव भी क्ियी दूधरे संघातके ही लिये हों? तब तो अतवखा: 
प्रसज्ञ होगा, क्योंकि उस संधातकों भी किसी अन्य तंबातके डिये मानना पढ़ेगा। 
अतः झरीरादि-संघ्ातक्ों किसी स्वविलक्षण) असंइत चेतनक्रे लिये मानता पढ़ेगा। 
इसीलिये त्रिगुणात्मक सुख-दुःख-मोद्ात्मक अव्यक्त। मद्ददादि प्रपश्चके विपरीत 
त्रिगुणातीत, असहत अरक्ञ चेतन आत्मा सिद्ध ह्वोता है । विगुणात्मक जडमा 
रथादि चेतन सारथी या अश्वादिसे अधिष्ठित ही जैसे कार्यक्रणक्षम होता है 
बैठे ही अचेतन प्रकृति बुद्धि आदि भी चेतनछे अधिष्ित होकर ही कार्यकरण- 
क्षम होंगी | अतः त्रिगुणात्मक अचेतनसे मिन्‍न चेतन अधिशवा आवश्यक 
है । भोक्तामी अचेतनसे भिन्‍न चेतन ही होना चाहिये | सलाद 
भोग्यहैं | इनके द्वारा अनुकूलनीय; प्रतिकूलनीय, सुखी) दुःखी चैतन ही हे 
सकता है | बुद्धथादि स्वयं सुख-दुःख-मोझत्मक दैं। अंरनेसे ही खग 
अनुकूलनीय या प्रतिकूलनीय नहीं हो सकते। इसी वर द्रशके बिना 
इश्य-महीं हो सकता | बुद्धियादि दृश्य हैं, उनका द्रष्ट उनपे मिन्न ही होता 
चाहिये | साक्षात्‌ द्रष्टा होनेसे चेतन द्वी साक्षी हो सकता है । द्रष्ट चेतन 
खय॑ अदश्य द्वोता है। जैसे रूप दब्य फै चन्ष द्रष्ठ हैः बैे ही चाह मी इस 
है, मन द्रष्टा है। 
संसारमें चेवनके अधीन ही अचेतनक्ी प्रदृत्ति होती है । भठे चेतन: 
अचेतनकी ग्रइृत्ति होती है; तथावि प्रदत्त अचेतवकी ही है। क्योंकि दोनों छी 
प्रत्यक्ष हैं | फिर भी अचेतन रपादिसे जीवित देदमें अचेतन-विलक्षणता ह£ | 
है। काशदिके आश्रित दाह) प्रकाशादि क्रिया केवल अम्रिमें उपलब्ध नही द्वोती। 
फिर भी दाह; प्रकाझादि क्रिया अपिका ह्वी धर्म कै; क्योंकि अभिरंयोग टोने 
ही का्ादिमें दादादि उपलब्ध होता है; अभिसंयोगके रिना उपलब्ध नहीं द्वोठा । 
भऔतिकवादी मी तो चेतन देहको दी प्रवर्तक मानते हैं. । वेदास्तातुसार 
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कूटख आत्मा भो अवेतनु प्रवर्ततक बैते हो ता कै जैसे अयरकान्तमणि खयं 
प्रशत्तिरदित होनेपर भी छोदवा प्रवतेक होता है या जैसे प्रवृत्तिरद्दित रूपादि 
चक्नुरादिके प्रवर्तक होते हैं | यदि जैसे दुग्ध सं बत्तवृद्धयर्थ प्रदत द्वोता है। 
सैसे जठ अचेतन भो प्रदत्त होता है) वैसे ही अचेतनकी प्रशनि दोनी ठीक है। 
तथापि वह्दों भी वत्तके चोपण तथा सर्दशासक अन्‍्तर्यामीसे दी दुग्धादिकी प्रदृत्ति 
होती है। जैगे फर्ताके बिना कुठारादि करणोंका व्यापार नहीं बन सकता वैते 
दी देह, इन्द्रियादिका देदादिमिन्न कत्ताके बिना व्यापार नहीं द्वो सकता | भौतिफ- 
बादी शरौरकों चेतन कद्दता है। 


कह्दा जाता है कि “्जैसे नैयायिकरे मुक्तात्मामें शाम नहीं होता वैसे ही मृत 
शरीरमें भी श्ञानका अनुपलम्म उपपन्न हो जाता है। प्रमाणके अभावसे शनता 
अमाव उपपन्न हो ही जाता दे ।? परतु यद्द ठीक नहीं) क्योंकि यदि शरीर चेतन 
हो) तो बात्य। यौवनादि भेदसे देदर्मे मेंद सुध्य्ट उपलब्ध द्वोता है | झिर एक 
देह न होनेमे एक आत्मा भी नहीं होगा । फिर “जिस मैंगे बरास्यायखार्म माताया 
अनुभव किया था; बह्दी मैं शद्घावस्थामें पौश्नोफ़ा अनुमय करता हूँ? ऐसा अनुमय 
न होना चादिये | बाल) सबिर शरीर भेद प्रत्यक्ष है। शरीरसम्बन्धी अवयवोक्रे 
डपचय-अपचयद्धारा शरीरका डल्याद-विनाश सिद्ध दे । जो कद्दा जाता दे कि 
धू्वशचरीरोलन्न संस्कारते द्वितीय झरीरमें वस्कार उसन्‍न होता है? तो ये ठीक 
नहीं। अनन्त सस्कारोक्की कराना गौरव शेगा | यदि शरीर ही चेतन दै। दद 
तो बह डलन्न दोनेवाद्य शरीर नवीन ही दै । किर बाठकोंडी माताओ स्तस्यगनर्मे 
प्रहत्ति न होनी चादिये; क्योंकि हृष्टमाथनताशान प्रडनिने हेतु दे । स्यःसमुद्भूत 
शिष्ुक्रों इशसापनताझा अनुभायक बुछ भी नहीं है। देदमिस्त आत्मा माननेवादे 
तो कह सकते देँ दि जन्मस्तरानुमूत इश्सावसताका स्मएण हो सकता है । 
परंतु जद्टों देदभिन्न भाव्मा नहीं है। वहां तो जर्मान्तरकी शात है दी नहीं। 
बद्ों सम्यपानमें जन्मान्तरीय इध्खाघनतावा शान नहीं वहा जा सकता। 
शट्टा हो सकती है हि ध्यदि जन्मान्तरीय अनुभूत स्तन्‍्यगनवी इृश्साप 
नताश स्मरण द्वोता है; तो अम्य जन्मान्तरीय भगुभूत पदार्थोत्रा स्मरण कर्यों न्री 
हद १! तो इसता समाधान यट है कि उरोधक ने होनेसे उनडा स्मएण नहीं 
हवा । स्तत्यगनके सम्दन्धर्मे तो जीयनका हेतुदूत अदृष्ट ही टेरकारडा उद्बोधनऋ 
६। यदि स्तत्यपान्मे इृष्टछपनतात्रा बोध शोसर प्रश्नि न हक ठो जीवन ही 

भसग्भव हो जायगा | 

बुए लोग चशुक भोत्र आदे इन्ट्रियोको दो चेदन मानते हैं। परंतु चभु 
भादिके उपपात होनेरर भी रखते होती है; अतः दि चश्ठगा | चेठन 
एल, टो उनऊे उपघाठम स्मृवि न ऐनी चाहिये थी । भन्‍्दडे अनुदूतका अन्य 
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स्मरण नहीं कर सकता | मन भी चेतन नहीं है | किर तो यह अणु होनेते उ्् 
प्रत्यक्षता न होगी | कट्दा जाता दै कि व्यग्रिक विशन ही आत्मा है !! पे 
'सोडई” ( मैं वही हैँ ) इस प्रकार अनेकदिनवर्ती आत्मादी प्रशमिश ऐसे 
नित्य बिशान अक्षको ही आत्मा मानना ठीक है। 
मृल, वस्तु या चेतना ! 
“मू०) भूत है चेतना ?? इस प्रशनके उत्तर आधुनिक वैशनिक एल 
भी कने हैँ -- 'सोजते हुए अस्त जद्दों पहुँचा, यहाँ देखता हूँ, मनडी ण 
मात्र दे |? बैशनिक जोस्स गग्रितशास्त्रके पण्डित दें | उनका कंगन दै-भर्े 
देखता हूँ, विशनकी ही विजय दे । विश्वव्वा मूठाघार, ईंथर एफ अगर 
है और यद विश्व उसीके मल्तिष्कका एक अद्ू मात्र दै ।? पूछा जा खकता है ६ 
एटिगटमडा मानस और जोन्सका अड्ड क्या उनके मस्तिष्क और श्गीरि कं 
निम्मंर नी दै ! क्‍या अपना मक्षिप्द्ठ और शरौर उनकों 26 ि 
अतिमौतिक मादूम द्वोता दे ? जोन्स। एडिंगटन आदिकी पावर ५ 
कुछ अन्तर दे। उसर आधुनिझताकी मामूठी छात्र के लेंमिन री 
पुरानी दै--विधागोरसड्ा अद्ठ) प्डेशोपा आदर्श उपनिददोधष हटाए 
नपी पोशाकर्मे हमारे सामने आयें । यस्तुड्ों छॉपफर उतरे पं3 ६ 
अवास्ाय अखोडकिककी प्रतिद्की चेश इमफों अखाभाविद्ध नदी यती हैं । 
पगीडिलाजित समाजवे बाम्तवन्‍्जीयन जय अनिश्चित और जि ईंताकैकर 
एक अडीडिक और अन्तिम सत्यड्टी ब्रातिमे वास्तव पीढित मनशे शत 
पठ्सी दे । धर्मकी प्रयोजनी यदाका समर्थन करते दुए यद्ढेयदे धार्मिड ही 
मुक्ति वेश करते 4 । 
पर मनुष्य शरीरसस्यस्वी शान जितना ही उस्नत द्ोता गए » 
घारणा मी उतनी दी सृत्म इती आयी दे भीर झगैर और आराश 
खाउस्य उरदें दिखायी देने छूगा है । शरीरके साथ दी भामाहा निधन है ४ 
श्ग या मगुर्पन सम्बाएओ द्राखीन युगमे दी मान खिया था । 4 प्रा माई 
दो गगग हियथी गये ॑नवण्मा और प्र्मास्मा | तीवामा नगद 


दर्द 
4९, आर! माँ४क' 


१2८ 


न्ट्ति 






परमारमा अमा | देदातीत आजमा या यतस्य इस तरद औिंदा रहा । । 
सारदू। गमानुत भौर शद्ग, सनी ये विदेशी ऋमाहों इस द्रवर छा हे 
अद्यद शाब जे है दिवा | आमाही नपरेद्ी मानटदे अखिर कोई माय मे 
नही रह । भकनव मे टस्पद विद दाह इ और अदौडिश दोगों ही 47 











हि ०. पर »ज हो उ 
हाय के उडी विहान दफन रः मर्द तर दे । सनदतगदल किशन 2 
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पर मद ना #€ 7 । विजन भरटीषिइदा कि ५ हैं दावा मी बा! हे 
डाहनर मरप, इरवड अद्ोहिदद् हपप्री अमाध: महीण बनता 25 








मास और शान ६७७ 


यही कारण है कि विशानके प्रमावस्वरूप दर्शनकी आत्मा क्रमशः विद्युद्ध होती 
आयी है। यानी इसका प्रमाण प्रयोगके दाइर ले जाकर इच्दरिय-बुद्धिसि परे रखा 
गया है । इसी आत्माको सारे विश्ववत््रे मूलमें उन्होंने विरानमान देखा ) शाड्रर- 
देदान्तके अनुसार विश्वका मूलाघार ब्न और आत्मा एक दी चीजहै-'तत्ममसिष 


“देखा गया दे कि प्रत्येक युगरमे देश और जातियोंबी सीमा अतिक्रम कर 
मनुष्यक्ी विचारधारा एक प्रकार रही है । प्रेत-तल्, जादू-बिया, अनेकेश्वरवाद। 
एकेश्वरवाद इत्यादि मनुष्यक्री चिस्ताधाराक़ी सीढ़ियों क्षमी देश एक ही 
प्रकारकी रही हैं | यह भी संघान मिलता है कि यह ठत्य-विचार जीवनकी 
गतिके छन्दर्म ही बदलता रद्दादै और यदम मी द्वोता आया है। इमारे असम्य 
पूत्ष पुरुषोंका प्रेत-विश्वास ही सम्य मनुष्योके अध्यात्मवादके मूलमें हे। इससे 
इमारे रुम्यतागर्वी मनको चोट पहुँचती है। लेकिन इतिहास इसका 
ताक्षी है | प्रकृति-जगत्‌का इतिहास हमको यह दिखलछाता है ऊहक्‍़मि 
चेतनाकी उर्पात्ति मी बस्तु-जगत्‌र्मे दी है । आदर्शवारी दा्ानिक् कहता 
है कि चेतना ही भूतका मूल है; लेकिन विश्ञानने यद् भलीमोंति प्रमाणित किया 
है कि चेतना सदासे नहीं रदी । वस्तु-जगत्‌के इतिद्वासमें ऐसा भी समय था, जब 
जीव-जगतुका अख़ित्व नहीं था । वरतुनिरपेक्ष चेतना) रक्त-मासविद्दीन अदृश्य- 
ये धारणाएँ मलनुध्यकी बुद्धिप्रसूत दें । लेकिन मनुष्यसे भी पहले, जीव-जगवक़े 
अखतिलके पहले; चेतनाका अखित्व हैः यद्द सम्मव नहीं | भूतमे ही चेतनावी 
उद्त्ति है; इतलिये भूत ही पहले है। चेतना सभी प्रकार भूतके पथ्ात्‌ है। 
अध्यात्मबादी वस्तु और चेतनाके सम्परंकों केवल बुद्धिदाशा जाँचवे हैं; 
शतिद्वासकी ओर ध्यान नहीं देते। 


“आदिम मानवकी अपरिणत विश्ानबुद्धिने वस्तुजगतुर्मे मनुष्यत्री हो 
भावनाधारणावी छाया देखी है । उठीने प्रेत/ परमात्मा) देवता, ईश्वर-आदर्श 
भादिका रूप लिया है। सदियों पदछे चार्वाक और जेनोफेनीनने इसका अनुमान 
किया था। दताब्दियोंक्री वैशनिक ग्रमेषणासे प्रमाण मिलता है डि भूतसे ही 
चैननावी उत्पत्ति हुई। चेतना भूतके दी विवासत्री एक विशेष अवम्पा है | इस 
चैतनाका, चादे यह मनुप्यवी हो चादे किसी और प्राणी विशेषज्ञ, भूत-जगतूते 
अहादिदा कही पता नहीं चलता | अध्यात्मदादी यूर्यविश्न, भतव और 
जीव-पिशानक्रे प्रमाणित सिद्धास्तोबों मान भी छेते हैं, डेडिन राथ-हीसाव कहेंगे 
हि 'अस्कुट चेतनाने तो सारे जगत्‌को छा रदखा है। यइ विध चेतनामय है।? 
शैस प्रकार भूतजंगत्‌वी एक विशेषवस्तु या गुणों वह इसड़े मूल्मे दिठल्य देते 
ह मतुष्यकी चेतनाकों देशवाछयतीत मानकर इसझों भूनजगदुछ चेतनाइा 
स्प दे देते €। 


च्ज्ट माफ्संयाद और रामराज्य 


»अनुमय दी इस अधात्मयादी युकिडा अग्तिम उत्तर है। दरीरविद्दीन 
चेननाडा कोई अद्वित नहीं । बरसे प्रेत ही तरद मानव-झदयनाका यह प्रतियिम्ध है। 
मारशयाद इसीडिगे इतिदातके ऊपर जोर देता दै। इस इतिद्वासका अर्य राजाओंका 
मुद्ध नहीं। यद समग्र मानेब-समान और सारे विश्वक्गा इतिद्म है। इतिदास 
दी चेननाके ऐतिद्वासिक जस्मक्रा प्रमाण दे | यद चेतना देश और काटसे सीमित 
है। भव्यात्मवादी क्या फरते दैं। थे मनुष्यड्री किसी एक मानसिक कियारो 
मूल सत्य मानकर इसीको भूतजातुके मूल पहुँचा देते है | फोई कहता है कि 
भूतके मूलये प्रश् ( रीजन ) है। कोई कद्तता है इच्छाशक्ति ( बिल ) है और कोई 
कहता है श्राणशक्ति ( बाइटठ एयर्ग ) है। जशेतक जान पढ़ता है, जीवजगत्में 
मनुष्यकों द्वी केवछ अमूत्त-मायनावी क्षमता प्राप्त है | मानव-मल्तिप्क और 
शरीर ऊे संगठनकी विशिश्ताते दी इस क्षमताकी उल्पत्ति है। अध्॑झ्य मलुष्योंती 
अमिशतासे दी “मनुष्य गामकी साधारण संशा बनती है । लेकिन इन असंख्य 
मनुष्योंकी छोड़कर इस शाघारण 6ंजाऊा ख्तन्ध असखित्व यह्दों रह जाता है ! 
साधारण सशा मनुध्यक्री विच रक्रियाकी एक पद्धति है; यद्द मनुष्यक्रे जीवनधारणके 
काम आती है | अन्यान्य जीव बादरी जगवतूकी प्रेरणाओंकों मिलाकर अमूर्त- 
मावनाकी सि नहीं कर सकते और इसीडिये प्रकृतिके सामने उनकी अक्षमता 
अधिक है | साधारण सशाकी सष्टिकी क्षमता मनुष्यको प्रकृतिके रहस्पकों समसनेमें 
काफी राह्मययता पहुँचायी है; लेकिन यही क्षमता मनुष्यके मनमें भ्रान्तिकी सशि कर 
सकती है और करती दै। साधारण संशा वास्तवकी अमिशताएँ ही बनती के 
लेकिन मनुष्यका मन इसको वास्तवपे दृठाकर इसके एक खतन्‍्त्र अस्तत्वकी 
सृष्टि कर सकता है। और करता है; इसीलिये मन॒ष्यकी विचारधाराकों “वेतना» 
पअ्श! आदि अनेकों साधारण संशाओर्मे परिवर्तित किया जा सकता है। 
आदर्शावादी यह भूछकर कि “्चेतना'। थप्रशा? आदि साधारण संशाएँ असंख्य 
जीवोकी विशेष अवस्थापर निर्मर हैं, इनको एक खतन्त्र शक्तिके रूपमें देखते हैं ।” 


परंतु यद सारी कल्पना निर्यंक है | आयुर्वेद, योगशात्र तथा 
आध्यात्मिक इष्टिके आधारपर शरीरसम्बन्धी शाम छाखों वर्षोका पुराना 
है । उपनिषदोंने छा्तों वर्ष पहले घोषित कर दिया है-- 'अविनाशी वा 
अरे अयमाप्मा!। ( बृहदा० ) यह आत्मा अविनाशी है । दारीरके विनाइरे 
आत्माका भी विनाश होता है? यद्द भ्रम पहले भी छोगोंकों था । 
शुतिने भी कहा--/“युतेम्यो भूतेभ्यः समत्याय ठान्येवानु विनश्यति ।? 
अर्थात्‌ शरीरादि संबरतसूपमें परिणत भूर्तोंसे समुत्यित होकर उनके विनाशके 
पश्चात्‌ ही विन हो जाता है अर्थात्‌ देहादिका नाश होते ही उसके साथ तादात्या- 
मिमानमूछक जो औयाविकरूप है, वह नष्ट दो जाता है | जैसे विशिष्ट तेज 


मार्क्स सौर शान दर 


आदिके कारण सामद्रिक जठमें लवणकणक्रा रूप बनता है? उपाधिके वियुक्त 
दोनेपर बद औराधिकरूप नष्ट शे जाता है। परंतु जैसे छवण-कण नश दोनेपर 
भी सिस्घुजल नहीं मिटता। वैसे ही देहादि उपराधिमूलक औयाधिकरूप नष्ट होनेपर 
भी घासतविक अनौयाधिररूप बना दी रदता है) जैसे मद्दाकाशका अंश ही घटा- 
बाद ता है। वैसे पी परमार्माका अंध ही क्षेत्रण आत्मा है | जीवात्माके औगधिक 
रूपड़े नश्वर इनिपर भी उसका बाखविकरप कमी नभ्र नहीं है । 


प्रेठाग्माफी बरपना ने वेबल झास्दीय ही है? अपितु उसके प्रत्यक्ष चमत्शार 
आज भी उपह्प होते हैं | प्रेत विधाके आधारपर ह्टी अन्य छोगीको अविशत 
गुसने गुप्त रहस्थोता व्यन परछोकविदयायाले शतराते हैं । अनेक स्पानोर्मे 
सग्वे सामने विसी यद्््ाद्नण्मे ईंट पत्षर एवं आपविन्न बस्तुओंकी 
वर्षा होगा। परवी यरतुओं, यर्ों आदिका देखतेदेगते दस होना आदि 
घटनाएँ ऐसी ए कि पुलितगी छानचीन भी यहाँ ब्य्थ होती के केवल साइस- 
मात्रमे ऐमी बरदर्भोफा आअलाब नहीं किया जा सकता । सुक्तिकी दृष्टिसे भी 
उत्द परामनायुक्त मनःप्रधान यूक्म रीरविशिष्ट प्राणी अनने प्राक्तन कर्मोके 
अनुगार अन्य योनियोंके समान ऐँ प्रेतयोनियें मी प्राप्त होता दै । कर्मोके उत्कर्ष- 
अपडदर्पके अनुसार शी उनमें भी ऐश्वयंका तारतम्य होता है । 


आल्लिक प्रत्यक्षानुमानओ अतिरिक्त आगम-प्रभाण भी मानते ६। तदनुसार 
पूजायाठ। मन्त्र तन्भर--सभीका अलित्य दे । ईश्वर न माननेवाले मीमासकों एव 
सास्यौने भी मस्त्रोवा मइच्य माना है | निरीश्वरवादी बौद्धों एव मैनियोंमे भी मस्त्रीं- 
का अस्तित्व मान्य दै । से ही यद्टों प्रणवादि मन्त्रका जप चलता है | आजके 
पैज्ञानिक युगर्मे भी अधिकाश मभरुष्य मन्ह्रोमे विश्वास रखते हैं | जैसे तृण, वीरुध+ 
ओपधियोंमे मिन्न विचिन्न गुण होते हैं। उनके परस्पर सश्लेप विश्लेपसे उन गुणो्मे 
हा0 विकास एवं उद्गम-अमिभव द्ोता रहता है? वैसे द्वी मन्त्रोंसे भी । अगणित 
ओरपावियों एवं उनके अगणित संश्डेप-विदेषोमे उद्भूत एवं अभिभूत इोनेवाले 
गुणोंकी केवल अन्वय-ध्यतिरेकमे नहीं समझा जा सकता ) अन्वयव्यतिरेकते एक 
संखियाका दी गुण) रख स्वाद आदि छा्खों प्राणियोंके भी बलिदानसे सार्खों 
ब्ोमे भी ज्ञान सकना अठम्मव है। अतएब महातपा मदर्थियेनि योगज प्रत्यक्ष- 
से ही रब वसतुओंके गुण जाने दे | इसी तरद वर्णोके भी विनित्र धइ्लेप- 
दिश्टेपं मी विदक्षण प्रकारदी शक्तियों निदित द्वोती हैं । वर्णविन्याोंके चमत्कार 
लोक भी प्रत्यक्ष हैं ही । राज-जारा) नदीनदीन) कपि-पिक आदि वर्णोके व्यस्यात 
मात्रत अर्थ और प्रभ्ावर्म ितना भेद द्वोता है ! कोई वर्णविन्यासत्ञ पाँच 
मिनट लिये मुप्रीमकोटटी खड़ा होकर यर्णविन्यासकी सहिमासे दूसरेंका और 
अपना मद्दान्‌ राम कर छेता दे। कोई अननुरूप बर्णविन्यासके कारण कलइका 
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कारण बन अपना और दूसरोंका नुकसान कर छेता है। इसीलिये योगियों) 
तार्किकों एवं नैयायिकेने मी मन्‍्न्रशक्ति मानी है। कोई भी विधिपूर्वक मन्‍्त्रानुष्ठन 
करके आज भी भन्त्रका महत््य अनुमव कर सकता है। कुछ वैज्ञानिक भी अलौकिक 
शक्ति मानने छगे हैं। दर्शन वैज्ञानिकोंके विशानकी परवा मे करके ह्वी अपने सत्य 
दिद्वान्तको वैज्ञानिकों एवं विशानकी उत्तत्तेके पहलेह्दीसे बतला रहा है | लाली 
वर्ष पहलेसे ही) जब आधुनिक वैज्ञानिक गर्भमें मी नहीं आये थे। उपनिषदे आत्मा 
को मनोवचनातीत कहती आ रही हँ। वह इसलिये कि आन्तर बस्तुसे बाह्य 
चस्तुका ग्रहण होता है; याह्यसे आन्तरका नहीं । बाह्य प्रकाशका परिशान_ने# 
होता है) परंतु सूद्ष्म नेत्र-इन्द्रियका बोध बाह्य प्रकाशते नहीं द्ोता। इन्द्रियोंका 
व्यापार मनसे विदित ह्वोता है) परंदु इन्द्रियोते मनका व्यापार विदित नहीं होता। 
मन? घुद्धि आदिका बोध सर्वभातक साक्षोसे होता है) परंतु स्वप्रकाश साक्षीका 
मन आदिके द्वारा बोध नहीं होता। इसी तरह जातिः ग्रुण) किया, सम्पस्धने 
रदित होनेके कारण शब्दकी अभिधावत्तिका गोचर अद्वितीय म्रक्ष नहीं ऐवा । 
बराक (जैचारे) विशनके भयसे दार्शनिर्कनि ब्रक्षको मनोबचनातीत नहीं बनाया है। 


आत्मा एवं भूत 

मार्क्सवादी कहते हैं “आत्माकी अपेक्षा प्रकृति या भूतकी ही मूल मानते 
हैं। भौतिक सिन्त्य चस्तुसे भिन्न चिन्तन या विचार श्थक्‌ नहीं किया जा सकते 
है । चेतना या विचार चादे कितने ही सूहम क्यों न प्रतीत हों) परंतु हैं वे मलिप्कः 
की ह्वी उपन | मस्तिष्क एक भौतिक देहिक इन्द्रिय ही है | यद भौतिक जगतूका 
सर्वश्रेष्ठ इन्द्रिय है । माक्सके दझब्दोमिं व्दार्थ मनसे उत्न्न नहीं हुआः किंतु 
मन पदार्थक्री सर्वोत्कूए खष्टि है।? लेनिनने कहां है कि 'सश्शिनता 
अर्थ दै पदार्थी गति और उसकी चिन्तनशीलताका शान !” इस वरए 
भौतिक पदार्थ या प्रकृति द्वी मूल दै। विचार या चेतना ढाका 
प्रतिबिम्ब दै | व्यक्तिके विचार उसरी सामानिक सत्ता या परिस्थितिसे सतत्म नहीं होते। 
कहा जाता दै कि “एक दार्शनिक अपने युगका कौचढ़ अयने वैरेंकि साथ टिये 
जाता दै। उसके दर्शनपर उसके समाजकी छाप अवश्य द्वी रहती है।? छास्कीओे 
शम्दोंमे प्जो जैसा रहता है वैता दी सोचता है ।! एमिल वर्नयके दब्दम प्यग्तु 
अर्थात्‌ यद वास्तविकता, जो अचेतन कै पहले थी। मन जो सचेतन है। पाइमें 
खआाया। यस्तु अर्पात्‌ बराद्य पदार्ष मनसे खतस्त्र दे।! 

यथरदि पाश्ात्य आदर्शयादी दार्निर्कोनि मनस या सर्यमनस तलको ही मूठ 
माना दै। उससे अवेतनकी उत्पत्ति माना है | काटे) विक्‍्टे। इमेल आई इगी 
विचारदे हैं । अटरैतयादी वेदान्ती मी एक इदतक कइते हैं हि सम्पूर्ण विभप्रग्य 
मना विस्तार है। यह दैेत मनोमात्र शी --सनोमाज्मिईं प्रैतम। मन» 
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अमनी माप दोनेपर द्वैत कुछ भी नहीं श६ जाता-'मनसो हामनी भावे द्वैत॑_नैबोपलभ्यते, 
(माण्ड्क्यकारिका ३३१) वौद्धोंका क्षणिक विशान ही बाह्य अर्थक्रे आकारसे परिणत 
होता है। यद मी इन्दी मतोंमे मिलता-जुलता मत है | तथापि क्षणिक विज्ञान या 
ब्यावद्वारिक स्थायी मन या अन्तःकरण तथा उसकी इच्छा-द्वेप; सुख-दुःख आदि सब 
विक्ृतियोंकी स्थिति, गति, अपनिति ( लय ) जिस नित्य अखण्ड बोघते मासित 
होती हैं) बह अनन्त सद्ूघन, चिदूधन) आनन्दघन बश्षात्मा ही वेदान्तमत्मे सर्वमूछ 
है। मन भी उसी असण्ड ब्रोषका विवर्स है। अन्यय-ब्यत्तरिकसे जैसे सृत्तिकाके 
शेनेपर हो झुद्विक्रार घणादि उपतब्ध दोते हैं, मृत्तिकाके त्रिना के उपलण्ध नहीं 
होते, जैसे जलके रइनेपर द्टी तरब्भादि प्रतीत द्वोते हैं, जलके बिना वे प्रतीत नहीं 
शोते, वैसे ही मनके दोनेपर द्वी बाह्य एवं आम्यन्तर भौतिक दृश्यमात्र प्रतीत 
दोते हैं। मनके बिना कुछ भी भाठित नहीं होते हैं । इसी प्रकार सर्वान्तद्रष्ठाका 
अलित्व ही सम्पूर्ण दृश्यके अस्तित्वका मूल है। अखण्ड बोपके बिना तो मन, 
अन्तःकरण या विज्ञान भी भासित नहीं द्वोते | अतएव मूल पदार्थ अख़ण्ड 
बोध सबिदानन्द ब्रह्म दी है। मनसे मिन्न मस्तिष्क मी कोई स्वतस्त्र बस्तु नहीं 
है। मनको थोत्र) व्वक्‌ः चक्लु आदि दस बाह्य इन्द्रियोंसे भिन्न ग्यारइ्बी आस्तर 
इन्द्रिय माननेमें भी कोई आपत्ति नहीं है। उसी मनमे बुद्धि, चित्त, मन अहंकार-- 
ये चार भेद होते हैं | उसमें इच्छा। द्वेप) मुख-दुःखादि गुण व्यक्त हुआ करते है । 
भले दी मस्तिप्कके तम्तुविशेषषेकरे नि्षरसे इसकी व्यज्ञना छोतों दो; परंतु यह 
मस्तिष्क एवं उसके तन्‍्तु या ठन्तुका निर्षमात्र नहीं है । जैसे ठडे और गर्म 
दो वार या दो तारोंका सघर्ष दी विद्यत्‌ नहीं है। किंदु उनसे ध्यक् होनेवाली 
बिद्युत्‌ उनसे मिन्न खतन्‍्त्र वस्तु कै वैसे दी सन इन मस्तिष्क, तन्‍्नु एवं उनके 
निधर्षते मिन्न वस्तु है | श्द रफुरण, अखण्ड योष तो विचारंसे भी पि्न 
खतन्‍्त्र बस्तु है । 
माक्छ॑वादी कहते हैं छे “'विचारोंक्र जन्म बाह्यज्गव्‌रे ही होठा है । हर 
मी शमी विचार रुत्य नहीं होते | बासतविक्ताशा ठोस अनुमव ही बतदाता हैहि 
दिचार रु्टी है या नहीं | विचार करनेरर यह भी अनन्त हो प्रदीढ़ शेदा १ 
फिर भी बास्तविकताके जिस ठोस अनुमवणे ही विज्ञारकी सत्दकक्ा रिश्ते लत 


है बह अतुमव कया दै ! सया बह भी जड़) बाह्य ! अठः हर हरे बर 
मानना पड़ेगा कि विचार शो या अतुव$ टोड 2 गज कु 
का अलित्व निर्दोष अनुमय या विदारदे (रे तत्ना 
ही बद्दाजा पडमबचे 
जम > रे हरप मारा 
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भी उच्च श्रेणीके विचारकों) लेखकॉके ग्रस्थोर्मे उच सामाजिक ट्थितियोंका मत 
होता है। निम्न विचारके ग्रन्थॉपर निम्न अेगीका ही प्रमाव अद्डित होता है। ए 
अंशर्म छास्कीका कथन सद्ठत है। परंतु प्रामाणिक दर्शनक्े लिये तो देशः झठः 
परिस्वितियोंके आवरफणोको भेदन करनेसे ही तत्वानुभूति होती है। बिना रंगीन चाहा 
उतारे वस्तुका वास्तविक रूप-शान सर्वंया ही दुर्घट होता है। 

देहके समान ही इन्द्रियाँ मी आत्मा नहीं हैं। यदि सम्मिलित शेर 
इन्द्रियों आत्मा है तब तो एक इस्द्रिय नष्ट द्वोनेपर आत्मनाशथग्न ऐोगा 
क्योंकि एकके नष्ट होनेपर भी समस्तता विनष्ट हों गयी। यदि अत्येक् पिएं 
आत्मा हैं; तो परस्पर विरुद्ध दिकूक्रिया होनेते शरीर द्वी उन्मयित हो जपगा। 
अयो5हं घक्ठुपा घटमद्वाक्ष सो5हं घट स्वचा स्एशामि! जिस मैंने चशुते पद 
देखा था यही मैं त्वकेसे घटका स्पर्श करता हूँ; इस अनुमव्ग रपट प्र 
होता है कि नेत्र) भरोत्र) त्यकृमे काम छेनेवाठा आत्मा इनये मि्र है। 
चश्लु यदि आत्मा है? तो यह स्पर्शका कर्ता नहीं हो सकता । लाडू आक्ां 
तो बह दर्शन-क्रियाका कर्ता नहीं हो सकता | अतः यहाँ फोर इस्ियोंगे गिर 
दी आत्मा है जो कि दर्शन/ प्राण) रपर्श, श्वध्र आदि सभी क्रियाओँग यो ( 
उसी एक आत्माकी विभिन्न क्रियाओंडे कर्तास्पसे प्रसिद्धि दै । 

क्षणिक विशन मी आत्मा नहीं; क्योंकि अनुभव एवं रखतिता ही ए 
करता द्ोता दे | अन्यद्वाय अनुभूतफा अन्य स्मरण नहों फरता! #” ते 
देगा था और मैं इसे देस रहा दूँ । इस तरद अनेड कालससत्पी शा 
ध्षणिक नहीं हो सकता दै। पूर्योत्तदर्शी एक प्रत्यपी न दो तो स्थी नह 
हो सकती है। 'सोडई” यह प्रत्यमिशा मी स्थायी शत्माड़े गिना नहीं पने गश्गी । 
यदि स्मरण एवं अनुमव़े फर्ता भिन्न हों तो मैंने देसा। अस्यने स्मएी हिए 
यह व्यवद्रार द्ोना चादिवे। दुछ छोग कदते ६ कि गायश्प डे गाए एघारी | 
प्रतीति होती है । मैंगे नदीआयाढ। दीक केश आएिये तगरश रोगी 
"ता दुबेमे ढेशार सैदेय दोपडछिझा! ये ही ये बाठ हैं) यही यह दीरदिया है 
यह प्रयनिश दोदी के परंतु यद मी ठीऊ नहीं है। 'फैनेई सार! यार 
सदा के इस प्रशझर साइशपद्ादे दिए भी हो पूर्वध्धातरी 7६४ 
बरमागशरटरयरती इरंका सदा तदुसस्याती सादश्यका प्राइड ए४ श्री भागी 
हो नी सलाथश्धरोष मी दो सशझण है। 

। करत है मि राधपदावर भी गगणप ही है! 





दि हा ही 





एकादश परिच्छेद 
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झात्र-संस्कारवर्जित जनसाधारण तथा भूतसपातवादी चावक और 
आधुनिक मार्स्थतारी जीवित देहकी ही आत्मा कहते हैं; क्योंकि 'मलुप्योड5ह 
जानामि' मैं मनुष्य हूँ? जानता हूँ; इस रूपसे ही शरीर ही “अहं! प्रत्ययका 
आलम्यन और शानके आंश्रयरूपसे आत्मा प्रतीत होता है | दूसरे छोग इन्द्रियोकों 
ही भात्मा कइते हैं । उनके मतमे चन्नु, श्रोतादि इन्द्रियोके बिना रूपादि-शान नहीं 
होता अतः ये द्वी आत्मा ईैं ।? अन्य छोग #म्पप्त्मे चक्षुयदि न द्ोनेपर मी शान 
ऐता है अतः “अहं? प्रत्यय और विशनक्रा आश्रय द्ोनेसे मनको ही आत्मा 
मानते हैं ।? विशानवादी क्षणिक विशानकों और माध्यमिक घून्यकों हो आत्मा 
कहता है। यहाँ जीवित देहको दी आत्मा माननेवाले सावसवादियोंसे प्रश्न हो 
सकता है ऊ्रि क्‍या भोक्तत्व और चेतन्य व्यस्त ( अर्थात्‌ प्रत्येक ) भूर्तोका 
धर्म है अयवा समस्त (सम्मिलित ) भूतोंका ? पहल पश्ममें भी क्‍या समी 
भूत समानकाल्मे ही मोक्ता हैं ! यदि हाँ) तो स्वार्थके लिये प्रवृत्त समी चैतन्य 
गुगयुक्त भू्तोकी परस्पर अज्नान्निमाव नहीं हो सक्रेगा, अद्भान्विमाव बिना 
बने संपाव नहीं बने सकता । छोऊमें देखते दी दे कि मुझ आदि तर्णोका 
अप्नाद्वी-माव होनेसे दी रम्जुरूप सब्रात निष्यन्न होता है। यदि सघातऊे बिना 
ही एयर पृथक भूर्तोा खतन्त्र भोक्तत्व मान लिया जाय तो देदते बाइर भी 
एक-एक भूत भी मोकृताकी उपलब्धि होनी चाहिये जो कि अद्दृष्ट ही 
*है। यदि ब्यक्त भूर्ोका समानकाछमें ही मोक्तत्व न होकर क्रग्रेण भोक्तत्य 
हे ते भी सप्रातक्री अनिष्यतति बनी दी रहेगी । यदि वर-विवाह्दि न्यायमे 
जैपे श्रतिविदाइम एक-एक पुरुष प्रधान और अन्य वरयात्रिक अप्रधान होते 
» डही तर६ एक एक भोगर्म एक-एक थूत प्रधान द्वोगा | दूगरे उसके गुण 
भूठ हैंड, पतु यह कइना टीक नहीं। क्योंकि जमे एकएक बरके लिये 
अशापारणरूपसे एक एक कन्या भोग्य बखु है बैसे दी भोग करनेयाले शथिवी, 
जड तेक् दायुक्रे डिये एक-एक गरघ) रस) रूप) स्पर्शादि भोग्ययस्तु व्यवस्थित 
थे हैं; अत॒एवं प्रथिवीमें रूप-रखादियाँ भी उप्र्मज्धि होती है। यदि सिसी 
दारू बपाला झान मी ती जाप कि तजया रुप ही बायुक्रा स्पर्श ही जलस 
सही मोग्य देती मी एक का्ये शम्इ-स्श्ाद उमी विपयेगा समिधान 
हनिए भोगमे। क्रम अर्पात्‌ ( अवौगाय ) उपयन्न नहीं हो सडेगा। 
| एड ही मुहूर्तम प्रगद्ध भोग्य इस्ताड़े उाश्थित होनेयर परोंशा अमर 
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विवाद्द और गुण-प्रधानमावेन्र संघात नहीं बन सकता; अर्थात्‌ मोग्पकी 
उपस्थिति भोक्ता क्रमकी अपेक्षा न करके ही मोगमें प्रदत्त होगा। 
उसी तरद प्रत्येक मोक्ता भूत। भोग्य शब्दादिके उपस्थित होनेपर क्रमकी अपेक्षा 
न करके ही भोगमें संछम होगा । अतः इनका भी अज्ाज्ञीभावरूपे 
संघात नहीं बन सकेगा। 

इसी तरह समस्त (सम्मिलित ) भूतोंका भी भोक्तुत्त नहीं बन 
रुकता। क्योंकि यदि प्रत्येक भत्तोमें चैतन्य नहीं है तो वह संघातमें भी 
नहीं हो सकता । अतएव संब्रातमे मी भोक्तृत्य नहीं बन सकता | यदि 
कहा जाग्र कि अ्रिमे डाडे हुए एक एक विछ ज्वालाके जनक न दोनेवर 
भी तिलसमूह ज्वाछाका जनक द्वोता है उसी तरह भूतोंका समूह भी चैतन्यका जनक 
होगा? परंतु यह कहना ठीक नहीं; क्योंकि संघातकी उसत्तिमें कोई स्पष्ट हेतु 
नहीं दिखायी देता | कारण मातर्सवादीके मतमें संघातात्मक शरीरसे मिन्न 
कोई चेतन पदार्थ है ही नहीं, जो कि प्रत्येक अचेवन भरूतका चेतनात्मक 
संधात उत्पन्न कर सके | यदि भावी मोगकों ही सघातका कारण कहां जाय 
तो बह भी ठीक नहीं) कारण यदि भोगकों अप्रधान माना जाय तो पररर 
गुणप्रधानमावश्त्य भूतींका संप्रात कैसे बनेगा ! अर्थात गुणभूव भोगें 
दास प्रधानमूत भूतोंका संप्रात सम्पादन अतज्ञत है | यदि मोगकों ही 
प्रधान माना जाय तो यद भी टीक नहीं; क्‍योंकि भोग सर्यधा ही भोक्ताका 
शेष ( अज्ञ ) हुआ करता है। कद्दा जा सकता है कि शेषी (अश्नी ) अर्थात्‌ 
प्रधानभूत भोगके प्रति शेपभूत (अर्थाव्‌ अन्नभूत ) लरी-पुदप शरीर 
भोक्ताओंका. संइत ( सम्मिठित ) होना देखा गया है।पर यद् भी टीक 
नहीं; क्योंकि तिद्धास्तमें वहाँ भी स्त्रीपुु्ष झरीरोंगिं मोकुल सम्पतिस्त 
महीं। किंतु वहाँ शर्रीर-मित्न दोनोंके मोक्ता आत्मा ही मोगकै लिये दोनों 
शरीशैंको सम्मिलित करते हैं । और ज्वालाके प्रति विलोंकी वेंगवााचिद्य 
इृशनन्त मी जडवादीके मतर्म अम्िद् है। क्योंकि उसझे मतों संग्रात गामरी 
कोई चीज सिद्ध नहीं होती । वादीअतियादी उमयत्षम्मत द्वोनेमे दी कोई 
दृष्टान्त किसी सिद्धान्तकां साधक हो सता दै। 

संधात क्‍या है ! यह मी विचारणीय दे। “जैसे अनेक देकर एक देशमे 
आना ही उनका संबातभूत ध्यन! क्या जाता है) यैंसे ही भोग और मीकाश 
समामाधिकएत्व अर्थात्‌ एफ देश॑स्थाता संप्रात है।? यह नहीं कद जा छडता 
क्योंकि इस तरइ तो स्येत्याप्री धर्मी भूत सब्रत्र दैं। अतएूवं चैतन्य और 
क्ोग मी सार्वत्रिक ठदरेगा तथा शरीर दी सोगका नियम बाधित दोगा। 
स्डन भूर्तेमि आरब्ध अवपयी संपात दे, यर मी नहीं कहा जा सकता; बरवोडि 
दि बेर अयपवी चार मतोंे मिन्न के तो उसे पॉचप्ों तत्य मानया दोगा$ 
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जो भौतिकवादियोंको अस्वीकृत ही है | यदि अवयवी अवयवोंते अभिन्न है 
सब्र तो भूतमात्र दी होगा | भेद एवं अभेद दोनोंका होना असन्नत ही है । 
यदि कट्दा जाय कि अवयबी अवयवोंके परतन्त्र है; अतः पश्चमतत्त्यापत्ति नहीं 
होगी, तो यह भी टीक नहीं; कारण/ इस तरद जछ आदि भी पृथ्वी आदिके 
परतन्त्र होनेसे जल्यदिमें भी स्वतन्त्र तत्वका व्यवहार होता है | फिर तो 
प्रथिध्यादि भूतचतुष्य तत्व हैं, यह सिद्धान्त बाधित हो गया | कुछ छोग कहते 
हैं कि “एकद्नस्य बुद्धिका अवरम्बन योग्य होना ही सच्रात है। देहमे एकबुद्धि- 
अवल्मन-योग्यता है हो) परंतु यद् भी ठीक नहीं; क्योंकि बम्तुतः अनेकॉमे 
एकम्बबुद्धि विश्रम ही है। “एकार्यक्रियार्मे युगपत्‌ ( एक कालमें ) अन्वय द्वी सघात 
है। जैवे प्रमावृत्व आदि व्यवद्ारूप एक कार्यके लिये प्रथिव्यादि चार्रों भूतोंका 
अन्वय होता है।? पर यह भी टीऊ नहीं) कारण ऐसा माननेपर यायुजन्य वेणुसपर्ष- 
जनित वाष्राश्रित बहिमे सतप्त जलमें चारों भूतोंका समन्वय है दी फिर उस 
जदूमें भोक्तृत्व होना चादिये | परंतु यह है नही । जो कढ़ा जाता दे ऊ्रि “जैते 
अग्निका छोह पिण्डके साथ सम्बन्ध होता है? वैसे सम्बन्धडों ही सथात कहा 
जाता है?, बह भी टी नहीं । कारण शरीरमें वायुका सम्बन्ध उस प्रडारफ़ा ने 
होनेते धरीरमें भोक्तवव नहीं वन सकेगा । इसके अतिरिक्त वहिव्याप्त लोदपिण्डमें 
उसके ही द्वारा उसमें जल शुप्क होता है और दायुका भी उसमें सम्पई 
रहता है । अतः उस छोइपिण्डमे ही भोक्तृत्त एव चेतन्यका उपलम्म द्वीना 
चाहिये । यदि इन सब दोषोंके परिद्धारक्रे लिये एक एक भृतरों भोक्ता माना 
जाय तो यह मी टोड नहीं; क्योंकि सब्र भूतोंका झब्दादि विपय-सनिधान द्वोनेरर पिर 
हिठका भोग या चैतस्थ है ! इसका निश्चय अतम्भव होगा। अतः चारो 
भोक्ता मानना पढ़ेगा | और उनवा सघात बन नहीं सकते) अतः समात- 
भाव्राप्न भूतोंकोीं भोक्ता या चेतन माननेका पक्ष युक्तिदीन है । 

५. कहा जाता है कि ध्ाक्तिमइव्यास्तरककी कस्यनाती अपेक्षा उन गोलडमिं 
इमात्रकी बत्यनामें छाप है परंतु यद कहना टीक नहीं। क्योंदि गिर 
पी आत्मामे ही कऋ्रमयुक्त मर्वविशानसामर्थ्थ माननेमे अत्यन्त छापव है । 
बुठ छोग #ूपादिकी उपलब्धि बरणपूवंक होनी चादियें। बाड़ ब्यपार 
ऐनेने डिदि क्रियके तुख्य) अर्थात्‌ जैसे कर्ता कुटारादि करणरे द्वारा वाश्छेदन 
करता है; उसी तरह आमा चप्षुरारि बरणोंके द्वारा भादित्री उसशम्ि 
केरल हे, टुस अनुमानते देदभिन्न हम्द्ियों निंद् करे हैं । और यह मी 
है। नाता है कि «वे इस्टियों भौतिय हैं। चप्तु गैजसदै। बर्षोडि तैउसस्पदा 
मे गारक है। थोत आकाशीय है। क्यों आशशीय शब्दबा उपयम्टै । 
जैन शब्द-सर्थादे समीझ व्यज्ञक है अतः वह पयदते रा ही हाय है। इस 

इस्डियों भी भोका नही हो सम्तों !? 
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बौद्धेकि अनुशर “दिखायी देनेवाे ऑख नाक) कान आदि गेलक ही 


इन्द्रियों हैं । “उन गोलऊरमे देखने-सुमने आदिकी दाक्ति ही इच्धियाँ हैं यह 


मीमांसकोका मत है | “गोलक-मिन्न द्रव्य ही इर्द्ियाँ हैं? यह अन्य लोग मानते हैं 
उनमें बीद्मत इसलिये ठीक नहीं है कि कानरूणी गोलक ने रहनेपर भी सर्षगे 
शब्दका बोध होता है| ग्क्षो्मे कोई गोछक नहीं होता, वो मी उन्हें शब्दादिरी 
बोध द्वोता है। यह आगमवेद्य है । आधुनिक वैद्यनिकने भी उनका चेतन होता 
खीकार क्रिया है। शा्त्रोने मी उनकी दिंश मना की है। उपर्युक्त दोपोड़े 
कारण द्वी ध्गोलकॉंकी शक्ति इन्द्रियाँ हैं? यह पक्ष भी ठीक नहीं। कुछ लोग 
इन्द्रियोंकों आइड्रारिक एवं सर्दगत मानते हैं? अन्य मध्यम परिणाम ही मानते 
हैं। बौद्ध अप्राप्यकारी कहते हैं; अर्थात्‌ विधय-देशपर बिना गये ही इच्ियं 
विधर्योका प्रकाशन करती हैं । परंतु दूरते स्पर्श) रख गन्धका उपलम्भ नहीं 
होता | अतः त्वकू/ रसना$ प्राणकों अप्राप्यकारी नहीं कद्दा जा सकता ] चश्लु भी 
दूरदेश जाकर ही दूरस्थ यस्तुसा ग्रहण करता है । तेज शीत ही दूरगामी देखा जाता 
है । शब्द मी बीचि-तरक्नन्यायते शोत्र-देशपर आता है तमी उत्ता प्रईण होता 
है। रेडियो आदिद्वारा झब्दका विस्तार और अधिक हो जाता है। अतः भोत्र 
अप्राप्यकारी नहीं । मनक्ो भी नैयायिक नित्य कहते हैं | परंतु वेदास्त-म्तो 
उसकी उत्पत्ति मान्य है--'तन्मनोडस्ूजवः (ऐतरेय०) नैयायिक मनको अधुपरिमाण 
और वेदाम्दी मध्यम-परिमाण कहते दै। “मन। अन्तःम्करण) बुद्धि अहड्डार एक ही 
बस्तुकी अवस्थाएँ हैं। आत्मा इन सभी साधनेंके द्वारा भोगके लिये प्रइत होता 
है। बह सर्वगत एवं कर्ता है। यह नैयायिकोंका मत है। वेदान्तमतें (आम 
स्वप्रकाद है |? निद्राकालमें सुखपूर्वक सोया) इस प्रकार सौपुतत प्रत्यक्षातमवरे 
कारण ही प्रबुदको स्मरण होता है। 


आत्मा खप्रकाश है) क्योंकि खतत्तामें प्रकाशविद्वीन नहीं रदवा जैसे 
प्रदीप और शान । ये अपनी सत्तामे प्रकाशरद्वित नहीं होते! अत्व खप्रकाश 
हैं। इसी तरह आत्मा मी खसत्तामें प्रकाशब्यत्य नहीं ढोवा/ अतः खम्नवाग है! 
इसी तरह आत्मा प्रदीपक्े समान विषयका प्रकाशक एवं आहोकके तुल्य विपय 
प्रकाशका आश्रय है । इसलिये भी स्प्रराश है। इसी तरह शानके समान 
इन्द्रिय-गोचर न होकर अपसोक्ष दोनेते भी आत्मा सग्रक्ाश है । जैसे शान 
चझ्लुरादिका विषय न होकर भी अपरोश्न हैः वैसे ही आत्मा भी । इसी तरई 
आत्मा घर्मो होते हुए मो अजस्प प्रक्ाश्च-गुणवाद है; क्योंकि बह प्रकायगुगः 
वाला है जैसे आदित्य | अर्थात्‌ जैसे आदित्य प्रकाद्म-युणवाढ्ा होने अब 
प्रकाश गुणवाद् है) वैसे ही आत्मा मी प्रकादम-युणवाल्य द्वोनेगे अजय प्रकाश 
गुणवाढ्ा है । यह बात दूमरी दे कि आदित्यक्म प्रकाशरूपी प्रकाशदै। आत्मावी रने 
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फेप नीहप प्र है। 'अग्रा्य चुरच: ख्् झ्योतिए इतादि आगम भी 
आासायों साग्रशाम बे हैं। नैयविक ये पृसमीमांसक आत्माकों फर्ता 
कानों हैं; कि शारये विरपय्कों परिशहमसद एवं परिणामदक्षण क्रिपाको 
समम्मय समदाका उसे अरह़ एवं आरगो हो कड़े हैं। पैशेगिक योगी; सैयायिक 
भादि मीता हीयये निल्‍न सह शर्रशी माय विप्रयरता इंखर मारो हैं। 

ते ग्रवए मे शरद) रप्मे; रूके रस गेरयादि विसन्‍रेद है । उनमे मी 
भापादियर्‌ परशिय दिव्य बाय उसको सिस्नठा भी माननी चाहिये। 
डैम शखादिया बोव था सवियू उने मिस्‍्ने है । रच और बेदिताया भेद प्रसिद्ध 
है है। प्रतापक ग्रवागबा भेद भी रच द्रतिद 2ै। रूप भर उसके प्रकाशक 
कैगरेबरय शेर सए ही ै। हे हाह पंप इप्दादि हाय आयाशादिमे उसका 
मागह बंध भौर अगुमद मिस्‍्य है। सेठ शब्दादिरों रहार विखिवाता ढनेगे 
विस्गतरा है। उस शाह उसे दोबोंध विशित्रत मो है । आाः उनका मभेश भी 
नदी है। भाग बोधनचोप सर पय ही ३। अनमान भी किया जा सका है। 
विवादरयद धास्शदियोध सशमायिमेत्यन्य दे बर्गेझि उपाधिकोीं बिना 
परदण किये हुए उसरे! शेर गद्नेत नदी द्वक0 सगे आयाध्में प्रदादि उपापिके 
बिता मे३ नई गती है, झाः यद भी स्या। विरमद दूत्प $ तदत्‌ प्रकृतमो 
भी गमसता झादिये। 




























भजत्‌ होगेम शम्इभवित्‌ स्पर्शनयितुम मिस्न न्दों कै। जैसे सरशंक्षवित्‌ 
अपनेते मिसन नहीं है । झेगे एक ही आगाद्मम परदे उताधिके भेदसे मेद- 
दर हो जाता है; उसी तरद आकाशवत्‌ व्यापक एक ही सविवृ्मे शब्दादि 
विपप्ररुष उपाधि भेदसे भेद व्यवद्वार बम दी जायगा । उसी प्रकार खप्ने भी 
सिम भेद और सबित् अगेद है । स्वप्न और जागरगें भेद इतना ही है कि 
जागरमे विपय स्थिर हैं और स्वप्नये अखिर ॥ खप्म जागर-अवस्था्मं और उनके 
विपप्र भी विचिब्रताड़े बारण पृषऊ पृथझू हो सकते दें; परतु दोनों! अवस्थाओफे 
जप एकरूप होनेते अभिन्न ही हैं । इसी तरइ सुपुत्ति-अपखाकी सवित्‌ भी 
सुपृ्ति भउ्याते मिम्न हैं । सुपुत्ति और जाग्रदारि परसर विलक्षण होनेते भिन्‍्न 
! परंतु उनकी तग्रिव्‌ एकरूप द्वोनेसे परस्पर अभिन्न ही है । सोकर जगनेऊे 
दि सुवोत्ित आगीको सुपृप्तिअयस्थाके अशन या तमका स्मरण होता कै 
मै मुलपूर्वय सोता चा और कुछ मी नहीं जानता था।? प्रत्यक्ष ताथन विपये- 
द्िपसॉनिकर्ष एवं अनुमान-सायन व्याप्त लिज्नादि न द्वोनेसे ऐसे शानको स्मृति 
है मानना उचित है | स्मृति अनुमय्पूर्वक ही दोदी कै अतः सुपुतिकालर्म 
ये एव तमोस्प अजञानका अतुभत्र मानमा उचित है | यद अजशञन अन्धकारके 
इस्प बल्तुतलको दसनेताद्य भावरूव है। इसीडिये इसके द्वाय शामरूप अक्षका 
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उपलब्ध होती है; घूत्य बुदि नहीं होती | इसलिये तृष्णीस्थितिर्मे झृत्य महीं 
कह्दा जा सकता। “उम्र समय सदबुद्धि मी न होनेसे सत्‌ भी नहीं रहता यह भी 
नहीं कहा जा सकता; क्योंकि सदुुद्धि होनेपर भी स्वप्रकाश दोनेसे सत्‌ सिद्ध 
होता है । निर्मनस्कवाक़ा साज्ञी खम्रक्राश होता ही है। जैसे मनड्ी चश्चलता 
मिटनेपर साक्षी खर्छ द्वोता है; उत्षी प्रकार मायाका विजुम्भण या विकास रुकने- 
पर सप्रकाश सत्‌ भी स्फुट हो जाता है | 
बुछ लोग आकाशादिते मिन्‍न सत्‌ नहीं मानते) परंतु यह ठीक नहीं है; 
क्योंकि 'भाकाशः सद्‌ घटः सत्‌! इत्यादि व्यवहरोंमें जैसे घटादि शब्द एवं घशदि 
बुद्धि होती है उसी तरह सत्‌ झब्द एवं सदू बुद्धि होनेते आकाश और सत्‌-- 
दोनों ही एयक पदार्य हैं। जेसे 'गदू घट” इस व्यवद्यार्मे शब्द एवं बुद्धिके 
कारण ही सृत्तिका और धट दो पदार्थ सिद्ध होते हैं। उनमें मृदबुद्धिके अनुबृत्त 
झनेसे और घट-शराबादि बुद्धिके ब्याइत्त दोनेते मत्तिका कारण और घटादि कार्य 
समस्ले जाते है | उठी तरद सत्‌ अनुदच होनेते कारण तथा आकाश घटादि 
आआाइत्त झोनेसे कार्य सिद्ध छोते हैं। अधिक दृत्ति होनेसे सव्‌ धर्मी है) अत्पदृत्ति 
दोनेसे आकाश्ादि धर्म हैं | बुद्धेसि यदि आक्ाशसे सतूको ध्यर कर दें तब तो 
आकाश असत्‌ ही द्वो जाता है । जैले जाति व्यक्ति और देह-देदीका भेद द्वोता 
हैः बैसे दी आकाशादि प्रपश्च एवं सतूका भी भेद तिद्ध द्वोता है। सावधानी 
एवं एकाग्रतासे विचार करनेपर भेद-शान स्थिर हो जाता है। विवेचन करनेपर 
पत्‌ धूत्य अवकागात्मक आकाश रद्द जाता दे एवं निरवकाशात्मक सत्‌ रह 
जाता दै-- 
येनेश्ते शणोतीदं जिप्रति स्याकरोति चा। 
स्वाइस्वादू विज्ञानाति रुप्प्रज्ञानमुद्दीरितम्‌ ॥ 
( प्रश्तरशीआदश्ावाकदविवेक० ३२ ० 
जिस नेत्रजन्यवृत्यवच्छिनन चेतन्यसे पुरुष रूपओ देखता है। ओोतजन्य* 
शब्दावारवत्यवस्छिन्न चैठन्यछे शब्द ग्रदण करता कै गन्पाझरदृतिब्यक्त 
सैतन्यमे गन्ध प्रदण होता हैः बद्दी बोधस्वरूप येतन्य प्रशन दै--न हि दरच्ु- 
इंप्टेबिंपरिकोपो दिचते ।! ( इृह्दा० उप» ४॥ ३॥ २३ ) द्रष्टरी सरूपभूत 
इश्क कभी भी विलोर नहीं होता | 
जाप्रतू/ खप्फ) मुपुत्तिडी सभी बस्तुईं असने-अपने स्पानरर ही गहदी हैं; डिठु 
द्रश तीनों ही अब॒स्पार्मे रएवा है। जम ए खान मुपुमिद्े ब्रथच्म जे द्चाशड मान 
$ वही प्रध्ठ है। दीनों झवस्थार्मोत्रा माल शाशी मोग्द मोसा और मंग-- 
तीनोंने ही विश्षण शैत्र दे। इइ बिन्‍्मात्र हो है। विद्दामम एरे अइझा 
दिच्प होटा है | उसया म्यें राशन ही दगण ऐड था 
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आपरण दोतः है 'भश्ानैनायत ज्ञानम! (गीता) ५) १५) यह शनामावनर्र हैरी 
शामाभाव जाननेके लिये उसके अनुयोगी (-आधार ) प्रतियोगी ( शान) गरशाऐत 
चाहिये । मैने घटमाव जाननैके लिये अनुयोगी ( भूतरादि ) और पे 
( पद ) का शान आवश्यक होता दे । परंतु सह यदि इसी दर अगेगे 
प्रतियोगीका आम दो तब शानामाव कैसा १ और यदि उनकी शत नी ऐ 
जानाभावका शान ही नहीं हो सकता | अतः भावरूप अशान ही साझीके दा 


प्रकाशित होता दे | अज्ञानका उप्लम्म द्ोोनेते द्वी तद्विद्द शर्तों जग 
विदित द्वो जाता है। इसलिये इस अज्ञानकों तम भी कहां जाता है. वा 
भेद कै फत 


दिनें) पक्षों) मार्सों। बर्षों, युगों+ करव्पों। अतीतों! अनाग्तेर् 
उनके बोधोमे कोई भी भेद नहीं । एक अनस्त आकाशके तुल्य ही सह बप 

अनन्त एवं एक ही है। अतः इसका न उदय द्वीता है ने अन्त। ककया 
बोधका प्रागमाव या उससि अथवा विनाश भी बोधके विना हिंद नहीं शीत! 
यदि प्रागभाव-साभक बोध कै) तो योधका ग्रागमाव दी कैंते कहां जी छह 

यदि बोध नहीं तो प्रागभाव सिद्ध ही कैसे होगा ! बोधेमि भेद नह होता) भी 
अन्य बोधका प्रागभाव अन्य बोधते तिद्ध होगा) यह मी नहीं कहा सका! 


इस तरह अत्यन्तावाध्य द्वोनेके कारण वढ़ी ब्रोषख़सूप भी है। यही परे 
आत्मस्वरूर भी है; क्योकि नित्य होकर खप्रकाश है। जो नि सातारा 
बी है) 


बढ आत्मा नहीं) जैसे पठादि | बोध नित्य एवं खप्नकाश है; अतः 
संवित्त$ अनुभव या ज्ञान आत्मा है। आत्मा परप्रेमास्पद है; अतः आनदवा 
भी है । संसारमें सर्बग्न दी प्रेम आत्माक्े लिये होता है? आत्मार्मे प्रेम श 
नहीं ह्वोता । जैसे शर्कराके सम्बन्धसे अन्‍्यन्न मिठास होती हैः दिये बाई 
मिठास स्वतः होती है ! उसी तरह आत्मामें प्रेम खतः होता है। 
आस्मसम्बन्धते होता है | निद्रादि सब जिससे अनुभूत होते दें? उ्े 
अपलाप नहीं किया जा सकता | अनुभूतिकों अनुभाव्य माननेते आश 
द्वोता है) अतः अनुभूति अनुभाग्य हुए बिना ही स्वप्नकाश है। शा और शत 

बूंसय ज्ञान न होनेसे वे शेय नहीं होते । अनव्‌ होनेसे उम्हें सज्ेय नई कं 
जा सकता। निद्रा आनन्द्ादि साक्षी होनेसे उसे अत नहीं कहां जा ख्कता 
भुड्ठादि अपने सम्पर्कसी अन्यत्र चणक-चूर्णादिम मधुरतादि समर्पण करते 3 
परंतु स्वयं गुड़ारिम मघुरता अर्पण करनेवाले गुट्ठादिवी अपेक्षा नर्दी हती | 
इसी तरह आत्मा वेयता) अनुमास्यता न झेनेतर भी वोवस्रूख दनेमे कई 
संदेड नहों । भैते अक्राथ और तमके बिना यथवि आकाश उप्दत्ध नदी द्वोवः 
तथाएि निशेगव्‌ आसाण मान्य होता दे। उसी तरदे यद्यव धदिक किला 
या बोध उपलब्ध नहीं दीता। फिर भी घटादि सपश्चदयत्व बोध या खप्नरीक्ष थीं. 
-रदता ही है । दृष्णीमाव समायिका्छ्य दृश्य विशेषणारिसद्दित धंद 2] 


अस्यत्त पेन 


बसा 
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उपरब्ध होती है; धूत्य बुद्धि नहीं होती । इसलिये तृष्णीस्थितिमें शल्य नहीं 
कहा जा सफता। “ठछ समय सदबुद्धि मी न दोनेसे सत्‌ भी नह रता'+ यह भी 
नहीं कट्टा जा सकता; क्‍योंकि सदुजुद्धि होनेपर भी खग्नकाश होनेसे सत्‌ सिद्ध 
दवा है| विमनस्कताका साक्षी खप्नकाश हीता ही कै जैसे मनकी चमञलता 
मिट्नेयर साक्षी खर्छ द्वीता है। उठी प्रार मायाका विजुम्भण या विकास सकने 
पर स्वप्रकाद सत्‌ भी सकुट हो जाता है। 
कुछ छोग आइशादिशे मिन्‍न सत्‌ नहीं मानते) परंतु यह ठीक नहीं है। 
क्योंकि 'आाकाशः सद्‌ धटः सद? इत्यादि ध्यवह्ारोंमे जैसे धयादि शब्द एवं घशादि 
बुदि होती है उसी तरह सद्‌ झब्द एवं सद्‌ बुद्धि होनेसे आकाश और सतू-- 
दोनों ही प्रयक पदार्थ हैं। जैसे 'झदू घट इस व्यवहार शब्द एवं बुद्विके 
कारण ही सृत्तिका और पट दो पदार्थ सिद्ध हीते हैं । उनमें मृदुबुद्धिके अनुशृत्त 
ऐनेते और पद्ध शराबादि बुद्धिके व्याइत्त होनेते सृत्तिका कारण और घद्थदि कार्य 
समझे जाते हैं | उसी तरह सत्‌ अनुइंच द्वोनेति कारण तथा आकाश धदादि 
शआापत्त हेनेसे कार्य सिद्ध होते हैं । अधिक बति शेनेसे सव्‌ धर्मी है; अव्पद्नत्ति 
ऐनेसे आकाशादि धर्म हैँ। बुद्धिसि यदि आकाशसे सतको धयक्‌ कर दे तब तो 
आकाश अपत्‌ ही हो जाता है ) जैसे जाति व्यक्ति और देह-देहीका भेद होता 
है, कहे ही आक्राग्ादि प्रपश्च एवं सतुका भी भेद तिद्ध द्वोता है । सावधानी 
एये एवराग्रताे विचार करनेपर भेद-शान स्थिर हो जाता है। विवेचन फरनेपर 
3 दस अवकाशात्मक आकाश रह जाता है एवं विरयकाशात्मक सत्‌ रद 
जता है-- 
ग्ेनेक्षाी। शणोत्रीदू  जिप्नति ब्याकरोति च। 
खाद्स्‍स्वादू विज्ञानाति तथक्ञानमुद्दीरितम ॥ 
(६ पश्चदशी/महावावयविवेकत्र० १ « 
जित नेत्रमन्यरत्यवच्छिन्न चैतस्यसे पुझुष रूपको देखता है। भोजजन्य' 
शब्दाकरहृच्यवच्छिन्न चैतन्यते शब्द प्रदण करता है। गन्धाकारइतिच्यक्त 
ेकन्पे शन्य ग्रदण होता है) वही बोषस्वरूप चेतन्य प्रशात है--४न हि पष्हु- 
रडेविपरिटोपो दिच्यते ।! (बृहद्य० बए० ४ ॥३+ २३ ) द्रष्ठकी सरूपमूत 
पंश्म्र कभी भी विल्योप नहीं होता ! 
जाप्रतू। खत, मुपु्िकी समी वस्तुर्द अपने-अपने स्थातपर ही रहती ई। किंतु 
ट्रथ दीनोंही भवद्थार्मे रहता है। जामत) खप्सः सुपुमिक्रे प्रपश्मका जो प्रकाशक भान 
० बह अन्न है। तीनो अवखार्थोक्ा मायक ताक्षी मोग्य मोत्ता और सोए-- 
टेनेंपि हो विल्भण दोता है। बह चिन्मात्र ही है। चिंद्राभाम एवं अहका 


भी सदन पिडय होता है। उसका भी धक्षीमे दी घरमाश द्वोता है । 
मार गं ४४-- 


दै९० माक्सवाद और -रामराज्य 


जैसे आकाशीय स्॒यद्वारा प्रकाशित घट-कुड़यादि दर्षणादिलदीशषते 
प्रकाशित द्वोता है. अर्थात्‌ दर्षणप्रतिब्रिग्बित आदिव्यद्वारा प्रकाशित होता है। 
यदि कुड्यपर अनेक दर्षण-प्रतित्रिम्बित आदित्यकी दीक्षियों प्रकट हों। तो उनके 
बीच-्रीचमें स्वाभाविक निरपाधिक आकराशीय आदित्यकी दीत्तियों परिलक्षित 
होती हैं. और दर्पणजन्य विशेष प्रभाकर न होनेप्र भी बह सामान्य आदित्य 
प्रकाश रहता ही है। ठीक इसी तरह स्वप्रकाश बोव सामान्य चेतनद्वारा प्रकाशित 
देह भी बुद्धि-प्रतिबिम्बित चिदाभासके द्वार प्रकाशित होता है। चिदाभातविशिश 
बुद्धि-इत्तियोंके बीच-बीचमें सामान्य-चेतन या झुद्ध नित्यवरोध परिलक्षित होता 
है। बुद्धिइृत्तिप्रतिविम्वित चिदाभासोंके बिना भी वह खप्रकाश बोध रहता ही है। 
घट-आनादि शब्दवाच्य चिदाभासविशिष्ट बुद्धिडडत्तियोँकी संधियों एवं सुपृप्तिम 
उम बुद्धिवृत्तियोंके अमावका प्रकाशक नित्य-बोध रहता है । घटाकासव॒ुद्धिल 
चित धटमात्रका प्रकाश करती है) परंतु घटगत शानताका प्रग्रोष नित्म-चैकन्यऐे 
ही होता है | घय्यकार-बुद्धिके प्रथम 'घटो मयान ज्ञात: इस प्रकार घटकी 
अशानता मी व्यापक अखण्ड बोधसे ही णद्दीत द्वोती है । जैसे अशञतत्वेन घढ 
ब्क्योधित था। उसी तरह बुद्धि उत्पन्न होनेपर घट शातत्वेन भी अक्न-चैतन्यसे 
ही प्रकाशित होता है । कोई भी घटादि विषय चित्मतिबरिम्पयुक्त मुद्धिवृत्ति 
एवं अश्ञान दोनेसि ही व्याप्त होते हैं । जग्र वह चिदाभासयुक्त इत्तिते ध्याप्त होता है 
तब ज्ञात कहलाता है; जब अज्ञानसे व्याप्त होता है तब अशात कहलाता है। 
अशातरूपसे घटादि ब्रह्म अर्थात्‌ व्यापक नित्य बोधसे प्रकाशित होता- है। 
मदद शड़ा हो सकती हैं कि वचिंदाभाययुक्त इतिसे ही घटका प्रकाश हो धकता है 
फिर मद्य-्प्रकाशकी क्या आवद्यकता !? परंतु यह ठीक नहीं; वर्योकि जैते अशनने 
घटर्म अशातता पैदा की है। उसी तरद चिदाभासके द्वारा घटमें शाततरा उतले 
होती है । कद्दा जा सकता है कि “्शातता तो घंटों इत्तिमात्रणे उत्न्‍नत री 
सकती है? परंतु यह टीक नहीं। चिदामासद्दीन घुद्धिरे पटादिमे शतताउस्तल्ननर्धी 
हो सकती; क्योंकि सत्तिकादिके तुस्य सिदाभासरदित बुद्धि या इत्ति जड दी है 
अतः जैते काडी-पीछी मिद्दैसे लिस घट शा नहीं कद्ठा जा सकता) उंसी तरह 
बुद्धिववत्तिव्यास घट भी शात नहीं कट्ठा जा सकता । आंतः वृत्तिच्याप्त पदेगी 
सित्यतित्रिम्मका उदय होनेसे दी पटम शाततावा व्यत्रद्दार बनता है। क्या जा 
सकता है कि आकाशीय सौरालोक-तुल्य सामास्य नित्य बोधरूप मे ट्ढ 
घटादिकी शातता बन सकती है किर दर्पणादिस्य दीतिक्के तुल्य इत्तियर चिठ्तिः 
बिग्य या चिदाभास क्यों माना जाय ? परंतु यद कइना टीऊ नहीं। कारण) नित्य 
बोघरूप म्रह्म तो प्रमाण-प्रदृत्तिक पदछे भी था दी। यहाँ तो ममाग्रृृत्तिके 
पश्चात्‌ घटादिमें शातताऊ व्यवद्वार दोता कै यइ चिदामासमूखक दी दे। भा 
इसिपर व्यक्त चिट्मतिरिम्ध घदमे जातता उल्त्न करता है यह शत 


माफ्स भर आत्मा ६९६ 


अज्ञातताके तुस्प ही ब्रह्मसे भास्य द्वोती है । बुद्धिइत्ति, चिदाभास एवं घटादि 
सभी सामान्य सौगलोकतुत्प निल्यत्ोधे मातित होते हैं, फिर भी घटव्याप्त 
जूत्तिरर ही चिद्याभातरु-र फड होता है। अतः एक घटका ही स्फुरण द्ोता है। 
घटादि विपयार दिगुणित चैंतस्य व्यक्त होता ६। जैसे कुड्यपर एक सामान्य 
सौगलोक फेला होता है) दूसरे द्पणादित्यईपिक्रे फैलमेसे द्विगुणित प्रकाश हो 
जाता है; उसी तरह प्षामान्य नित्यव्रोधसे व्याप्त घटादिपर चिह्मतिविम्बयुक्त 
वृत्तिकी ब्यामि इोनेसे द्विगुणित चैतन्य हो जाता है। इसीलिये घटादिकी ज्ञातताका 
भासक बद्वन्चैतन्य माना जाता हैं | नैयायिक आदि उसे ही अनुव्यवसाय 
( शानविषय शान ) कहते हैं। 'घटो$यम्र! यह घट है--मैयापिकोके शब्दोमे यह 
ब्यवसायात्मक शान है यह बुद्धिश्वत्तिसे होता है। 'मया घटो ज्ञातः? मैने घट जान 
डिया; यह अनुव्यवसायात्मक शान नित्य बोधरूप ब्हते होता है। इसी तरह 
अहंबृत्ति एवं काम-क्ोबादि वृत्तियोंमें चिदाभाठ। उसी तरह व्याप्त होकर रहता 
| जैसे छोदपर अग्नि व्याप्त होती है। जैसे अग्निव्याप्त लोह फेवछ अपने-आपको 


ही प्रकाशता हैं अन्यको नहीं) उठी तरह आमाससद्दित वृत्तियों अपनेकों ही भातित 
फरती हैं। 


क्रमसे विच्छिन्नावस्छिन्न होकर इृत्तियों उसन्‍न होती हैं । मुपुक्ति मूर्छा 
और सम्राधिमें सभी इत्तिपाँ लीन हो जाती हैँ । समी वृत्तियोंकी संघियों और 
अमाव जिस निर्विकार नित्यचोधसे प्रकाशित होते €ैं। उसे ही बेदाम्तमतसे 
बूटरथ शब्दसे कहा जाता हैं। जैसे बाहर वृत्तिज्याप्त पटमें मासक चिद्ामात 
और पटन्री शातताका भासक अल्लचेतन्प द्विगुण चैतन्य होता है, उही तरइ 
भीतर भी दृत्तियोपर संधिकी अपेक्षा द्विगुण येतन्यव्यक्त होता है। इसीलिये 
एंथियोंकी अपेश्ा दृत्तियोकी स्पष्टता अविक होती है । भेद इतना अपश्य देड़ि 
बाहर पटादिमें शाठता, अशतता--दोनों ए रहती है? दैमे इृनिय्मि शत अशा- 
हता-दोनों नहीं रहती | बृत्तियों खय॑ अपने भाषत्ञों प्रदथ नहीं करती, इटड़िये 
शतदा नहीं शोती और इत्तिक्रे उसन्‍न द्वोते दी इत्तिगोंचर अशन नहीं रहत्ण 
अतः इत्तियोकी अशातता भी नहीं दोती । दृक्तिगोचर इत्ति माननेसे अनप 
खादि दोष आते हैं। अतः दृत्तियों साप्षिमास्य बद्दी जाती हैं। चिद्यतिदिस्परूप 
रानडी उत्पत्ति और बिनाश प्रतीत होते हैं; अतः उस दिनधर वद्धा जाता ह। 
अस्तःकरण एबं तरइतियोंवरा साश्ी अलण्ड नित्यवोध निर्दियार होनेमे बृटम्प 
बदलता है | इुद्धिम परिच्छिन्न वूटस्प एवं चिद्ाभाए्युक्त बुदिके मिझ्राएसे ही हरैब- 
प्यवष्टार होता ६। युद्धि स्वच्छ (५ इसदिय उसरर चि्यरिरिम्य है॥६। 


इकिपिम्य एप पिख्यम बुछ दापता और रृषठ वचिशषयण हो एक इसी मर 








हर ०. 
द्च्ण्र्‌ झाक्चदार ओर रामसज्य 


स्ज्ल्जिप्त्चि होनेरर मी चिता दिझऋरिटारूप दरिचबइद न न्बम्द्क 
रहाहूप पेचइपता ब७ सिन्रक 








झखच्ड सोडजातथार >द्भा हो इजलद्सिओ उन + दाशतादा 
झखप्ड बॉोडस्कझूर अछ् हा ऋष्झूचते झुछ हाह्र कच्ा घ्च्य है 


इदंझहिपुछ हे परद्टाआपर पहोंठ पिया दच्दे व्यन्त्र्दाए्य स्म्े फिर 
कु हो दपदाअर प्रचवढ हाफ है बे व्यन्त्र्दाप्ट धम्ए हिप्साऊ+ 








कक मंजर पेट पिक कटपर की, 3 3३० ०. 2० “2 बन सम करे 
दाड्टोइरते पका शे5 इरणा है। इत्पशाराज्पद दोप बडे दइहुन्सन्प एके नरक हर. 





दुआशर इकरटा 
ध्रक्नाशिद झ्प्नः आज स्म्प्ारिके न इ्नेपर हद उर्भारग रे 
कऋाशदकरता ह्टै | झंडे :5८58ु) सूम्प झारेहझे न रइनेपर दांए सरके जम ३४६ 


स्च्च होठ है। उठी दरइ ऋइंऋर इुदेओ हुपुसे दया न रनेप्ए मौ दापी 


हर ड़. टरह हा झजता हे अ्ुक्कर झुछ एव उब७ 


डरे इम्टबऋ मां प्ररहाणन ऋरडु स््स्च्द ध्र््द 
ही सबके सुमापष मां प्रकाप्न करन है। झुखस्ड बोइहर झच्य लि हे 
खप्झएहप्ले दियक्मपन रह है। उर्चओे पआयते रह्ाशित होसर इदें झे 





ब्ययव हे हैं। डेदे देर खच्पनस्िद रइचर ही ब्यन्त्स्दाप ड्न्ये इल्टुमे 


प्रऋाशिट करद है। उसे टरइ दृदसाचाड्य शान्टस्बाम उप्यी दिपरेड पका ८२ 
छत है। देशक सरेशाने शो उ्ने झन्टरत एईें बापमन्ब दटो ठ 


इुदे हे इत्द्रियोंडे इप्स दास्वार चाह दिपरेच्ये सपेर वाले 
दे हूं इल्द्ररऊ इपां रास्दार चाएइ दि्ऊआऋ बटर हाट है ॥ डच्. 
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से लझय्लच साधने म्यी उद्धच्य प्रदेद हेये ड्डै 
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छः शञ्ठ 


डरे पका 340; 
हूं। स्ईसटल्छ ऋखप्ड दोइकी दसठे डुछ 










सके | इस हरइ इचार राई 


रूपन्लन अआइडने हों पत्र मरें आप इसे 
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हनआाया दासेए अभी दारगिश 
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उपछम्म करता है। अतएवं अपरिणामिता तिद्ध होती दे । अश्ेषचित्त प्रचारकी 
उपलब्धि कूटस्पताका निश्चायक है। यदि कूटख आत्मा परिणामी द्वोता तो 
अशेष स्विषयचित्त प्रचारका साक्षी न होता) जैसे चित्त किंवा इन्द्रियाँ अपने 
विषयेंक्रे एक देशका ही उपलम्भ करते हैं; इस तरद आत्मा अपने विपयेक्ि 
एक देशका उपलम्भ नहीं करता; किंतु अशेष प्रत्ययोकी उपलब्धि आत्मासे होती 
है। अतः वह अपरिणामी ही है। 


क्दा जा सकता है कि उपलब्धि घात्पर्थ क्रिया ही है; फ्रिर उपलब्धि- 
कियाका कर्ता विक्रियावान्‌ ही है। उपपूर्वक लम घातुसे कर्तामें तचू प्रत्यय 
करनेपर उपछब्धा झन्द बनता है। धाल्वर्थ सर्वत्र क्रिया ही होता है। किया 
खय्यं उत्सत्तिविनाशशील होती है? अतः उपलब्धि भी क्रिया ही है; अतः उसत्ति- 
विनाश उसका मी मानना द्वी चाहिये, किर यह नित्य कैंसे कद्दा जा सकता है । 
इसका समाधान यह है कि 'घात्वर्य सर्वत्र क्रिया ही होता है और कर्ता ही 
अत्यार्थ होता कै यह नियम छार्वत्रिक नहीं; क्योंकि 'गढि वदनैरदेशे! हस गदि 
धघातुसे गण्ड घनता है। जो कि मुखैकदेश कपोलका दी बोधक है| इसी तरद 
“सविता प्रकाशते' “सविता प्रझाशयति! “सविता प्रकाशमान दे या घठादिका 
प्रकाशक है? यद्षॉपर खूविता किसी प्रवाश-क्रियाका कर्ता नहीं है; क्योंकि प्रकाश 
उसका खरूप ही है। उसके निर्विकार रदते हुए ही उसके संनिधानमात्रसे 
अन्य वस्तुओंका प्रकाश द्वोता है। बुद्धिजन्य शत्तिस्प बौद प्रत्यय दी किया 
या विक्रिया है। यही घात्वय है। आत्माकी खल्पभूत नित्य उपलब्धिमें विकरिया- 
का उपचार होता दै। जैठा कि सूर्यक्रे खरूपभूत प्रकाशर्में मी विक्रियात्वका 
उपचार ऐोठा है ।! 


कहा जा सकता दै कि «्वुद्धि द्रव्य है; उसझा परिणाम दृत्ति भी सतिझ- 
परिणाम धटादिके तुल्य द्रव्य ही है। उठे मी किया नहीं कद्दा जा सकठा । 
परंतु मृत्तिकादि आपने पूर्वरूपको तिरोदित करके पटारिक्रे रूपमें परिणत होते हैं |? 
पर यहों तो तृणजद्का (जोक ) एवं प्रशाशके तुल्य संकोच-विड्ञासर्प ही 
डिया है। ऐसा परिणाम दो परिणामिकी चेशरूप ही है। इसी तरइ धुदिका 
परिणाम ही इत्ति है। वही क्रिया दै। उस इचिरर अभिव्यक्त दोध प्रतिविम्द नित्य 
शोपसूप रिम्दे तुल्य ही होता दै। इसीलिये चिच्छाशरन्न इविओ किया ोनेसे 

परम भी क्रियात्वक्रा आयोप होता है। छोकर्मे अप प्रकाश ही उपलम्धि- 
पन्दाय प्रक्दिेद है। बह अर्थ प्रकाश अर्थका धर्म नहीं हो सझठा; कयोंडि 
रह हो जड है; खतः स्पूर्तिरद्वित होना दी जडटादा छशय है। अन्तःकराऋा 
मी घमं शकाश नहीं कद्टा जा सडूृठा; क्पेंकि बह ठो प्रशेशझरण ( अलायारग 
करण ) ऐ अठः बह भी सैतन्परुप अद्ययक्य आभय नही हो सक्य । चिए मी 


ह्ष्र माकसवार भौर गमपय्य 


शाप प्रश्न भैफ़ भामाये आह्शयत भन्‍ इसतक्ा भध्वान एन है) 
बह इसी भी अपशादिर होगर नदी रहच । दी आम रु शत भ  हइशत 
विमाए लिए डोचन करद हुआ उसकावो कदाएव के यरी क थे अप इशा ५ 
गयी इहताओ ॥। मे हार डिडग दाइवय दत्त या आदर ० ? 
झ्म्ते देव थे की बम या मर। अपर दसेदशारुव फहमदओ आकादा: 
अधिक द हपियर ही तपचक आल शवग्याएत जिद्नाहओे आदिक्गे अस्त हालड़े 
परी ८ब हरी भरमार | गुरू हेयर ८ ै। हे हम होहे। कैसे भरत शित॥ 











होडेश भी बाप प्रर्८ है ५ के ही शव मठ लो गोद वह हा दर 


ई | है कप आधिय हे दन्न हक, गए रोना! ही पसी कोच दाह दही * 





हल है । इसी राह वीडी ऋत डाहई 4 [व हहीआ « एव ४ 4 


कवदम्घ्ग ल तदी १ आन सका, जाप हिल दूष्ख 0 । 





मास भौर आन्मा दष७५ 





अवगति ही अनिस्पा क वही प्रमा के सद्दी प्रमायकस है, विम्यभूत अबग॒ति नित्य 
हो है। यदि आयगी नियर कै तर तो प्रमाणच्यागर व्यर्थ होगा और अनित्य 
है तो अमात द्गगर आयश्पक होगा। परत प्रमाताकी अबगति तो प्रमाण- 
निरोश्त स्वग/विद्ध है हो। यदि प्रमागड़ों भाव्ममिद्धियें प्रमाणकी अपेक्षा दो तो 
किसे प्रमित्श होगो। यद भी वियारणीय है | जिगे प्रमिस्सा होती है; वही प्रमाता 
ऐता ६ । प्रमिस्गा प्रसेपरिषपक ही होती है प्रमादृविषया नहीं। प्रमाठ्विषयक 
प्रमिस्‍्य ऐतेसे अनपस्पा दो भी होता 2 । प्रमाताकी प्रमित्सा अध्यवद्वित होनेसे 
प्रमानव्रिदयां नहीं हों सयती । होर्म प्रमाताड़ी इच्छा) स्मृति। प्रयक्ष एवं 
प्रमाणजन्परे अनस्तर प्रगेव सिर होगा है । प्रभेय तिरया अयगति अभीष्ट होती 
है। ख्य प्रमाता अरोते था भस्प इच्छादिते व्यवद्दित नहीं हो सकता । स्मृति 
मी स्वतपत्रियया ऐती है: स्मरृत्रियया रखते नहों ोती। इसी तरद इच्छा 
भी शृश्थ्रैयय होती के इच्टायद्ियया इच्झा नहीं दोती | यदि स्थृति 
एवं इब्ा शा्तों एवं इन्छायामक्रों विषय करें तम इसमें भी अनवस्था-दोष 
भागेगा। स्मृति) दृच्टा3 प्रयत्न एवं प्रमाणमन्यके अनन्तर दी स्मतंव्य+ इप्यमाण+ 
प्रयतित-्य एवं प्रमेगया व्यवद्वार दो सकता है । 
कद जा सकता दै हि ध्यमातृविय्क्र अथगति उपपत्ति उपपम्न न हनेसे 
आत्मा अनयगत ही रददेगा' परंतु यद्ध कहना टीऊ नहीं। अगवन्ताकी अबगति 
भवान्तस्यविपयक द्वोती है। अयान्‍्तृविवयक्र अवग॒ति नहीं दोती। यदि ऐसा होगा 
ते अनयरम्या प्रभन्ञ ऐगा। आत्मारी अरगति स्वरूपभूत द्वीहै अर्थात्‌ अवगन्ताकी 
भवगति उत्तन्‍्न नहीं होती | अग्निकी उप्णता और प्रकाशके तुल्य ही आत्माका 
खबाब दी अवावति | 'अग्राएं पुरुष: स्वरस्यो तिः'* आास्मैवास्य ज्योतिः! 'पुषोउस्प 
परमी छो ६:? पते दि डशिशातुविज्ञाते विपरिलोपो दिच्चे! ( इद्द्ा० उप० ४। ३ । ३०) 
एल्यादि भतियोंके अनुसार आत्माकी सवस्प दूत ज्योति है चैतन्यात्मम्योतिकी अवग॒ति 
अनित्य है ही नहीं | अमंदत; स्वप्रकाश एवं अपरार्थ ही आत्मा है। यदि आत्मा- 
पी अबगति अनिस्य होगी तो उततिते प्रथम एवं अच्वंससे ऊर्ध्ध उठका अमाव 
कैदना पढ्ेगा | फिर आमाऊ़ी अपयर्धता आदि सभी बावित होंगे। अवग॒ति 
प्रमा है। बह स्मृति-इस्छादिपूर्िका अनित्या कै: आत्मा खल्पभूत नित्य है। 
जैने निरत शब्द अचचत्व-अर्थमे प्रयुक्त होता कै? जज्वम पदार्थ गतिपूर्वक अचल 
होते हैं; आकाश पर्वतादि स्थावर पदार्थ सदा ह्वी अचल रहते हैं दोनों हट 
दिठ्वनि शब्दका प्रयोग होता है। 'तिष्टन्त मनुष्या:, तिष्टन्ति पदेत्ता:, तिएटत्याकाश:! 
डी तरद अनित्य अवगति एवं नित्य आत्मस्वरूप-अवगतिमे मी प्रमात्य- 
पगाहे। जाता है। कलम्बरूप प्रमामे कोई अन्तर नहीं। प्रमाण-फल ही 
कियनिविस्ध ही का हू तर प्रकाश 28 यद्यपि बृत्तिव्यात्त विधयस- 
तथावि 'मयेदं विदितम! मैंने यह जाना इस तरह प्रमाण- 
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प्रमेयसम्बन्ध आत्मार्मं प्रतीत होता है? अतः प्रमाठ्गतचित्मकाशसे सम्बन्ध 
मानना दी पड़ता है | जड अन्तःकरण यद्यपि व्यापारका आश्रय हो सकता है दपारि 
बह चित्‌का आश्रय नहीं हो सकता | चिदात्मा कूट्ख होता कै अतः वह 
व्यापारका आश्रय नहीं हो सकता । इसीलिये वह प्रमाके प्रति कर्ता भी नहीं दो 
सक्रता और मुख्यद॒सिस जइ-अजड़ कोई भी प्रमाता नहीं बन छकता। अतः 
परस्पराध्याससे ही आत्मा ही बाह्य-विषयका भी प्रमाता बनता है| फिर खात्मामें 
स्वयंप्रकाश होनेसे प्रमातामें कोई शड्ढा दी नहीं । अवएव अनवगत होने या 
प्रमाणकी अपेक्षा रखनेकी कोई कल्पना ही नहीं हो सकती । अ्थव्‌ कूट्स 
नित्य आत्मज्योतिमें ही अन्तःकरणादि-उपाधिद्वारा औगधिक ही प्रमाठतव होते हढं। 

प्रमाणसापिक्ष झब्दादि समी अचेतनः संइत एवं अनात्मा हैं। अवगठि 
स्वर्य अन्यानपेक्ष खतःसिद्ध कै: वही आत्मा है। उ06में मी सोपाधिक अवगति 
अनित्य कै निष्पाधिक नित्य है । यधथपि कहा जा सकता है कि मे 
मनुष्य हूँ? जानता हूँ? इस व्यवद्ारमें प्रत्यज्षादि प्रमाणकी अपेशा नेर्शी 
रहती है? तथापि झृति) सुपुप्ति आदिम देहसिद्धिके लिये भी प्रमाणकी अपेक्षा 
होती दी है | उसकी भी अवगति कूटरथ) खयंतिद्ध आत्मज्योति ही है। अवगत 
भिन्‍म देह्वादिः ग्राह्मम आहकः करणादि रूपसे भूव ही परिणत होते हैं। अगगति 
यद्यपि खय॑ नित्यसिद्ध है तथापि प्रमाणजन्य प्रलक्षादि दृत्तिरुप प्रत्ययकी 
अनित्यतासे ही तदमिव्यक्त अवगतिम भी अनित्यता एर्व प्रमाणफल्ताका ब्यवद्वार 
होता है । समी इत्तियों परस्पर व्यमिचरित द्वोती हैं। बोध) रकरण उनमें एक 
रूपसे ही समान द्वोता है; अतः वही स्फुरण) बोघ या अवगतिं नित्य एकरव । 
जैसे खम्नके नीलयीतादि प्रत्यय-्मेद व्यमिचरित द्वोनेते असत्य कै अबगवि ही 
सत्य हैः बैंते द्वी सर्वत्र प्रत्ययोमिं मिन्‍्नता दोनेंते मिष्यात्व है। बोधमात् दी 
अभिन्‍न एवं एक है । उस अवग॒तिका अवगन्ता अन्य कोई नहीं है। वह खय॑ 
नित्य है। उसका हान या उपादान नहीं दो सकता । जैसे इब्दादि/ ढोशदि 
जैय हैं, शत महीं। उसी तरह भूतपरिणाम देहादि मी शेय दी हैं! शावा नही । 
जो बस्तु खतःसचास्ूर्तिवाली नहीं है वह जड़ कै उसे सच्ास्कूर्ति देनेवाला द्ची 
चेतन दै। यही 'सत्यें क्ञानमनन्त मरक्ष! 'विज्ञानमामस्द सद्धा है। शठा 
आउत्म0 शेय अनात्मा। इदमंश अनात्मा हैः द्रश अनिदर्मश दी आत्मा है । 
अदमर्थम मी दृश्य अई इदमंश ही कै। इक आत्मा अक्ष दै । जैसे सौगलीकर्म 
स्फटिकादि मग्रियोपर जप्राकुसुमादिकी रक्ताराकारता प्रतीत होगी है? उसी तरह 
स्वप्रकाशयोघरूप आत्मप्रकाशमं ही बुद्धघादिमें विपयाकारताकी प्रठीति शेती 
है। कैसे सौरालयेकमे ही स्पटिक एवं रक्तादामरता दोनों ही भातित दोती छू 
वैसे ही नित्य- बोचसे दी शुद्धयादि एवं विषयाकारता दोनों दी माठिव होती है। 


माउस जौर आत्मा च्च्छ 


बुद्धि इनेपर बुद्धयारूद पदार्थ दृश्य दवोते हैं । निद्राकालमें बुद्धि विछीन 
दोनेपर दृश्य उपलब्ध नहीं होता) परंतु द्रण् तो सदा एकसा ही रदता है। 
अविग्रेकसे बुद्धि सर्वशाक्षीके अमाव समझती है। विवेकसे स्वप्रकाश सर्वसाश्चीसे 
भिन्न बुद्धि अपने-आपको भी नहीं समझती । ब्रह्मादिस्थावरान्त प्राणी असण्ड- 
डोवस्वर्प आत्माके पूर द्वी हैं। फिर भी बह आत्मा सर्वभातक भान सर्वमूर्तोति 
अम्स्परष्ट डी रहता है। जैसे निर्विकार आकाशदों बालकलोग नील समझते हैं। 
दैसे ही स्वभासक भान निष्पपश्व होते हुए भी तप्रपश्च-सा प्रतीत द्ोता है। सर्व- 
प्राणिश्युद्धियों मी उस अखण्डमानके पूर ही हैं। जो भी पदार्थ उत्तत्तिमान 
हैं और शान विशेष हैं; यह स्वम्वत्‌ दी हैं। नित्यनिर्विपय शान सर्वविनाशसाश्षी 
खतस्त्र ही है । शताकी खरूपमूता शप्ति नित्य हैः सुपुप्तिम जो आत्मा शब्दादि- 
को नह जानता बह जानता हुआ ही नहीं जनता । अन्य शेय नहीं है? इसलिये 
नहीं जानता है स्रूपभूत शप्ति तो रहती है | विशताकी विशरतिका कमी मी 
दिल्ले नहीं शेता-- 
"यहै तश्न पश्यति पश्यन्‌ वै त्त पश्यति न द्वि पष्टुदप्टेविपरिलोपो विधते।? 
( इदृदा० उप० ४। ३१ २३ ) 
जाग्रदादिकालकी जो घटादि-शप्ति होती है। वह तो भ्रान्ति ही है। फिर 
भो सभी बुद्विहत्तियोँ स्कुरणसे व्याप्त हो होती हैं; अतः सर्वदत्तियोंद्री उसत्ति) 
स्थिति, विनाश साक्षीस्फुरण रंत्र एकरस शी रहता है। जागए) सम्ममें विपफ 
रमपालमे र सै, समाधि आदिमें विषयाभाव सभी वाले सफुरण रइता है। अतः यद 
धर है । च॒द्न दि ही अमर आत्मा कै औमे दर्षगादिमे मुखका प्रतिषिम्प होता 
? गे दरंगादिगत दोपोका मुखर्मे आरोप डिया जाता के उसी तरर इशिका 
बारे प्रतिदिम्ध होनेसे अहंवारगत दोपोका इशिमें आरोप क्रिया जाता दै। 
शैपारसे विशति अर्थात्‌ शनित्य विशतिका विशाता नित्यवोध नित्यध्घिम्बरूप 
का दिदिव होता दै। उस दृशिखरूपमें शान-अशन--दोननों ही कव्पित होते हैं। 
| विशता घुद् विशता ही दे। बह विशेष नहीं होता । आत्मा अड्सइक्‌ 
्प अन्य मुद्धिइत्तिस्प धृष्टिफे कारण इसमें जन्यताओ प्रतीति होती दै। जैसे 
सं भाटेक स्यक्षपौत्री आआारताओ प्रात होता है; उही तरह इद्ध नित्य शन- 
ध ४3 खभास्य फ़त्पयेके आवारवा प्रठीत शेता है। जैसे दौर दिना यलझे 
किक न्यत विषयों एं शिपयाम्रइतिदोंबी भी प्रकाशित करटा है, जैसे बपोवि 
ब् ६ *ह ऐनेरर भी अपना प्रशाशह नहीं होता, बैठे ही शनखरूप आमा 
8, 7 भेडद ऐेनेरर मी आत्ममासक नहीं होता। दैसे अग्नि अपना दइन- 
हि सजी देव है आरा अपना मदाशन नहीं दरता। रिर मौ हैंडे 
बह कल के दिये अन्य ब्योविशी आरेश नहीं छोरी) उसी तरद दोष- 
पेशे स्थनप्ष्घणरे डिये भन्‍्रशेदश्ी भदेशा नरों शोटी । जो 
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जिसका खखूय द्वोता है; उसे उसकी अपेक्षा नही होती । जैसे प्रकाश प्रकाशान्तररे 
इृश्य महीं होता) प्रकाशके समागमसे अप्रकाश स्वरूपकी व्यक्ति द्वोती कै परंतु 
प्रकाशखरूप सूर्यकी व्यक्ति प्रकाश्च-समागमकी अपेक्षा नहीं रखती | जैमे प्राणी 
प्रकाशस्थ देहको सप्रकाश मानता है; उसी तरद चेतन टठछ्टासे प्रकाशित चित्तरो 
सबिन्तन मानकर ८अहढं द्रष्ट' ऐसा व्यवह्वार करने छगता दै | प्राणी इसी तरह सभी 
दृश्य पदार्थोके साथ अपना अमेद समझकर आत्माकों तत्तदृदश्यविशिष्ट मानने 
लगता है । जैसे खप्त और स्मृतिर्मे घटादिका आकार भाजित होता है; अतः 
अभुमवावस्थामें प्द्मद्राकारका आमास माना जाता है। अतः स्वप्न) स्मृतिमें 
वाह्यार्थक्रे बिना ही विपयाकारबत्तिमदस्तःकरण ही प्रतीत होता है। इसी तरह 
सप्रमें तिंद्दासनारूढ देह दृश्य होता है; द्रष्टा स्वयं वह नहीं है| उसी प्रकार 
जाग्रतुकालमे भी दृश्य देहसे द्रष्ट भिन्‍न ही है| जैसे मूर्ति आदिके सॉचेमे डाला 
हुआ द्रवीभूत ताप्रादि सॉँचेके आकारका ही दो जाता है। जैसे व्यक्षक-आरोक 
व्यड्घके आकारका वन जाता है; उसी तरद सर्वार्थव्यञ्ञक बुद्धि सर्वार्धाकार 
हो जाती है। अर्थाकार बुद्धि द्वी द्रश अखण्डबोधरूप आत्मासे दृष्ट होती है। 
बी सप्तके दशिस्वरूप आत्मासे दृश्य होती है।अखण्ड दशिखरुप बोषमे ही 
सर्वदेदीकी बुद्धियाँ भासित होती हैं | जैसे घटादि प्रकाश सम्पर्दसि 'घटः प्रशाशते' 
इस रुपसे प्रकाशके कर्ता होते हैं, वैसे ही सर्यादि प्रकाश प्रकाशन्तरसम्पके 
ब्िना ही 'सूर्यः प्रकाशते” इस तरह सूर्य प्रकाशका वर्ता कद्दा जाता है। इसी 
तरद बुद्धधादि अखण्डवोधके सम्पर्कसे प्रकाशित होते हैं; परंतु अतण्डबोष 
खत; दी प्रकाशित द्वोता है। जैसे सूर्यमे सत्तामात्रसे प्रकाशकर्तृत्यका व्यवहार 
होता है; उसी तरद्द हृशिस्वरूप आस्मार्मे संनिधानमाजसे प्रकाशकत्वका व्यवद्यर 
होता है । जैसे विलसे निकलनेपर सूर्यक्री सत्तामात्रसे सर्पादि भामित होते हैं 
यम किसी कर्वृत्यादि विकारकी आवश्यकता नहीं पड़ती? इसी तरह दृश्यके 
उपस्थित होनेपर दृशिस्वरूप आत्मासे इश्यका प्रकाश होता है। एतदर्थ उममें 
कतृत्वादि विकारकी अपेक्षा नहीं होती । 

इसी प्रकार दाह्मफा संनिधान दोनेपर उष्णस्वरूप ऑग्निर्म दाइकत्वता 
व्यवद्वार द्वोता है | इसी तरह प्रयज्ञ बिना भी योघस्वरूप आत्मा शाता। बोद़ा 
आदि कद्दा जावा है। बस्तुनः आत्मा विदित-अविदित--दोनेंसे ही अन्य है। 
जैसे प्रकाशखरूप सूर्यमें दिन-रात नहीं होतेः वैसे दी बोधस्वरूप आत्मा बोध 
अबोध नहीं होते । अवएव दौदों-मैली इस असण्डब्रोष्मे स्वमंवेश्वता मी नहीं 
है। साथ दी बोषको झत्य मी नहीं कट्दा जा सझुता) क्योंकि जैसे घटादि दृश्य 
$, वैसे पी बुद्धि मी साक्षिमास्यरूपरे स्पष्ट श्रतीत होती है । जैसे घढदि 
सविकत्य कार्य निर्दिकल्य-कारणपूर्डक होते ईं। उसी तरह बुद्धि आदि सबिकाय 
प्रकाश निर्विकय प्रवाद्ययर्वक दोने ही चादिये । 


माक्से और भात्मा छ्ष्् 


दौद् शगिक गानको ही आत्मा कहते हैं। जैसे दीपमे 'स पुवार्ष दीपः७ 
यह बी दौसा कै इस प्रकार प्रस्मभिश ( पदचान ) से साद्श्यमूलक एकलवकी 
आ्रन्ि होती है । उमी हरइ क्षणिक शार्नोकी घारामें ही साहश्यके कारण 
'म पदाइम! मैं वहीं हूँ। इस प्रकार एकत्वकी श्रान्ति होती दे। बाह्याकार मी 
धगिद जन ही है परंतु यद सब कहना टौक नहीं । कारण कि गेयक्री 
उत्तततेके पहले उसका शानसम्बन्ध कैसे होगा । शन उत्न्न होते ही नष्ट 
शेग है तब उसका भैयक्ै साथ सम्बन्ध कैसे होगा ? शेयको प्रत्यक्षताका अनुभव 
ऐता कै फिर उसे अनुमेय माननेतराछा पक्ष भी असु्भत ही है। अनुमविता 
भी यदि धणिक शान ही है तब स्मृति भी केसे सम्पन्न होगी ! अन्य अनुभूतका 
अन्य स्मरण कर नहीं सकता । यदि कोई स्थायी आत्मा हो) तभी शानसे 
रछार उल्नन्न हो तभी स्मृति हो सकेगी । सस्कारका स्थायी आधार न दोनेसे 
ए पूर्जाररती तुस्यताका ग्रहण सम्मव नहीं होता | अतः साइद्यमूलक एकत्वकी 
आन भी नहीं कह्दी जा सकती | क्षणिक (विज्ञान व्यक्तियोंसे अतिरिक्त विजञान- 
मेगान बुद्ध भी नहीं होता | भतः सतानकों लेकर मी एकत्थब्यवद्वार उपपन्न 
न गे सकता । याद अत्यन्त मिन्रमे मी कार्य-कारणमाव सखपन्न हो सके तय 
तो अने दुग्पते दघिकी अपेक्षा की जाती हैं? उसी तरह सिकतासे भी दधिकी 
भपष्ा की जानी चाहिये; क्योकि मिन्नता समान ही है । 


र्वमम्मतिसे एक स्वयं नामका पदार्थ हैं। जिसके सम्बस्ध! तभी कहते 
६--ें खवप॑ जा रह हूँ, तुम म्वय जाओ यह खयय आ रहा है? भले उसकी 
जला, बहता, झूत्यता आदिम विधाद हो | उसी सम्पूर्ण माब-अमावके अमिश 
#परे्ठीक़ो खय पदाय मानना चाहिये । जिसके द्वारा सबवा अभाव विदित होता 
है] हे मत ही बना चाहिये। बह्दी स्वयं निराकतांवा मी खरूप है | सतू३ असत्‌ 
ही मनी दादोंसे धरथम ही खादी ठिद्व दे। जैसे प्योतिःस्वभाव आदित्य 
शकाश नही बहा जा सकता। उसी प्रवार नित्य बोधम्वरूप आन्मार्मे अशान नहीं 
रे जरता। जो समझने हैं कि आत्मगत शानते ही आत्मगत इच्छादि दिदित 
घी नहीं | जैसे अग्निगत डष्णठा अग्निपक्राशहे नहीं पच्नाशित होती । 
पु 37223 बु-दु/लादि इसिका भान ऐठा है। नैयाविश्रेके मठामुसार 
रा 4 नेक एक काठमें आन्मसमदेव होना सम्भव न होगा। क्योकि 
हर ता शा एं ऐेदु है। एक ससनयरादी यारण एक ही आत्मगुणडे शरवि 
22282 असमदाडी वारण झात्ममनश्परोगडे नाशसे सुखझा नाश होगा| 
य० २७... शिया उमर अदण झुथसति नरों दस सकेगा | एड आत्म- 
् पुंगमत्‌ अनेर शार्पोही उत्तति मान्य नहीं शेदी। अतः शान और 

7 उपर नही से सक्‍ते। एक झाधयदा्ोंदा विपय-विपमिमाव नहीं 
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बने सड़ता। इसलिये भी झुरा शानप्राथ नहीं शे सझता। य कष्मा जय 
हि मुलदुःखादि शानप्राय मत हें। तो यई भी टोझ भी इणे 
“सु्ल मया शातम्‌ “दुश्र मया ज्ञातम' इस रूपगी मुस दुण्शशी सम सुत 
युश्ाके अनुमयें बोडित करती दे । जो कशा शप्र है हि लाता 
अस्मार्म समेत दोनेगे मुगादिशा भाव होगाछ पद भी टीड सी । पाए एफ 
बाय आत्म अनेह दिष गुर्मो गा रमयापी नही ऐ रड़ता । एड अरमपार 
कारण आस्ममनः संयोग एफ ही कार्प उसम होनेशा नियम मात्य है। पर 
शान-वविशिश आम समोतेत होनेगे गुरादिका प्रशणश हे तर ही आगरा 
संसय परिझगारिषया मी प्रदण होना ही सादे । थे का शा + हि 
बुर दुश्फक शनादिका आमाई गुग या पर्म इोनेगे भाशइग ही 
प्रषदित होना टीइ दे यह भी टौड गईीं ढाएगे गैशरिरग शाम प्रदा। 
साहय गई है। रिर उसो मुरादिश प्रचश हैं ऐसा! गैशी भा गे 
स्यायक और नि मी मानों कै अतः शा शुतारि उगडे विधा भी है 
एप । स्योप के निप्ठी विस्यरी करना मी भरषधा दी दे। भाः मामा न ते 
दे झुगगरा ही मिएे होगा दे और ने या गुगीके प्राधप्रोषिदार ए 
बने शझच है । िर सभी भतेप्र रद आगागे भागमना भयोग हम (| 
है। आप ए५ भामा३े सुलादों सनी भामाओं शो मुतादियानू काना पे) 
भरा भी हित मामा है बिकने नि इगए वि भशाव हटा | भए 

डा गागे उह्थ कटााया ५ 





गुण दुएए एव पृलिशय शमादे साइबाय स्यापह 
चुद है। बरी भागा विपवोव दै। शान मेंद्र मानने। 0 
शाजमाडा भवगरशाई होगी । ६६३ मी विवागगीय है ६ शित- द्रघाए बहने 
विपव देगा ४ शाप साहमान होड़ है या मई पद न हो हि शा! है ९३ 


इन है दा शागारीन होकर म्टि! रोज है १६ लिवि भरी ही ब४एए । 
माएत 








भर विवरेदरापबाडओे है द्रधादद शायद आतरष्व हा? 7॥ 
चर | ईइ बई शा मी मात मी है हो एके गाय पुर राधे हा 
हा बोर । हिई उसे शान मातदे दि। मी शजए घाव का! । 
रद टन इ यो हर शाजरे गाटिद हैं? ५ व वर्च की करदव 47 १8 
47६ ददप शत इंच रो१ ३ आटनर बहने दिया इसबे इंच, इनते हि हे 
हूएल आर पुर हरोल हा दो ४, इनका पुटा इज इचक दीहक “व ही टए! 





इहए दोड। इक हर इहृटिधडिलत का इेहड का। ट्रसथ ईह 
हर परिचय 7१ हैं बट, किए टहई! भर ह। हाट । कह [व कर 
सेटज 45३६ ऐिे ५६ हो अमन रे “लहर री हाई के हपड बाहर 
दस्स | बाले कब अआ8 ने दढ हीं ऑचआव टशजुधरला पड *ा 
रत, ऑल टचत मोर शलल्दाकर ही शार है ए आड़रे। व०इण 4(4 लिए 


माउस और आत्मा छ०र्‌ 


उसी समग्र स्ृतित्ों मी उत्पन्न होनी चादिये। परंतु यह सत्र सिद्धान्तविरुद्ध 
होगा । नैद्विकशॉद मिद्धानामे ने तो अनुमव एव स्खृतियोंशी समकाछता मान्य 
है और मे तो विशेष सु्ोक्री समयराहता दी मास्य है ्युगपस्शानाजुषपत्तिमै- 
गधों हिद्रण! (स्थपर्भन १॥ १॥ १६ ) एक बाह्य अनेक शानोंसा न उसन्न 
होना अगुपरिमाण मनहे शेनेये डिठ्न दै । इसडिये दीर्ध्ष्छुछी € पारई ) 
खाते रमय समकाटमें शब्द) स्पर्श) रूप) रत) गर्घत्री अनुभूतिकों मी नेयायिक 
क्रमिक ही मानते है। 
गदि शान या चैतस्प आन्यावा खरूपरसभण साना जाय तो जैसे गन्धादि 
पृछोता रक्षण के सैसे ही झान आस्मात्रा छद्ण हुआ फिर तो जैसे गन्धादि 
एसी आदिया स्वू्च ही ऐै थगे दी शान भी आत्माझा खरूप ही ठहरता है । 
फिर (अनित्य शानवाय आत्या ट्रैक यह कथन व्यर्थ ही है। यदि शान आत्माका 
तटम्थ छक्षण है तो आत्माक़ा स्परूप छक्षण भी बताना चादिये । पर बह 
वेननातिरिक्त अन्य छुछ भी नहीं दो समझता । अतः देदादि-जद-बिलक्षण दी 
आत्मा है; यद कइटना पढ़ेगा । तथा च निर्विशेष चिदरुप ही आत्मा हुआ । 
वोपखरूप आत्मस्योतिमे दौप्त देकर बुद्धि भ्रान्तिसे अपनेमें ही थोध मानती 
है । व्यन्य सामी गोदा नहीं फ मैं ऐ बोदा हूँ? यह बुद्धिका भ्रम दी दै। 
बुद्धि आगन्तुरु है; डितु बोध तो सुपृत्तिमे बुद्धिके न रहनेपर भी रहता है। 
भव; अवियेकसे ही बुद्धिमें वोधरूपताकी श्रान्ति होती है । खम्रके सभी वेच 
भपश्की इसी योपसे जाना जाता है ) क्योंकि खम्मर्म आदित्य) चन्द्र) चक्लु। 
बाद भादि सभी ज्योतियों डुव द्वोती हैं। मन खय॑ वेद्यरूपऐे द्वी परिणत है। 
भारक ब्योति आत्माते मिन्न पोकर कुछ मी नहीं है | अतएब सम्में मिवसे 
इपदशेन, झब्दशवण) वाख्यवद्ार द्ोता है बद चक्षु। भ्रोम मन एवं वाक 
आदि। आत्मम्योति दी हैः-सा शोतुः श्रुतियंया खमे शाणोतति । सा 
यनुवेक्तियंबा स्वमें बदति । 
बैठे एक ही रुटटिक सणिये नीलः पीतर दृस्ति उपाधिके भेदसे अनेक 
सर्प परिरक्षित होते हैं, उसी तरइ एक ही नित्य शान खप्नकस्पित शब्दादि 
अनेक उपाविभेदसे श्रुति) मक्ति विशति आदि रूपमें प्रतीत होता है । 
इसी चित्र शानका दी विकुल्य जाग्रत्‌ भी है ! अशानोपराविक शानखरूप 
भात्मा बुदिकी दत्थना करता है | बुद्धि उपदित होकर बुद्धिस्त अर्थकरा 
ही व्याकरण करता हुआ उनका प्रकाशक बद्दी शनखरूए आत्मा सर्वव्यवह्वर- 
भागी होता है। मैसे खप्नका व्यवद्याए ठीझ वैसा टी जाम्रतूका भी व्यवद्दार 
शैता है। पिर भी शुद्धचित्तमे निर्वेकल्प नित्यशनका वाक्षात्कार होता है। 
शेश्येपिट केसे विपयेधल्म्प जागर है | सेस्वारवशात्‌ निद्राक्ार्त्म प्रतीत प्रपश्- 


९० माक्सवाद और रामराज्य 


खष्म एक प्रकारकी स्मृति है। दोनोंदका अभाव सुपु्ति है | तीनोंका ही ता 
नित्य शान है | सुपु्तिका तम ही जागरः खप्नका बीज है | खात्म-प्रयोषते बीज 
दुग्ध होनेपर अनन्तज्ञान निष्प्रतश्चरूपसे भासित होता है | जैसे अदृश्य भी राहु 
चद्धविम्पपर उपरक्त होकर दृश्य होता है; जेसे जलमें चद्धादिक्रा प्रतिविम 
सक्षित द्वोता है; वेंसे ही श॒द्ध बुद्धिपर दी निर्विकत्य-योध छक्षित होता है | जैसे 
जलमें भानुका ब्रिम्ब एवं उष्णता धतीत होनेपर भी वह जछका धर्म नहीं, शितु 
भानुका ही धर्म है; उसी प्रकार बुद्धिमें बोध छक्षित होमेरर भी बोध बुढिा 
धर्म नहीं है। जैसे जलका शैत्य एवं अप्रकाश धर्म निश्चित है; वैसे ही बुद्धिका 
भी जहत्व धर्म निश्चित है। अतः जैते जमे प्रतीत होते हुए भी उष्णवा और 
प्रकाश भानुका ही धर्म है; वैसे ही धुद्धिमें सफुरण या शोध प्रतीत होनेपर भी 
आत्माका ही खर्प है | चश्ञुके द्वारा रूपाकारइृत्तिका अवमासन फरता हुआ 
साक्षी अदप्तदक्‌ रहता है । बही दृष्टिका द्रष्ट श्ुतिका भोता है। केवल मानमी 
बूत्तिका भासन करता हुआ वहीं मतिका मस्ता कद्ठा जाता हैं| बद्दी विशतिका 
विशाता है। उसीके सम्बन्ध भ्रुतिने कह्दा है-- 

न इष्टेश्रंशटारं पश्येः, न श्रुतेस श्रोतारं शणुया:, न मतेमेस्तारं मस्वीयाः ॥ 

अमतिका मस्त है? यह कइनेपर भी उसमे मन्दृत्वादि विकार नहीं होते। बद्ि 
आदिके ही व्यागरसे केवल तद्भासकर्मे मन्तृत्वादिकी प्रतीति होती दे | सपृ्तिमें मी 
शस्वरूप बना दी रहता दे।केवछ दृश्य न होनेसे विशेष दर्शनादिकां भमावरहता 
है। घटादि बाह्य यसतु. दृष्टिते ध्यवहदित होता है अतः परोक्ष है। आत्मा वो इृश्ि।मी 
आत्मा है अतः आत्मा आपरोश्न है। भरतिममे मी अद्यात्माकों साधाद्‌ अरो४ 
कह्टा गया दै--यर्साक्षादपरोक्षाद्रह्म/ (प्रब्या० उप० १।४।१) जैसे दौरओों 
स्वात्मप्रकाशर्मे दीपान्तरकी अपेक्षा नहीं होती; बैठे ऐी योघस्वरूप आत्गाओे भी खाम 
प्रकाशमें योधान्तरपी अपेक्षा नहीं दै। उसी ख्य॑ज्योति उपलब्धिस्वरुप आत्मा 
संनिधानसे सामास अन्तःफरण ही आत्मा मादम पड़ता है। ख्ताविद्ध 22% 
जाति; गुण) किया आदि म होनेते कोई मी शब्द उपाधिदारा ही उ8में वयबत 
होते हैं । अहंकारादिमें आत्मचैनन्यामाठका उदय दोठा के अतः सछ्कार 
आत्मशन्द याच्य होता है । जैसे 'उस्सुकं दशति, अयो दइति' इत्यादि प्रपोर्गर्न 
उस्मुक या स्मेह्दादिमें दाहकत्वका व्यवद्वार द्ोता कै परंद केवठ उस्छुक शा 
लोहदियें दाइकत्यका स्पयहार नहीं बन सकता। अतः यहिमें ही दाएइवर 
पर्षवसान होता है। उसी तरह “मई सानामि! शत्यादिख्पते सामाठ अस्तक्तरत 
या अईकारमें शतत्य-आत्मयक्रा ब्ययशर द्ोता के परंत अंट्रार मद दा 
प्रकाशओ अधीन दे। आठ; झतृत्य आत्मयक्ा पर्दवसान मिल्ययोधम दी हो 7 €। 
कैप दर्घभादि उपाधियशातु मुखते अत समुखामा॥ दर्पणग्य परिगिस्ध छह 


माफस और आत्मा उन्हे 


कै फिर भी स्वरुपसे प्थकू नहीं होता। क्योंकि ब्रिम्बकी चेष्टा त्रिना प्रतिवरिम्यमे 
चेश नही होता । आमामसे मुख भी अन्य होता है। क्योंकि वह आदर्शोनुविधायी 
नहीं होता । ग्रीवारथ मुख दर्षशादिकी अपेक्षा करके ही स्कुटित होता है। 
मुसामासक्रे तुस्य अहंकार आन्मामास है। बैसे ही आत्मा और आत्मामासयुद्धिमै 
चैतन्यामातत होता है | आत्मामे चैतन्यस्पता ह्वोती है। तमी वेदादिशास्त्र ब्रद्मतत्वका 
शानशब्दसे प्रतिपादन करते हैं। चैतन्यामासयुक्त बुद्धि शानशब्दका वाच्य हैं । 
शुद्ध चैतन्य शानदब्दका तालयर्थि है । प्रकाशस्वभाव वस्तु जिसमें प्रतिबिम्बित 
होती है उसके प्रकाशोदयक्ता हेतु द्वोती है । जैसे जलमें प्रतिविम्दित सूर्य जल- 
प्रद्ाशक्का देतु हीता है। वैंते बुद्धिमे प्रतिब्रिम्बरित चैतन्यबुद्धिमं चित्मकाशके 
उदयक्ा द्ेतु होता है। उसी चिदयामातयुक्त बुड्धिम ज्ञानादि गब्दोंका प्रयोग होता 
है। लक्षणासे श॒द्द चैतन्यका बोध होता है । 
कह्दा जा सकता है कि 'करोति, गचठति' इत्यादि स्थानोमे प्रकृत्यर्थ क्रिया 
खं प्रत्यवार्थ कर्तृत्व--दोनोका ही आश्रय एक ही है। कहीं भी क्रिया और 
कतृत्वक्ी मिन्‍नाश्रयता नहीं होती) परंतु 'जानाति? में मिन्‍्नाश्रयता क्यों ? इसपर 
वेदान्तियोंका कहना है कि बुद्धिगत आत्मामास ( चिदामास ) “तिद्ट! प्रत्यवका अर्थ 
६ और “्शा'धातुरूप प्रकृतिका अर्थ दृत्तिर्पा क्रिया बुद्धिमे रहती है। बुद्धि एवं 
चिदाभासके अन्‍्योन्यविश्रेकसे 'जानाति' का प्रयोग द्वोता है। इस दृष्टिसे चिदा- 
भाठव्याप्त सक्रिय घुढ्धिक्रे साथ आत््माका ऐक्याध्यास होनेसे द्वी 'भात्मा जानाति! 
यह व्यवद्वार द्वोता है। इस तरइ सामास साथिष्ठान बुद्धिमें द्वी प्रत्ययार्थ कर्दृतव 
एवं प्रकृत्पर्थ वत्ति--दोनों दी वन जाते है । बुढ़िमें वित्यकाशलूप बोध नहीं होता । 
अतः वोधस्वरुप आत्मामें क्रिया नहीं बनती है। इसीलिये दोनोंमिसे किसी एकमे 
“जञानाति' ध्यवहार नहीं बन सकता | अतः बुद्धि एवं वोधम्वरूप आन्माके आरोपित 
ऐकपमें ही 'जानातिः व्यवद्वार द्वोता हैं। वही प्रकृत्यर्थ क्रिया और प्रत्यवार्थ दोनोका 
ही आश्रय है। 'झप्तिज्ञानम! इस प्रकार भावव्युसतिसे मी शानशब्द आस्मामे 
नह अयुक्त हो सक्ता। क्योंकि नित्य आत्मा भाव अर्थात्‌ धात्वर्म सामान्य भी 
नहीं हो सकता; नित्य निबिकार आत्मा किसी प्रकारकी विकिया नहीं हो 
सकती | इस तरह 'ज्ञायतेइनेन! इस करण व्युतत्तिमे शानशब्द आत्मार्मे सद्बत 
नहीं है। इस व्युतपत्तित ते बुद्धि हो शान शब्दार्थ ददरती है । यदि आत्मा 
शानवरा करण होगा, तब कर्ता उससे कोई अन्य हँँदना पड़ेगा; जो कि असम्मब 
| अतएवं चिदामास और चिदास्माके अन्‍्योन्याध्याससे ही शादृस्वन्यवद्ार 
भस्म सम्भव होता है। बुद्धिके कर्तृत्वका आत्मामे अध्यास बरके आस्मामे 
गाव होता है। आन्माका चैतन्यबुट्विम अब्यास करनेसे बुद्धिमे शत्वत्ा व्यवहार 
दवा है। आया शानस्वरूप है और बडी ज्योतियोका भी ज्योति कह्य जाता डर । 
अतः बुढ़ि एवं चभुरादिसे भी ज्ञान उत्पस्न नहीं होता-- 
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तद्देवा ज्योतिषां ज्योतिरायुद्दोपासतैडसतम्‌.. ( इहदा० ४ । ४३ १६॥ 

अन्तः पुरुषे ज्योतिः। (छाद्दयो० ३।१३।७) 

जैसे तत््वज्ञान ब्रिना अविवेकी देहको ही आत्मा मानता है? बैंते ही अवि- 
वेकी बुद्धिको ही शानकर्ता कहता है। चिदामासयुक्त बरद्धिइत्तियाँ उसस्न होती 
हैं, यही देखकर शानकी उत्त्तिका व्यवद्वार होता है। जैसे प्रतिव्रिम्व दर्षगानु- 
विधायी होता है वैसे ही चिदामास भी बुद्धिधर्मका अनुविधायी होता है। चिदा- 
माससे दीपित बुद्धिवृत्तियों विपयग्राहिका उसी तरह होती हैं) जैसे उत्मुकका दाइकत्व- 
व्यवहार । ये ग्राहिका द्ृत्तियाँ खर्य माठित होती हैं, इसीलिये बौद्धोंने प्रत्ययोके 
भाठक साक्षीका अपदाप किया है; तथापि उनका आत्मा ठंयुक्तजुद्धि प्रलगोंकि 
भाव एवं अभाव जिस साक्षीसे विदित होते हैं वह साक्षी ही उनकी उत्मति- 
विनाशको जानता है । साक्षीके रहनेपर भी चिदामास आवश्यक है; क्योंकि 
बस्तु-स्फुरणके लिये बृत्तिव्याप्त वस्तुपर चिदामास आवश्यक है। केवल साक्षीद्वारा 
यदि बस्तुका प्रकाश होता हो) तब तो बृत्तिके समान द्वी काए-यापाणादिका भी 
स्फुरण होना चाहिये । प्रकाशस्वरूप आत्माक्रे सम्बन्धते ही अचेतनवुदधि 
चेतन-सी प्रतीत होती है। फिर तो उसकी वृत्तियोँ मी चेतनसी ही प्रतीत 
होती हैं | जैसे तप्त छौहपिण्डसे निकलनेवाड़े विस्फुलिज्ञ भी अग्निवत्‌ प्रतीत 
होते हैं । शत्ति-तदभाव; आमास दया आभासामावका आइक ताइक ग्रत्यय नदी 
हो सकता । अतः अत्यन्त विविक्त साक्षीसे ही वे भासित होते हैं। फिर भी जैसे 
लौदपिण्डम अग्निकी संक्रान्ति होती है; वैसे घुद्धिमें चितुकी विकाररूप संक्रान्त 
नहीं होती । दर्षणर्मे प्रतिविग्वके तुल्य ही बुद्धिमें चित्‌की तंक्रान्वि शेती है। 

जैसे लौहपिण्ड लोदितामास होता है? उसी तरह बुद्धि चेतनाभात प्रतीत 
होती है। चित्त ही चेतन हैः यह वैसे ही असद्भत है? जैसे देहको चेतन कहना | 
इसी तरह चक्षुरादिमें भी चेतनत्य कहना अ्रममूलक है । अर्दकारतद्वित घुद्धभारद 
सभी वस्तु साक्षीसे ही भासित होते हैं। इसलिये अलण्डबोघरूप साक्षी स्वाद" 
भासक कहलाता है। सुपुतिमें 'नाद्धाक्षम? इस रुपसे प्रत्ययका ही नियेष कै! फिर 
भी मावरूप अजञान एवं प्रत्ययामावका बोध तो रहता ही है। प्रमातृप्रमाग* 
प्रमेयादिसूप विद्येप ग्रह्म नहीं अनुभूत होग | किंद माव-अमावका साक्षी विद्ूर 
आत्मा एकरस है 

शास्रेंके अनुसार प्रत्यय स्पष्ट दी उसत्ति-विनाशयशील एवं कूटरय चैंत्य- 
खरूप अलुत्तदक दे । प्रत्यगात्मा-नित्यज्योति्मे डी अहृका पर्यवतान है। अनुमप्े 
आधारपर द्वी सब कुछ टिद्ध होदा है । आत्मा अनुमदखरूप दे । प्रत्यय और 
प्रत्ययी अन्तःकरण--दोनों दी जड दें । नित्य चैतन्यसे ह्वी इन सतका भान घेगा 
है| जैसे सेनाझ जय राजा्मे आरोपित द्वोठा दे! उसी तरइ प्रमाणफ््ठ कूद 
साक्षीम आरोपित होता है। अविक्ृत चिंदात्माका अन्वाःरणमे अठिपरिस्॒र शेठा 
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है। यह प्रतिविम्प ही स्वोपाधिमुद्धिके व्यापारदाय प्रमाता अनता है। आभास 
भी परिषाम नहीं है) दितु जैसे रण्जुके अगानसे सर्यश्रम होता के जैसे दर्षणर्मे 
मुश्बाभावल्की प्रतीति होती है। उत्ती तरह बुद्धिम आतन्मामासत्वक्री प्रनीति होती 
है। प्रच्म और दृष्टिका भेद स्वप्ममे प्रसिद्ध ही है । यहाँ विषयाकाराकारित 
प्रत्ययक्त साक्षी आत्मा ही है। जिस चिंदृष आत्माके आमाससे विप्रय्राकारअत्यय 
विदित होता है। बद्दी आत्मा है | प्रमाता; प्रमाण। प्रमेय--तीनोंडा भासक शाक्षी 
हो अन्न है--'ब्रितपं तग्र यो बेद स भारमा स्वाश्रयाश्रयः।' (थरीमद्भा० २ । १०१९) 
सम्पशनः संशयज्ञान भ्रान्ति-शानमे अवग॒ति और बीध-आत्मा एक ही ढगक़ा है। 
इन शानोंगे भेद केवठ प्त्यगंका ही है । पुष्पाहि उप्रंपिके बशसे स्कटिकादिम मेद 
प्रदीव होता है। उ्ती तरह प्रत्ययरूप उपादिके भेदसे अखण्डबोबमें भेद प्रतीत होता 
। जाप्रतूकाल। खप्नकालक़े प्रत्यरयोका स्फुरण नित्य-आररोक्षस्वमाव साज्ञी आन्यासे 

ही होता है। जैह प्रदीपते धटादिका प्रकाश होता है; परंतु प्रदीपझा भी प्रराश 
दरशटमे दी दोता है-- हे 

ससय भासा प्र्ेमिदद विभातिं, ( कठोपर ३२११५ ) 

अव्रापं पुरुषः स्वपंज्योतिभवति। ( छात्दोग्वोप्र० ) 

+ अन्य निपेधसे भी सर्वनिषेध साक्षी चेतन आत्मा प्रसिद्ध होता है। 'भज्ना- 
सिपमिद मां च! मैंने इठे और अपने आपको जाना इस प्रकारकी स्मृति प्रमाता) 
प्रमाण) प्रमेयक्ते स्मरणसे तौनोंका ही प्रकाश निश्चित होता है | 
_ - एक प्रमाणशनमें ग्राइक और आद्य दोनोंझ स्कुरण नहीं दो सता । अवः 
दापखरूप धाक्षीमे ही सफुरण होना उपपरन्त होता है। बौद्ध कर्ता कर्म दिद्टीन 
मत्यपका खमदिगाएं प्रकाश है ऐसा मानते दें । परंद्व रिर ठो अदुमरिकरशी भरेसा ही 
नरोेगी। बैमे अनुमवितामें दी अनुमव इष्ट होता है। इसे अतिरिक्त अनुमबिता 
भी ते अनुभव ही है। ध्रुद्धि ही आस्तिसे पुरुषोत्तो आध्यग्राइक भेशवान्‌ होकर 
प्रगोव होदी है। जिसके मतमें अनुभूति किया है। यही कारक मी दै । यदि इसका 
5ज्त एएं 'फ्रीकत्प मान्य है तो €ृश्वछाव्‌ छकतृंक भी झानना ठीक है । दग्युतस्तु 
भाष् नीडरीदादि वलु और यस्‍्तु प्रत्यय मासक साक्षी मान्य है। नैसे रूपादि 
ॉाथ्न हैं उनहे प्राइक दीगादि हैं. उसी तरह अत्यव मी आर्य है। अतः उसडा 
प्५६ साश्ी मान्य होना चादिये। व्यक्नक होनेसे अवभाठइ अवनास्यते अन्य 
ऐश है । है३ बद्यदिका प्रकाश दीरढ होता कै) उसी तरइ प्यार प्र्य 

/ उग्र भी ग्राइक साक्षी प्र है। द्रश और दृइपक्ा आधयागिह ही 
_मन्प दद् है। कैसे पटादिपर आहोर हो ब्यामि होती है दैंसे ही पहिया 
है इकपाति होती है। जैसे आलोदस्प घट अप्टोगामूद बद्दा जाश कै इस ही 
इदरेख पट इइए'सट बा जट बुदिन्यान एटारियर विद्रविद्म्य होल है, 
उहज उषा कस न्‍ शा 4 ब्दितान एटादिरर खिट्रिकिर होन् है 
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कार्यकरारणसंघातरूप प्राणीका जाग्रतुकाडमे बैठना चलना/ काम करना 
आदि व्यवहार, आदित्य, चन्द्रमा, अग्निरूप ज्योति या प्रकाशके द्वारा समन्न 
होता है। यहाँ सर्वन्र कार्यकारणावयवर्संघातव्यतिरिक्त आदित्यादि ज्योतिते 
ही व्यवहार चलता है | इसी तरह मेधान्छन्न अमावस्याकी राजिमे जहाँ कोई 
भी ज्योति नहीं होती; अपना हाथ भी नहीं भातित होता; वहाँ मी दूरख 
शान तथा गर्दम आदिके शब्दकों सुनकर मनसे निश्चित करके उसी शब्दके 
सहारे प्राणी वह्लोतक पहुँच जाता है । ऐसे ही गन्घके सद्ारे मी जिधर्े गर्व 
आती है। उधर प्राणी पहुँच जाता है | यहाँ सर्वत्र देहादि-संघातभिन्न ज्योति 
ही व्यवहार होता है | ठीक इसी तरह सुप्त एवं सुधुप्तिकालुमें स्वापिक वस्तुओं 
तथा निद्रा सौपुप्त अश्ञान एवं सुखका प्रकाश भी किसी संघातव्यतिरिक्त 
संघातप्रकाशक ज्योतिसे ही मानना उचित है | खम्मक्े बन्धु-संगम) देशान्तर- 
गमनादि व्यवह्दर देद्दादि-संघातव्यतिरिक्त देद्दादिमालक आत्मज्योतिसि मानना 
उचित है। सप्नादि व्यवहार भी संघातब्यतिरिक्त ज्योतिःपूर्वक है। व्यवहार होनेसे 
जाप्रतू-व्यवह्ारके तुल्य जैसे जागरतका व्यवहार देहातिरिक्त आदित्यादि ज्योतिर्मूलक 
हैं, वैसे ही स्वाभिक व्यवहारको भी देहादिमिन्न ज्योतिर्मूलक मानना चाहिये । 

सवप्नव्यवद्वारमें आदित्यादि ज्योतियोंका सम्बन्ध सम्मव ही नहीं | अतः 
कोई अन्तःस्थ आदित्यादि ज्योतिसि विलक्षण अमौतिक आत्मज्योति मानना उचित 
है । उसीसे खभका व्यवद्वार सम्भव हो सकता है। आदित्यादि ज्योति चश्नुरादिसे 
उपलब्ध होती है । परंतु खप्तव्यवहारका हेतुमूत कोई याह्मम्योति चन्च॒रुदिते 
उपलब्ध नहीं होती) परंतु ज्योतिका कार्य-व्यवह्दार स्पष्ट उपलब्ध होता है। अतः 
संघातमिन्ष अदृश्य अन्तःस्य आदित्यादि विलक्षण अमौतिक ज्योति सानता 
आवश्यक है। इस सम्बन्धमे यह अनुमान है कि 'विमर्त अन्तःस्थमंतीरिद्रम 
श्वादू ब्यतिरिकेणादित्यादिवत्‌ (” विवादास्पद सवम्रादिव्यवद्मार-तु ज्योति अन्त 
है । अतीन्द्रिय या अदृश्य दोनेसे जो अदृश्य नहीं? वह अन्तःस्प नहीं 


आददित्यादि | ् 
इस सम्बन्धमे सौतिकवादीका कहना है कि “उपकारी-उपद्ररकमातर 
उजातीयर्म ही देखा जाता है । जाण्त व्यवद्धार कारक-हेतुमूत आदित्यादि 
ज्योति देददादिके समान भौतिक दी है । उसी तरइ स्वामिकव्यवद्ास्के देतुभूत 
उंधावव्यतिरिक्त ज्योतिको भी संघातके समान मौतिक ही होना चाहिये । नेम 
आदित्यादि उपकारक उपक्रियमाण देद्दादि-संबातके सज़ातीय होते हैं, 
खाप्निकव्यवद्वार ऐतुभूत उपकारक ज्योतिको मी उपक्रियमाणका सजातीय ही 
घोना चाहिये । अतः जेसे आदित्पादि उपझारक ज्योति मौतिक ईद, दैसे दी 
खाप्रिकव्यवह्ारका उपकारक अ्योनि मी मौतिक ही होना चाहिये | 
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सज्ञों कहा जाता है कि “अतीर्द्रिय एवं अद्दश्य होनेसे बढ ज्योति अमौतिक 
है? यद भी ठीक नहीं; क्योंकि चन्षुरादि इन्द्रिय-ज्योति भी अवीडधिय तथा 
अदृश्य है | तो भी वे जैसे अभीतिक नहीं; भौतिक ही हैं। उसी तरद उस 
ज्योतिकी मी भौतिक ही होना चाहिये । इसके अतिरिक्त देह्वादिमंधातके रइनेपर 
मी चैतन्यहूप अन्तः्थन्पोति रइती है | देहादिके न रहनेरर नहीं रहती । 
अतः उसे देद्दादिका द्वी धर्म मानना उचित है | जैते रूपादि संघातके 
रहनेतर ही उपलब्ध होते हैं, अतः वे देहादिके ही धर्म है। वैसे ही 
यहाँ भी समझना चाहिये--विमते चैतस्य॑ शरीरधम॑ंस्तद्भावभावित्वाद 
झरूवादिवन्‌ । विमत ज्योतिः संधाताद्षिन्ने तद्धासकल्वादादित्यादिवत्‌ । 
विवादास्पद-चैतन्य संधातते मिन्न है; संघातके भासक दोनेसे आदित्यादिके 
तुब्य यद ठामान्यतों ६९-अनुमान व्यभिचारी हनेसे स्वयं अप्रमाण है। 
बर्योकि भौतिकवादीके मतानुसार देइका भातक होनेपर भी चक्षु देहसे मिन्न 
नहीं है। उसी परद चैतन्य भी देहका मातक होनेपर भी देहते भिन्न न होकर 
उउने अमिन्न ठत+ा धर्म दी है। अनुभानके द्वारा प्रत्यक्षका बाघ भी नहीं 
होता । मैं मनुष्य हूँ; में देखश, सुनता और जानता हूँ) इस प्रकार प्रत्यक्ष 
दी देहादि-संघातमें द्रभ्टृत्य। शातृत्वादि बिदित होता है। फिर प्रत्यक्षक्रे विरुद्ध 
अनुमान कैसे आदरणीय हो सकता है ! 


/क्दा जा सकता है कि ध्यदि देह ही आत्मा है और वही द्रष्ट॥ शा 
आदि है तो अविकल रहनेपर भी वह क्‍यों कमी द्रष्ठ। शञाता होता है; कमी 
नई होता !? किंतु यह कोई दोष नहीं है; क्योंकि जो वस्तु जिस तरह प्रमाण- 
ठिद्व शो) उसको यैसी टी माननां उचित है। खद्योतमें प्रकाश) अप्रकाश्य दोनों 
थी देखा जाता है। अतः दोनों दी मान्य है। उसमें किसी कारणान्तरकी कल्पना 
नहीं की जाती | अग्निकी उष्णतवा) जलकी शीतलता जैसे स्वाभाविक है वैसे 
ही देह कभी शातृत्व/ द्वप्टरत्वादि होना? कभी न होना स्वाभाविक ही दै। 
यदि प्राणियोंके ध्मधर्मके कारण औष्ण्य/ शैत्यांदि मात्रा जायगा। तय तो 
अनवस्था-दोप छोगा |? 


मौतिकवादीका उपयुक्त कथन टीे नहीं है? कारण कि स्वप्न एवं स्मृतिके 
आधारपर यही ऐिद्ध होता है कि देद्ददि-संघातते मिन्‍न अमौतिऊ आत्मा ही 
द्रष्ट द्वोता है; देहांदि नहीं | यह नियम है कि जाअव्‌ू-कारलमें दृष्टका दी स्वप्तमे 
दर्शन होता है। इस तरद्द जाग्रतु और सम्रक्रा द्रष्टा एक ही द्वोता है | किंतु 
खम्मँ अनेक बस्तुओंका दर्शन होता है। वहाँ देह या नेत्नादि नहीं होते। देदादि 
निर्व्यापार तथा नेत्र निर्मील्त ही रहते हैं | अतः खमनके प्रपश्यश द्रष्ा देह 
नहों है ! साथ ही यह मी स्पष्ट है कि अन्य दृष्टवा खमप्न:द्रथ् अन्य नहों 
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होता; अतः जो खम्मका द्र्ट है; वह्दी जाग्रतका भी द्र्ट है | यदि खग्मडा द्रक् 
देहसे मिन्न सिद्ध हो गया तो जाग्रत॒का द्र मी देहसे भिन्न ही मानना उचित 
है। जद कभी किसी प्राणीके नेत्र नष्ट हो जाते हैं तो बह अग्धावस्था्म - 
भी पूर्वद्ट पदार्थोकों स्वम्र्मे देखता है | स्पष्ट है कि समेंकि पदार्थोका द्रशठ - 
देह नहीं है। क्योंकि देहमें नेत्र हैं ही नहीं। तात्कालिक मवीन देह था नवीन । 
नेत्र ,उतन्न दोते हैं उनसे स्वाप्रिक पदार्थ दौसते हैं, यह कल्पना या संस्‍्कारकी 
कल्पना भी भीतिकवादर्मे असक्नत ही है। 


जिसने चक्षुके बिना भी स्मप्रमें पूर्वच््टका दर्शन किया चक्नु रहतेपर 
मी उसीको प्रयोधकालमें द्रश्ठ मानना उचित है । कद्दा जाता है कि समममें 
पूर्यटपके दर्शनका ही नियम नहीं; क्‍योंकि जन्मान्थोंको भी कमी-कमी सम्र्मे ' 
विविधरूपोंके दर्शन होते हैं | परंतु यह ठीक नहीं) कारण कि जन्मास्थोंकों भी * 
जन्मान्तरानुभूतका ही सम्ममें दर्मन मानना उचित है; यद्दी जन्मान्तरमें प्रमाण ' 
मी है। अतः खपम्ममें पूर्वदषवका ही दर्शन होता है? यह नियम सिर है । 

इसी तरह स्मर्ता और कर्ताके भी एकत्वका नियम है। जो द्रश होता है 
वही स्मर्ता होता है | यह देखा जाता है कि आँख मीचकर मनुष्य पूर्वदश्को 
स्मरण करता हुआ पूर्वदष्के समान ही देखता है। यहाँ भी जो नेत्र मौचनेपर 
पूर्वदहष्टकों देख सकता है खुले नेत्र रहनेपर भी उसीको द्रष्ट मानना उचित 
है। साथ ही यद्द भी देखा जाता है कि मृत देहमें किसी प्रकारकी विकलता 
इृष्टिगोचर न होनेपर भी दर्शनादि क्रियाएँ: नहीं होतीं ।'अतः मानना पड़ेगा कि “ 
जिसके ,मर रइनेपर .देहमें दर्शन आदि क्रियाएँ नहीं हो तकती। जिसके रहतेपर '” 
दर्शन आदि क्रियाएँ होती हैं; वही द्रश है। देह “नहीं ।' कुछ छोग 'कहते ५ ' 
कि /चक्लुरादि इन्द्रियों ही दर्शनादि क्रियाओकी कर्ता हैं?, किंतु यह भी ठीक नहीं । 
क्योंकि जो मैंने देखा है। वही मैं स्पर्श कर रहा हूँ, “इस प्रत्यमिशके अतुवार' 
माद्म पड़ता है कि दर्शन तथा स्पर्शन क्रियाका कर्ता एक ही है। ' 
पर चश्लु स्ार्श नहीं कर सकता; ल्वक्‌ दर्शन नहीं कर सकता) अतः यही 
मानना ठीक है कि इन्द्रियोंसे भिन्न आत्मा ही चक्षुरादि मिन्न इन्द्रियेंसि देखने: 
सुननेवाल्व है। कुछ लछोय कहते है कि मन ही द्रष्ट।,भोता) मन्‍्ता आदि हैः 
किंतु यह भी ठीक नहीं | मन भी रूपादिके तुस्य विषय ही है? फ़िर बह « 
द्रष्टा नहीं हो सकता | अतः आदित्यादिके समान अन्तःस्थ ज्योति-संघातसे - 
अतिरिक्त है । 

कहा जाता है कि ध्वह ज्योति कार्य-करण-संघातका  सजातीय ही होना « 
चाहिये! क्‍योंकि जैसे आदित्यादिज्योति सजातीयके ही उपकारक होते हैं; उसी 
तरह अन्तर्‌ज्योति भी सजातौयके ही उपकारक होनेसे उपकार्य मौतिक प्रपशके '' 
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समान भौतिक ही दोना चादिये!! परंतु यह ठीक नहीं है। कारण कि उपकार्योप- 
“ कारकभाव सजातीयर्म होनेका कोई नियम नहीं है। पार्थिव ईन्धनसे--स्ेण-काशदिसे। 
अग्निका प्रज्वलमरूप उपकार होता है) यहाँ अग्निका फाग्ादिसे कोई साजात्य 
नहीं है और यह भी नहीं कट्दा जा सकता कि पार्थिव तृणादिसे धज्वल्नोपकार 
देखा गया है; अतः पार्यिवलादि जातीयते ही अग्निका उपकार हो? यह भी नहीं 
कहा जा सकता) क्योंकि बैयुत अग्नि एवं जाठर अग्निश्त उपकार जलमे ही 
होता है | इस दृष्टिसे उपकायोंपकारकमा्मे सज्ातीयता-असजातीयताका कोई 
नियम नहीं दै। अनेक बार देग्हा जाता है कि खावरों तथा पशु आदिकोसे 
मनुर्ष्येका उपकार द्वोता है । 

हो षाहा जाता है कि «भदष्यत्य-अतीन्द्रियत्वके कारण कार्य-कएणडे 
संघातका भांसक तथा उपकारक ज्योतिकोी अमौतिक नहीं कद्ठां जा सऊता+ 
क्योंकि चभुरादि अतीरिय एवं अदृश्य द्वोनेरर अभौतिक नहीं) ड्ितु मौतिह् 
ही हैं । इसी तरद कार्य-करण संपातकी मासक ज्योतिकों संधातका ही घर्म 
मानना उचित है !? किंतु वह ठीक नहीं दहै। कर्योके चशुरारिकरणमिप्नत्ते 
सति अतीग्द्रियत्वटैतुसे ही संधातमासक ज्योतिकी अभीतिकरता छिद्व द्ोती 
है। अर्थात्‌ जो चभुरादि करणसे मिन्न होकर कतीन्द्रिय है। यद् पूर्ण विशन 
अनुमानक्रा मांसक देते संपातसे बिलक्षण तथा अमीतिक ज्योति है। 
अतीग्द्रियलदेतुके चशुरादिमें अनेकान्तिक दोनेडे कारण अनुमान दूषित 
नही कह जा सकता। क्येंकि चशुरादि करणमिन्नता चशुशदिमे नही हो सऊती । 
अतः चशुरादिमिन्नताविशिष्ट अतीर््धियतारूप ऐवु चशुणदि इस्द्ियोर्मे नहीं 
ज्ञायगा | अतः अतुमान निर्दोष ही है। वार्य-करण-संघातडा भासऊ स्यवधरका 
देतुभूत ज्योति ही चशुरादिते मिन्न तथा अतीदिय छोनेसे अमौतिऋ एवं संपाव- 
व्यतिरिक्त सिद्ध होती है । चशुरादि इस प्रकारड नहीं हैं । 


इसी सरहद तद्भावमावित्व भी अछिद्व ही है। क्योंकि सृत देशके रनेरर 
भी चैतन्थका उपम्म नहीं होता | इसपर मी युछ सोगेंद कहना है दि 
'मडे ही सृतरेहमें चैतन्यक्रा उपलम्म न हो पिर भी जर कमी सैटन्ााआ 
उफ्हम्म होता दै। देएमें हो उरबम्भ होता है। मरे दी कमी सटिझा रानेरर 
भी पट न रे) तचारि जर कमी पट होठा है) सातिशमओ रघ्नेपर शी उपडग्स ऐड 
रै५ परंतु वह कइना टीडू नीं। इससे देह और दैठस्पपना पर्मअरयो- 
भाद दा झअमेद नहीं मिद्ध ऐश | ज्याद्मेडपाश इसने इतना ही दिए छेद 
है हि धूमम्दापक बढ़िकी हरइ झूत चैठन्दश ब्यरत है । जैसे शेड्ते घूय 
कै इऐ-बर्त अप्ति होती है, उठी हरइ छतते-हर्ते चेडनर होता है; बडे 
भूत होता है। परंतु यह मो जहोंजरें दहपनाव है बज पूमाम्णश है; 
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यदाँके समान व्यतिरेक-ब्याप्ति नहीं निश्वत होती है। क्योंकि चैतन्य आंकाशरी 
तरह व्यापक होनेसे वह केवलान्वयी है? अतः उसका ब्यतिरिक नहीं कहा जा 
सकता | देहसे अतिरिक्त स्थरमें चैतन्य उपलब्ध न दोनेपर भी यह नहीं कहा 
जा सकता कि “वह नहीं है? | अमिव्यञ्षक न झोनेसे मी अनुपलब्धि कट्दी जा 
सकती है | जैसे गो व्यक्तिस्प अमिव्यक्षक होनेसे व्यापक गोत्वशातितरी 
अभिव्यक्ति न होनेपर भी अनुपलब्धि उत्पन्न हो जाती है । 


वस्तुतः गोपाल-बुटीरमें। हुकार्में अग्नि बुश जानेपर भी धूम रहता है। 
अतः अग्नि एवं धूमकी अमिन्नता या धर्म-धर्मामाव भी असन्नत ही हैव 
_चस्तुतः “तद्घावे तद्स्‍ाबम तहुपलब्धी उपलब्धि: 7! तद्भावमे तद्भाव एवं 
तदुपलन्धिमें तदुपलग्धि द्वोनेसे ही तदभिन्नता द्वोती दै । सृत्तिकाके भावमें 
दी धटादिका मांव द्वोता है | सृत्तिकाके उपलम्मर्म दी घटादिका उपहम्म 
होता है । इसलिये मृत्तिकामे घथादिकी अमिन्नता छिद्ध होती है। अमिके न 
रबनेपर भी गोपालकुटटीर या हुकामें धूम रहता है? अग्निके उपहम्म दिनो भी 
धूमका उपलम्भ होता है । अतः अग्निते घूमकी मिन्नता ही दै। ठीई एक 
नियमकी कमौटीपर भूत तथा चैतस्यक्री अभिन्नता ठीक नहीं उतरी | मत 
रइनेपर भी चैतम्य नहीं रहता और भूतके उपहम्ममें चैतस्मका उपहम्भ नी 
होता है । 


अग्निकी जल तथा पार्चिबर काछादिसे अन्यत्र उपलब्धि मे ऐगेएर भी 
यद्द नहीं कहा जा सकता कि अग्नि) जल या काशादिका ही धर्म दे।लशि 
सर्य॑मम्मतिमे अग्नि खतन्त्र बस्तु कै: जल-काश्टादिका धर्म नहीं | डी 
देक दिल) दिमाग आदि नित्य सिंद व्यापक चैतन्यड्े अमित्यअर्क ६ 0 
उनझ्ले पिता चैतन्यका उपलम्भ नहीं । फिर चैतस्य देधदिका धर्म नाई शत 
यह उनसे मिस्न स्वतस्त्र दी दे । सामास्यतों दशनुमानते दी प्राधियोंदी 
मोजन पानादियें प्रशत्ति दोती है । यदि उसकी मान्यता न होगी व तो छठ 
अपीत भोजनादिमें प्रदृत्ति दी नहीं द्ोगी । संधात आदिम प४४ संकोच: 
विज्नासने प्रकाद्च-मग्रकाश उपपन्न है ! डितु सदि देइका इष्ट्ृय धरम है 
कमी उसहा उयूग्म कमी उसका अनुप्लम्मडी स्यागस्था नहीं ठाय पे 
सझेगी । भूत खनेपर मी चैतन्य नहीं रइता, और भूतके उपह्म भी 
चैतस्थच्य उपन्‍म्म महीं होता। अबः भूत व चैतन्पका ने अमभेद ही तिद 
होता है न परम धर्मी माय ही सिद्ध होता दे । | 
आत्मतच-विमथ्े 
सलमेव मसारतमतुभारित सर्दे! (कड० २१२। १०) गदेज्ञातारमरे के न विहार 
बात (कददा३ २।४। १४) दष्याक्षाइपेझाद महा! (दादा+ श।४ा २) एव 
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श्रुतियोसि ध्यष्टिसम्टि; रथूल-यूक्म कारणात्मक, अनन्तकोटि अद्याण्डावलिस्वरूप 
अखिलप्रपश्चके मानके पहले ही भामित होनेवाले अखिल निगमागर्माद सच्छाल्रोके 
मदातात्पर्यविषय झवेध द्ोते हुए भी अपरोक्ष होनेके कारण खप्रकाशस्वरूप 
दनेसे मगवान्‌ साझ्षात्‌ अपरोध्ध ही हैं। प्रमाता मी प्रमेयकी अवगतिके लिये द्दी 
प्रमाणक्ी अयेक्ा करता है। अपनी अवगतिके लिये नहीं। यदि कहा जाय कि 
“एकट्टीको कर्म और कर्ता मानना विरुद्ध है; अतः प्रमाताक़ी अवग॒तिके लिये भी 
अन्यमें प्रमाताकी अपैक्षा है? तो यद ठीक नहीं। ऐसा माननेपर उस प्रमाताकी 
अवगतिऊे लिये किसी अन्य प्रमाताक्ी तथा उसकी अबगतिके लिये किसी 
दूसरे प्रमाताकी अपेक्षा झोमी और इस तरद अनवखा-दोप प्रतक्त होगा। 
साथ ही उसमें प्रान्ति, सशय और अजान भी दिखायी पढ़ते हैं। जिसके 
अनुप्रदसे मातृ; मान और मेयका यथार्थ अवभास होता है; वह मावृ-मानकी 
अपेक्षा किये बिना सशाय आदिका अधिषय होकर साक्षात्‌ अपरोक्ष हो तो क्‍या 
आश्चर्य ! फिर भी अनादि। अनिर्वाच्य, अनिरूफ मद्यामद्विमशालिनी भगवच्छ- 
क्तिभृत मायांसे . प्रत्यकचैतन्यामिन्त. सजातीय-विजातीय-स्वगतभेदशत्य, 
अद्यव आानन्दका अस्तित्व भी जब तिरोदित हो गया दै+ तब स्वप्रकाशता 
आदिका तो कहना ही क्या ₹ क्योंकि प्रस्य्ठ आदिसे रफुरूपप्रपश् ही सर्वत्र 
दिखायी पड़ रहा है। मायाके सम्यन्धमें भ्रीमद्धागवरतमें अतलाया गया है कि 
अर्थक्े बिना प्रतीत होती हुई भी जो आत्मामे प्रतीत नहीं होती उसे ह्वी आत्त्माकी 
माया समझना घाहिये--“ऋत्तेडर्थ यछततीयेत न प्रतोयेत चात्मनि | संदू 
विद्यादास्मनों मायाम? ( श्रीमक्भा० २। ६ | ३३ ) 


अनपिगत अवाधित अर्थकी शपहिस्वरूप प्रमाक्री उसत्तिके लिये उसके 
कारणभूत प्रमा्णोकी अपेक्षा हुआ करती है; क्योंकि प्रभाणोके अधीन दी 
प्रमेषकी तिद्धि हुआ करती दै । भत्यक्षमात्रकों प्रमाण माननेवाले चार्वाक 
और तदनुयायी अनात्मामिमुख साम्यवादी, समाजवादी आदि आधुनिक 
आप्रसम्बन्धी बीजके अड्भुर) नाल) स्कन्ध) शाखा, उपशाखा। पलब) पुष्प+ 
फछ और रसरूप परिणामझी तरह अश्नसे उत्न्न रजयीयके समान इस्द्रियः 
मस्तिष्क, मन। बुद्धि आदिवी तरद आत्माका भी परिणाम मानते हुए. 
श्थिव्यादि चार भूततोंके अतिरिक्त तत्व तथा अर्थ, कामके अतिरिक्त पुरुणार्थ 
और प्रत्यक्षातिरिक्त प्रमाण नहीं मानते। इनमें कोई देदको कोई चश्नरदि 
इच्धियेंदी और कोई प्राणको दी आत्मा मानते हैं । 

अतिपत्ति ( बोध ) का फछ संशय, विपर्यय तथा अशानकी निश्त्ति है । 
प्तिपित्मु ( शानेच्छु ) प्रतिपित्सित( शातब्य ) पदार्थडरी प्रतिपादयिया (बोषेन्ठा) से 
बाणीका प्रयोग किया करता है। अनुमानवाक्यकों प्रमाण न माननेवाले छीग 
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परस्परके संशय) भ्रान्ति, अश्ञानको किस तरह जान सकेंगे, किस तरह उसे 
दूर करनेका प्रयत्ञ कर सकेंगे और किस तरह परप्रतिपित्सितांकों जाने बिना 
प्रेज्ञावान्‌ व्यक्ति अप्रेतिपित्तित अर्थका उपदेश कर सहैँगे! अत: अनुमान प्रमाण मेने 
ब्रिना भनुमान प्रमाण नहीं है? यह वचनप्रयोग भी अनुपपन्न' है । साथ ही 
परप्रत्यक्षम अनधिगता अबराधिता तथा अनुमांनर्मे उसका अमाब भी बिना 
अनुमान-प्रमाण माने कैसे जाना जा सकता है ? पद्म-पक्षी भी मोदकादिका प्रात 
हाथमें लिये हुए पुस्योकों देखकर अनिष्टकारणताका अनुमानकर उस ओरते 
निवृत्त होते देखे जाते हैं । 


आत्मा इदकारके आस्पद देह-इन्द्रियः मन और विषयोमे प्यक्‌ पं 
इस तरह असंदिग्ध अविपय॑स्तरूपसे अपरोक्ष अनुभवतिद्ध ही 5) क्योंकि मै हूँ 
या नहीं हूँ? अथवा "नहीं हूँ? ऐसे संशयका अनुमय नहीं होता । 'मैं स्पूछ हूँ 
फृश हूँ, बोलता हूँ, जाता हूँ?! इत्यादि देहंधर्मका सामान्याधिररेण्य देसफर 
यद्द नहीं कद्दा जा सकता कि अहंप्रत्यय देंदबिपयक होता है। यदि ऐसा ही 
मान लें तो ब्राल्य, यौवनादिका भेद द्ोनेपर मी अहंप्रत्यालम्बनकी 'मैं बंदी 
हूँ, जो बाल्य-यीवन आदिमें थाः, ऐसी प्रत्यमिश मे हो सकेगी। किए वैशी 
प्रत्यमिशा होती है । अतः व्याशत्त अनेक पुर्प्पोम अनुशृत्त एक 'यूत्रके समान 
घाल-युवा आदि अनेक व्याश्वत्त दरीरोमें अंनुशृत्त एक अईंकायपद उन 
शरीरादिसे मिन्न झात्मवस्तु मानना अनिवाय दै। ४ 


समस्त व्यस्त बाह्य प्रथ्वी आदि भूतोर्मि चैतन्यका उपछम्भ ने इंनेडे 
कारण चेतन्यको भूर्तोका धर्म मी नहीं कद्दा जा सकता | यदि कह्दा जाप हि 
ध्मदाकारते परिणत किरणे्मि अनुभूयगान मादक शक्तिके समान गाए 
परिणत भूतोंका शी परम चैतस्व शक्ति है? तो यद मी ठीक नईी। क्यो देह 
रइनेपर भी गृतावस्थामें चैतस्यका उपत्म्म नहीं होता । संयोगादिक समान 
जबतक देइं रद्दता है; तग्तक नैतन्य रइता है--यह मी मी कहा जा सता) 
क्योंकि चैतन्यडों तय रूपादिके समान विशेष शुण मानना पढ़ेंगा और ऐसा 
माननेपर यावद्ेइभावित्वेन चैतन्यक्री उपत्ति ख्नत महीं शो सझ्ती। क्योंड़ि 
भूत जैसे रूपरद्ित नहीं होता» थैंगे दी देइकों कमी चैतस्यरहिित बोर मी 
रहना चादिये | यरी बात इच्छादिझ्े म्बन्धर्मे समझ लेनी चादिवे ! खृतायसोस 
प्रायवेशदि नहीं दिसायी पढ़ते; अतः यद्द मी मान छेगा चादिये हि उड 
देशपर्म आत्माड़े अधित्रानमे ही ब्यक्त धोते हैं | रूप आदि देदसम्सस्थी घमेड़े 
अन्य स्पनिदारा प्रन्यक्ष होनेयर मी जश्ाक इच्छा भादि आमघर्म झत्यये 
«. उनहींविदे फरे अपितु ये सप्रयभ ही हुझा करते है । 
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यदि समुदायभूत अवयवीकों चेतमिता कई तो एक भी अवयवक्रे कढ 
जानेपर अवयवी-समुदाय ही कट जायगा और इस तरह प्रेतलापत्ति होगी । इसे 
इष्टापत्ति भी नहीं कद्दा जा सकता; क्योंकि अवयव कट जानेपर भी अवयबीर्म 
चैतन्य उपलब्ध दवोता है | यदि प्रत्येक अवयवकों चेतयिता मानें तो 
बहुर्तोंका अन्योस्पामिमुख होकर रहना सदा सश्मव नहीं है । उन परस्पराभिमुखको 
खातम्प्य मानने या परस्पर प्रतिबद्ध सामर्थ्यवारलोंका स्वातन््य अथवा 
पिरद्धदिशाकी ओर क्रिया करनेगे अभिमुखका स्वातन्ज्य मानने किंवा परस्परका 
स्वातस्थररस्पस्मे प्रतिबद्ध माननेतर या तो शरीर नष्ट हो जायगा या निष्क्रिय 
हो जायगा। 

देहके रहनेपर जीवित दशामें शान; इच्छा आदिके रहनेपर भी देहामाव- 
दशामें उनकी सत्ता नहीं रहती; ऐसा नहीं कहा जा सकता | उनकी अनुपलब्धि 
होनेसे उनके असच्यका निर्णय महीं किया जा सकते क्योंकि विद्यमान रहनेपर भी 
व्जश्कक्े अमावर्मे उपलब्धि न होना सम्मव है| विभु ( व्यापक ) दोनेके कारण 
जाति सर्वत्र विद्यमान रहनेपर भी व्यञ्ञक व्यक्तिके अमावमें जैसे उसका उपलम्भ 
नहीं हुआ करता; वैसे ही व्यज्ञक देहके न रहनेपर चैतन्यका अनुपलम्म उल्न्न 
हो सकता है | अथवा जैसे का४ आदि अग्निके व्यज्ञक हैं; अतः उनके रहनेयर 
ही अग्निकी अभिव्यक्ति होती है; तथापि यह नहीं कट्दां जा सकता कि काएके 
अभावर्मे अग्निका अभाव द्वोता है अथवा का तथा अग्निका धर्म-धर्मिभाव है। 
धर्म॑-पर्मिभावका निर्णय अन्वय-व्यतिरिक--दोनेसि होता है? केवल अन्वयसे नहीं। 
यदि केबल अन्वयसे धर्म-धर्मिमायकी कत्पना करें) तो सबको आकाशका धर्म 
मानना पड़ेगा | यहाँ व्यतिरेक संदिग्ध दै। देद्दान्तरतंचारसते आत्मार्मे उसके 
घर्मका अनुबर्तन सम्भव है; अतः उसके असुत्यका निर्णय नहीं किया जा 
सकता | 

फिर दूरी बात यह है कि भूतचतुष्टयके अतिरिक्त ईश्वर यदि न माना जाय 
तो विलक्षण देह, इन्द्रिय आदिरूपसे भूततोक्ी 6ंइति कैसे सज्ञत हो सकती है ! 
अचेतन प्रकृति परमाणु या विद्ुत्कणर्मेंस क्रिसीको विविधविचित्रतायुक्त विश्वका 
रचुगिता नहीं कद्दा जा सकता | यदि उन्हें विश्वनिर्माता मानें तो आज भी 
वाधुयान, थम आदि विविध वस्त॒र्भोकों मी अचेतननिर्मित मान छेना पड़ेगा | 
अद्दष्ट या खमावको मी विश्वरचयिता नहीं कद्दा जा सकता; क्योंकि केवल प्रत्यक्ष- 
प्रमाणमे उनकी सिद्धि ही नहीं की जा सकठी । यदि कार्यदरचिस्यक्री अन्यपा- 
अनुपपत्तिस कारण वैचित्यकी कल्यनां की जाय) तब तो अदृष्ट और अक्ृताम्यागम- 
इतविप्रणाश आदिसे नित्य+ सर्वनियामक आत्मा मी मान ही डेना होगा । 

एवंच) चार्बाकोग भूतचतुष्टयकी अपेक्षा और किसी तत्वका अखित्व 
नहीं मानते, अतएव रुपादि था चैतन्यादिको अन्यफ्म परिणाम्-मेद नहीं कद 
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जा सकता; अपितु उन्हें भूतपरिणाममेद द्वी कहना पढ़ेगा | तथाच भूतधर्म रुपादि 
जड़ दोनेके कारण जैसे विपय हैं। विषयी नहीं, वैसे ही भूतघर्म; अतः जड होने 
कारण चैतन्यको भी विषय मानना पड़ेगा) विपयी नहीं । यदि कहा जायडि 
भूतधर्म होनेपर भी किन्हींका विपयित्व भी मान्य है तो यह उचित नई) स्योकि 
अपने-आपमें श्वृत्तिर्प विरोध होगा) जैंसा कि अमी कह्दां गयां। - 
लोकायतिक प्थिव्यादि चार भूतेंकि अतिरिक्त अन्य किसी तत्वका अखिल 
अज्ञीकार नहीं करते । भूत-मौतिक पदार्थोके अनुभवकों यदि चैतन्य व कह 
जाय) तो वे विषय हैं; अतः अपने-आपमें क्रियाविरोधके कारण चैतन्यकीं उन्हीं 
धर्म कहना उचित नहीं है। अग्नि उष्ण होनेपर मी अपने-आपको नहीं जला सकता 
सुशिक्षित मी नट अपने स्कन्धपर नहीं चढ़ सकता । इसी प्रकार चैतन्य यदि यतः 
भौतिकधर्भ हो) तो वह भूत-मौतिकॉकों विषय नहीं कर सकता | रूप आदि गे 
और दूशरेके रूपको विषय नहीं कर सकतेः किंतु ब्राह्मम आध्यात्मिक मूत-भौतितों 
को चैतन्य विषय करता है। यदि भूतादिविपयक चैतन्यरूप उपलब्धिका अखिल 
मान लिया जाता है) तो भूतब्यतिरिक्त पदार्थका अखित्व भी मान छेना पढ़ेगा। 
तथाच उपशब्धिस्यरू्प आत्मा देहांदिसे अतिरिक्त सिद्ध हो गया। कषैने उपे 
देखा था? इस प्रकार अवस्यास्तरमें भी उपलब्धारूपसे प्रत्यभिशान होने और 
स्मृति आदि उतन्न होनेके कारण उस उपलब्धिकी एकल्पता ले कै अतः 
उसकी नित्य मानमेमें कोई आपत्ति नहीं। इस प्रकार दीपक आदिके एने।र 
यद्यपि उपलब्धि होती है? उसके अभावमें नहीं। तथापि उपलब्धिको जैसे दीपकका ध 
नहीं फह्दा जाता वैसे ही देहके रहनेपर उपलब्धि होती है? उसके न दनेपर नहीं 
फिर भी उपलब्धिकों देहका धर्म नहीं कद्ठा जा सकता। दौपककी तु केबठ 
उपकरणमात्र मान लेनेसे भी देहका उपयोग उपपन्‍्न हो जाता है । 
इस देदके निश्चेष्ट पढ़े रइनेपर भी अनेक प्रकारकी उपलब्धियोंकां होना अतुमव- 
छिद्ध कै। अतः यह स्पष्ट है कि चेतन्य भूत-भौतिकोंका धर्म नहीं दे । 


“दुवेम्यो मूतेम्यः समुश्याय तान्येवाजुविनश्यति! इत्यादिके अनुसार यह 
नहीं कहा जा सकता कि देद्वादिसे व्यतिरिक्त होता हुआ मी आम उन देहादिकों- 
के साथ दी उलन्न द्ोता है और उनके साथ .ही विनष्ट हो जाता है। जस्मात्वरी 
अद्ृश्को माने बिना न तो देद्दादिका वैलक्षण्य उत्चन्‍्न हो खकता दैऔरन हित 
संस्कार्रोके अमाव्मे शिश्वकी सत्यपानर्म प्रगति दी बन सकती है| अतः देशारि 
अतिरिक्त नित्य आत्मा मानना अनिवार्य दे। हट 

इन्द्रियॉकी आत्मा माननेवाललकि पक्च्म मी बहुत खेत महा, 

उपस्थित हे सुनता हूँ? स्वाद 
बतलाये दोष उपस्थित होते दैँ। “मैं देखा हूँ? बनता है अत्मविपयक 


ड0जा 3. स्वत करता हैं, इच्छा करता हैं? इत्यादि रूपसे एक हीरे 


| 
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अनुभव द्वोनेके कारण देखने) सुनने; सूँघने। स्पर्श आदि करनेवार्लोकों पररपर 
मिस्न नहीं कद्दा जा सकता | यदि भिन्न कहें) तो उनका विरोध ध्रुव है। अतः 
मन तथा इन्द्रियोंकी अन्तर्याह्मसरणता ही है कठृत्व नहीं; बर्योकि 'कुठारमे 
छेदन करता हूँ; घोड़ेसे छोपता हूँ? इत्यादिके समान “भँससे देखता हूँ; कानसे 
मुनता हूँ! इत्यादि व्यवद्वार दृष्टिगोचर होते हैं। चश्लु। श्रोत्र आदि इग्द्रिय और 
मन) बुद्धि) अतीरिद्रय दोनेके वारण प्रत्यक्ष नहीं हैं। उपलम्यमान नेत्र आदिको 
इन्द्रिय नहीं कद्दा जा सकता; क्योंकि वे स्वयं इन्द्रिय नहीं; अप्रितु उनके गोलक 
हैं। इसलिये गोलकका उपघात न दोनेपर मी इन्द्रियका उपधात होनेसे विषपका 
ग्रहण नहीं होता | दहनकर्ता द्ोता हुआ भी अग्नि जैसे अपना दहन नहीं करता' 
अपितु का४ आदिवा ही दहन करता हैः वेंसे दी इन्द्रियों भी स्वश्ृत्तिविरोधके 
कारण आगने अवगमर्मे अक्षम द्वोती हैं | देखना मुननाः सूँपना। चलना, सोचना» 
जानना आदि क्रिया होनेमे करणपूर्यक होते हैं, इत्यादि अनुमानमे इन इस्द्रियोँछआ 
शान होता है। युगरद्‌ शानानुसत्तिर्प लिक्षमे मन आदि मी उसी प्रकार 
अनुमानगम्प हैं; अतः विना अनुमान-प्रमाण माने कैसे इन्द्रियादिकी तिदि हो 
सकती है और इर्द्रियादिकी सिद्धि हुए दिना इन्द्रियात्मयाद कैसे सि् हो सकता 
है! पस्कि अचेतनोंकी प्रद्नति चेतनापिष्टित हुआ करती है) जैसे रथ आदिकी 
प्रदत्ति अश्व, सारथी भादि चेतनेंसि अधिष्ठित होती है। इस यैशनिकयुगर्मे मी 
स्वयंचालित विभिन्‍न यम्त्रोमिं संयीजक और प्रथमग्रबरतंक चेतन ही अपेक्षित हुआ 
करता है । इसे चाहे स्वभाव कहा जाय) किंतु हुससे बुछ अन्तर मर्दी पड़ता) 
बरेंकि स्दभायको यदि असत्‌ कह तो यह दार्षऋरणभ्म नहीं हो सझठा । यदि 
सत्‌ हो। तो भी यदि बह अचेतन है तो उसी भी वही स्थिति ररेगी। यदि 
स्वमाव चेतन है। तब तो नाममाभरत्रा ही भेद हुआ। 
देद्दादिसंघात संघात होनेड्े कारण शब्पा। प्राछाई भारिद्षे समान परगर्ष 
होगा है। धय्पा आदि पदार्थ जैसे अपनेते विल्शण किसी देवशत आदि लिये 
छेवे हैं, देमे रे देरादिरंपाद भी अपनेसे विज्ण आमाडे छिरे ही हैं। देहारि- 
संपाव जब दि अचेतन अनेदत्मक) अनित्यः दुःखरूप और अदूर्च ऐते हैं, दर 
उनसे विछक्षण चेतन एक, अनंत, नित्ए) पूर्ण, आनन्दरूप रआग्यय विद होठ 
है। रुप ऐ अचेतनोंकी प्रश्ति अचेठनओ हि नरी। अदितु इश्यालरि दवा 
अनिष्टररिएरके इच्चुक दिसी चेतनडझे लिएे ही होठी है। दहई मानना पह़ेंगा। 
दिसी भी अचेठन पदार्थम ने तो इध्याति तथा अनिशयरिए्रक्ी इच्छा टिवारी 
रहती है। न इृष्भनिष) सुख-दुःखडी द्रति और परिएर हो । 
शोइछेग दुःख भापतन। सम॒दय और मार्ग इस अश्र घार आरदाच 


मानते हैं। उनडा ईछर मुगठ और दिइ्र छिइ है | रंफेरदः उनझा रिकग्व 
निम्न शढारसे टै-- 
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दुःखं संसारिणः स्कन्धास्ते च पञ्म प्रकीतिताः । 
विज्ञान वेदना संज्ञा संस्कारों , रूपमेव' घ | 
पश्नेन्द्रियाणि शब्दाद्या विपयाः पदश्च मानसम्‌। 
> धर्मायतनमेतानि द्वादइशायदनानि छु॥ 
रागादीनां गणो$यं स्थात्‌ समुदेति - नृर्णां हृदि । 
आत्मात्मीयस्वभावाख्य: स स्यात्‌ समुदयः पुनः ॥ 
क्षणिकाः सर्वेसंसारा इति या वासना स्थिरा। 
स भार्ग इति विशेयः स च मोक्षो5मिघीयते ॥ 
( सर्वदर्शनसंग्रद, बौद्धवर्शन, ५७--६० ; 
दे प्रत्यक्ष और अनुमान दो प्रमाण मानते हैं| वौद्धोंमे माष्यमिकः योगाचार 
सौत्रान्तिक और वैमापिक--ये चार भेद हैं। इनमें माध्यमिक सर्वधत्यलवादी) 
योगाचार याद्यार्यग्रत्यत्ववादी) सौत्रान्तिक बाह्मार्थानुमेयत्ववादी .और वैमायिक 
बाह्मार्थप्रत्यक्षवादी है | बैमाषिकके .मतर्में 'शानान्वित अर्थ प्रत्यक्षम्राह्म है।! 
तौज्राग्तिककी दृष्टिमें शान प्रत्यक्ष और अर्थ अनुमानग्राह् है।? योगाचारके 
मतानुसार ध्वाह्यार्थशत्य साकार विशन ही है? और माध्यमिक सबको सत्य मानतेदँ। 
बे.सब सर्वज्ञ माने जाते हैं, अतः पुरोव्ती पदार्थमें किसीको चेत्रत्वबुदधिः किसीकी 
मैत्रत्वबुद्धि। दूसरे किसीको समाणुल्वचुद्धि इत्यादिकी तरह न वो आर्त होती है और 
न तो विरदधज्ञान । सिद्ध बस्तुमेँ विकल्पका -सम्बन्ध नहीं होता) अतः बैकतिपिक 
अर्थप्रत्यय भी नहीं होता । किंतु उत्तम) मध्यम) अधम आदि विनेय व्यक्तिकी 
बुद्धिके अनुतार सभी पश्ष उनके अमिम्रत हैं और प्रखानमेद भी उसीऊे विवरण हैं। 
जो सत्‌ होता है? बद क्षणिक हुआ करता है? ऐदी व्याति नेके कार 
मेष) प्रदीपज्वालाकी तरह सत्‌ होनेसे पटादि मी क्षणिक ही हैं । अपकियाकाहिलि 
ही सत्त्व है; इसे असिद हेतु नहीं कहा जा सकता; क्योंकि वई घादिमं 
प्रत्यक्षसिद्ध है। व्यापकव्यावृत्तिसे व्याप्य-व्याइसि द्वोती कै! इस स्वायते ् 
क्रमाक्रमव्यावत्तिमें अश्षणिक सच्वश्याइत्ति तिद्ध होती है अतः अर्थकियाकारिल 
फ्रमाकमसे व्याप्त है । क्राइम एतदुमयरूप या उभयाभावस्प थ्ेवा कै अन्य 
प्रकार नहीं हो सकता) क्योंकि परस्पर अत्यन्त विरुद्ध पदार्थोका सामानाधिकरण्प 
नहीं होठ | विरुद्ध स्वमाववाले तम और प्रकाशकी वरह ऋम और कह 
विदद्ध हैं; अत: क्रमाभावमें अक्रम और अक्रमाभावमम क्रम आवर्शनीय होता 
उमभयाभाव शइविषपाणकी तरह असम्भव है-- 
“परस्परविरोधे दि न प्रकारान्तरस्थितिः । 
मैकतापि घिरुद्धानामुक्तिमात्रविरोधतः ४! 


( स्व॑दर्शनसं्र/ २०:११) 
तथाच अशणिकसे व्यायर्तित होनेवराडे क्रमाऊकम खब्याप्य अनर्यत्ियां 
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कारित्यकों भी व्यावर्तित करते हुए क्षणिकत्वपक्ष्म ही सत्वको व्यवस्थाप्रित करते 
हैं। यदि कद्दा जाय कि ईश्वर एवं कुल्यछ आदि अक्षणिकोंकी भी अर्थविया- 
कारिता ठिद्ध ही है; तो यह टीक नहीं; क्योंकि विकल्प वहाँ सहा नहीं है। जैसा ' 
कि उस ईश्वर या कुछालादिमें वर्तमान अर्थक्रियाकाल्म अतीत, अनागत 
अर्थक्रियासामर्ष्य है या नहीं ! यदि है। तो उसी समय अर्थक्रियाकरणका प्रसन्न 
प्राप्त द्वोगा। क्योंकि समर्थकों काल्मेपमें कोई कारण नहीं है। यदि ताइश” 
अर्थक्रियासामर्थ्य उसमें नहीं है; तो खबंदा अर्थक्रियुका अकरणप्रसन्न होगा। 
क्योंकि स्थायी पदार्थ किसी वारलमे असमर्थ हो तो काल्यन्तरम भी यह वैसा ही 
रहता है। अध्ष्मर्थ बस्तुम्बरूपावेक्षया समर्थ यस्तुखरूपमे भेद माना जाय तो 
स्थायित्वका भन्न होता है। जो जिस समय्र शिते नहीं करता, वह उस समग्र उसमें 
असमर्थ कह्दा जाता है। जैसे कि पत्थरका ढुकड़ा अद्भुरोदूगम न कर झकनेके 
फारण उस कार्यमें असमर्थ होता है। यह वर्तमान अर्थक्रयाकरणकरालम अतीत: 
अनायत अर्थ-क्रिया नहीं करता, अतः भूत भविष्यकालमें भी उसे न कर सकेगा-- 
यह नहीं कइ्दा जा सकता। प्रैकालिक अर्थक्रियावरणम रुमर्थ स्पापीफे एकरूप 
ऐनेपर भी तप्तत्‌ सहकारियोंकी अविद्यमानतामें क्रमशः उम्में तत्तत्‌-अर्थक्रियां- 
कारिता इोती है, अतः सदा सइ वस्तुओंकी उसततिकी आशड्टा नहीं वी जा सवती। 
परंतु यह ठीक नहीं। क्योंकि एक धर्ममें विरुद धर्मोका सामझस्व नहीं होता । 
यदि कष्टा जाय कि एक पटमें श्यामरक्तरूपबी तरह अथवा एक दृधमें 
कप्रिसेयोग एवं तदभावके समान अथवा बाटमूंछादि तत्तरम्पारस्धेदक- 
भेदसे सत्वक्रे' समान बालमेदसे एक ही धर्मीमे सामरष्य-असामष्य॑ 
माननेमें इया आपसि है, ठो यह टीक नहीं। बर्पेक्ि अवप्यभिन्‍्नताने 
अवपयधौदी अमिद्धि शोनेसे उसमें एकत्व तिद्ध नही ऐछोटा। अप्रिय सइदारी 
ख्थापीका उपकार बरते्टया नहीं! यदि नहीं करते; तो उनऔी अप्रेष्ठा शी 
क्या है ! यदि कष्टा जाय द्लि सह्यारियोंके साथ ही बार्य करना स्यारीकां समा 
» तो स्वभाव दुसत्यन होनेडे कारण यह सट्वारिदोंदा कदापि त्याग नकर 
सदेगा । याद सहकारी स्वायीका उपकार बरते हैं। हों भी बा यइ उपडार 
सशापी8 भिन्न है था अमिन्‍न ! यदि निन्त है तो उस आप्न्टाडो ही हेतु कश्ना 
घाहिदे, श्यायीरों नहीं; इपेंकि दा्य आगस्तुइमम्स्दी अतिष्टपे अन्दा 
स्पतिरिशुका अनुविदापी होगा | यह भविशय माँ भन्‍प आअविशरशों ऋरम्म 
इस्ता हे या नहीं ! दोनों परचम पूर्दोकत दूपदोंदे भटिरिक अनवस्थारोड परम 
ऐया। सटबारिशेम भी अन्य सहायक भेश माननेते अनवन्दा रुष्ट दे । 
दूहरी रात यई दि बराद सहगारियोंने आाईइमन दीडाटिशर:े दोशगो 


डह्टाइक मप्नना पढ़ेंगा। रोज मी रइबॉसिलोश ही शिशपाइान करता दे 
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अन्यथा सहकारियेंके न रइनेपर भी उपकार सम्मव होनेसे सदा अद्भुरका उद्ठम 
होगा | अतः अतिशयताके लिये अपेक्यमाण सहकारियेंसे बरीजमें अतिशयान्तर 
आधेय है या नहीं ! यदि नहीं तो अफ्रिंचित्तर सइकारियोंकी विद्ममानता निरषक 
होनेसे केवल बीजमात्रसे मी अड्डुरोत्मत्ति प्रतक्त हो जायगी | यदि आधेय कै 
तो वह्ढें भी उपकारोलत्तिके लिये अन्य उपकार उतन्न करना पड़ेगा इस तर 
अनवस्था होगी । कार्यक्रे लिये अपेक्ष्यमाण होनेपर भी उपकार बीजादिसे निरपेश 
होकर कार्य उत्त्न करता है या सापेक्ष होकर १ यदि निरपेक्ष होक0 तो बीजादि- 
में अहेतुता माननी पड़ेगी । यदि सापेक्ष होकर तो अपेक्यमाण बीजादिसे उपकार- 
में अतिशय मानना पढ़ेगा और फिर उसमें भी अन्य उपकार मानकर अनवसा- 
दोष होगा । इसी तरह उपकार भी बीजादिमे उपकारान्तरका आधान करेगा। 
यदि सहकारियोंद्वार आधीयमान अतिशय भावामिन्न ही अतिशय है, तो प्राचीन 
अनतिशयखरूप भावकी निर्शत्त और कुर्वद्रप आदि पदसे बेदनीय अन्य 
अतिशयखरूपकी उत्पत्ति होगी; अतः ऋमसे क्षणिककी अर्थक्रिया ढुर्घट दै। 


अक्रमसे भी अर्थक्रिया सम्भव नहीं है। क्योंकि वद भी विकस्पाएद है। 
युगपत्‌ सकल कार्यकरणसमर्थ स्वभाव उसके उत्तरकालमें अनुदृत्त होता है या नहीं! 
यदि होता है तो तत्कालके समान कालान्तरमें मी तत्कार्यकरणापत्ति होगी | यदि 
अनुबृत्त नहीं होता) तो बीजादियें स्थायित्व अनुपपन्न होगा; क्योंकि बीजादिमाव 
जरूपरके समान विरुद्धघर्मविशिष दोनेसे प्रतिक्षण मिन्न है? ऐसा अनुमान होंगा। 
स्थायी कालभेदसे सामर्थ्य-असामथ्य अनुमानतिद्ध हैं? अतः खख्पासिदि भी नहीं 
कही जा सकती | जो जिस समय जिसे करता है? बह उस समय उतमें समर्थ होता 
है, जैसे सामग्री स्वकार्यमें इत्यादि अनुमान स्पष्ट है। अतः क्रमाक्रम दोनों रीविते 
अनुपपन्न दोनेसे सस्व क्षणिकपक्षमें व्यवस्थित शोता है | 


#ततासामान्ययोगित्व दी सत्य है और बह स्थायी है दी”! यह भी कहना 
ठीक नहीं। क्योंकि सामान्य-विशेष समवायोंमें असत्त्य मानना पढ़ेगा। वहीं एहः 
व्यवह्वारको स्वरूपसत्तानिवन्धन अथवा सामानाधिकर ण्यनिदत्धन नहीं कहां जा सकता? 
क्योंकि उस दाम प्रयोजकमौरव और अमावर्म प्रसक्ति होगीः साथ ही सत्तातामान 
गोत्वादि विश होनेसे अभावमें मनुष्यादियें भी उसके व्यवद्वारकी म्रसक्ति होगी औरवस्तु- 
के विन दो जानेपर भी उसमे उसकी प्रसक्ति होगी | यदि सामान्य व्यक्तियों 
खित है व्यापक नहीं) तो वह उसद्यमान घटादिसे जाकर सम्बन्ध करता है या 
बिना गये ! यदि जाकर ते क्रियावान्‌ दोनेसे उसमें द्रव्सत्वायत्ति होगी। सा 
बिना गये लो दूर दोनेके कारण उसका सम्बन्ध अनुपपन्न होगा। अतएव अर्थ- 
क्रियाकारित्व इी रुच्य है; यह मानना चाहिये । वह मी पूर्वोक्त शीतिमे क्षणिउत्वपक्ष 
मं ही स्ववखित होता है! सदर क्षणिक है। सर दुग्खरूप है। ऐसी मावता करने- 


है 


माफ्स भौर आत्मा पे 


चाहिये । स्वलक्षणक क्षण क्षणिक होनेके कारण सालक्षण्य नहीं है। अतः यह इसके 
सदश हैं? ऐसा नहीं कद्ा जा सकता | इसलिये “स्वलक्षणम! 'स्वलक्षणम! ऐसी 
भावना करनी चाहिये । 

इसी तरह “्य दुछ घूल्प है' ऐसी भी भावना करनी चाहिये | सर्वास्तित्व- 
बादियोंके मतानुमार भूत+ भौतिक चित्त और चेस्य --ये पदार्थ हैं! इनमें एथिव्यादि 
भूत और रूपादि एवं चश्लुरादि भौतिक हैं | खर स्नेह) उष्ण और प्रेरणस्व माव- 
घाले प्ृधिव्यादि परमाणु ही पथित्यादिस्पमें तंदत दोते है । चित्त और चैत्यात्मक 
स्कत्प पॉँस प्रकारकों है। विपयसद्दित इन्द्रिय रूपस्कन्ध है। आल्यविशञान और 
प्रदत्तिविशन विजनस्कन्ध है-- 

तत्‌. स्यादाकृथविज्ञानं यदू भवेददमास्पदम, । 
सत्‌ स्यात्‌ प्रशृक्तिविज्ञानं यश्नौलादिकमुल्तिरेत्‌ ॥ 
( सर्वदर्शनसंग्रह, बौद्धवर्श० ४७ ) 

यह इसका संरेत है। प्रियाप्रियानुभव विपयस्पर्शम चित्तकी जो सुख-दुःख 
एबं तदहित अवशथा होती है। यद वेदमास्कर्ध है। सविकल्प अत्ययप्तशा संसर्ग- 
योग्य प्रतिमास संजास्कस्घ है । रागादि केश और मद) मान आदि उपक्छेश हैं। 
ये और पर्माधर्म सध्कारस्कस्व हैं । ये सर आत्मामें सर्वव्यवद्वारास्थदरूपसे संहत 
होते हैं । यह सत्र बृछठ दुश्खरूप और दुःखसाधनरूप है। ऐश निश्चय करके उनके 
निरोधोपायमूत तत्वशानका सभ्वादन करना चाहिये। इसे विमलविशानप्रवाहख्वरूप 
मुक्ति होती है। 

धूमादिकिन्ञ (द्वेतु) के अप्रत्यक्ष होनेके कारण व्यातति तथा अनुमान 
अतम्भव है और साथ्षात्‌ करता हूँ। ऐसा लछोकामुभव मी होता है । पदार्थ केवछ 
अनुमय ही नहीं) ढिंतु प्रत्यक्ष भी स्वीकार करना चाहिये | उसमें कल्पनापोढ़ 
होनेडे कारण निर्विकस्पशन प्रमा और कस्पनारूप दोनेके कारण सविकस्यशन 
अप्रमा है। मग्िप्रमार्मे अप्रमारूप मी मणिजुद्धिसे प्रदत्त पुरुषों जैसे अर्थप्रासि 


और संवाद द्वोता है। बैंसे दो अप्रमारूप सविकत्य-शानते प्रशुत्त धुरुषोंकों अर्थ 
आ्राप्ति एवं संवाद देखे जाते हैं । 


नित्मण्िद्ध चेतनके बिना भूवादिका समुदाय भी सम्भव नहीं है। समुदायियो- 
के अचेतन होने और तवित्तभिब्वलनके सुशयसिदयपीन होने तथा अन्य किछी 
खिर भोक्ता, प्रशाधिता या संइन्ताका स्वीकार न करनेसे अनुपरमकी प्रतक्ति एवं 
निरपेक्ष प्रशत्ति स्वीकृत करना अनुपपन्न दोगा। यदि अकारात्पद आलयविशानको 
पूंपयनुसंघाता होनेके कारण संइननकर्चा मानें? तो भी टीक नहीं; क्योंकि उस 
एकको स्विर माननेने नित्य आत्मा मान लेना पड़ेंगां। यदि उसे क्षणिक कहें; ते पूर्व परसे 
अनभिश्ञ द्वोनेसे उसमें संहन्तृत्व नहीं माना जा सकता ! विश्ञन-सतान माननेसे भी इष्ट- 
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विद्धिं नहीं हो सकती; क्योंकि वह यदि संतानीते अन्य एवं ख्िर है। तो उरे 
आत्मा मान छेना पड़ेगा | ठंतानसे अभिन्न माननेपर क्षणिकत्वर्म फिर 
विशेपता न रही | है ५ 
आश्रय व्यापाखत्‌ होता है और व्यापार तत्कारणक, होता है। 
व्यापारवानकों व्यापारके पहले और व्यापारके समय भी रहना चाहिये | समसमय + 
असमसमयका हेलुद्देतुमक्ाव तथा आश्रयाश्रविभाव अनुपपन्न है। तथा च क्षाि 
समुदायवालोकी समुदायतिद्धि असम्भव है। अतीत्यसमुलाद बाह्य एवं आध्याहि 
दो प्रंकारका है। कारणको प्राप्त करके जो कार्यकी उत्पत्ति हैः वह प्रतीयय्मुस 
कह्दा जाता है। उसमें एक-एक कारणका सम्बन्ध द्ेतूपनिवन्ध और कारणसमवा 
सम्बन्ध प्रत्ययोपनिबन्ध कह्दा जाता है। हेतुसमबाय ही प्रत्यय है | बाहा कार 
हेलपनिबन्धका उदाइरण बीजसे ठेकर फलपर्यन्त है। बीजसे अछ्डुछ अद्डुरे प+ 
उससे काण्ड, काण्डसे नाछ) नालसे गे) गर्भसे शूक) उससे पुष्प और पुष्प 
फल होता है । ग्रीजके रहनेपर अद्भुरादि उसन्न होते हैं। उसके न रहनेपर नहीं 
यहाँ अन्याधिष्ठाठनिरपेक्ष ही कार्य-कारणभावका नियम दिखायी पड़ता है। 


प्रत्ययोपनिबन्धका उदाइरण--बीजाडु रजननमें मह्दाभूत तथा धाहुविशेष इन 
छः घातुओँका समवाय है । एथ्बीपातु बीजका संग्रह करता ऐः तेज बीजक़ो 
परिपक्ष करता है; वायु बीजको विकसित करता हैः जिसके कारण बीजते अडडुर', 
बाहर निकलता है। आकाशधातु बीजका अनावरणकृत्य करता है? ऋत भी बीजके 
परिणाम द्ेतु है। इन सब॒का समवाय होनेपर ह्वी बीजमेंसे अहडुर'उत्तन्न होता कै 
अन्यथा नहीं | यहाँ भी कोई चेतन अधिए्ाता द्ेेदु या हेतुमान्‌ किसी अत्यकी 
अपेक्षा नहीं होती | जो बात बाह्य प्रतीत्यसमुलादमें। वह्दी आम्यन्तर आध्यात्मिक 
प्रतीत्यसमुलादमं समझनी चाहिये | है कै. 

हेदपनिबन्धका उदाइरण--अविधादि दौर्मनस्थोन्त समझना चादिये | जैहा _ 
कि पड़धातुओम जो एकैकठंडक) पिण्ड, नित्य सुर उंत्व, पुदुगढ मोत-दुहित-.. 
संशक और अहईकार-ममकारसंशक अविया है? उस-उसमें रागादि संस्काए उनसे 
वस्तुविशतिरूप विजन) उससे गर्भाशयद्धव्यमें इत्तियम और उससे नाम दोता हद 
( पथिव्यादि चार भूत उपादानकारणस्कन्ध है ) । उस्ठे रूप ( उन्हीं कारणोंको 
विह्ूत करके गौर आदि वर्णवाला शरीर उत्रन्न होता है) ( विशानसंसर्गने 
गर्मद्रब्यकी कलछ) पेशी आदि आकारसे अभिव्यक्तिवा नाम रुप है )? उससे छः 
इन्द्रियॉंका आयतनभूद शरीर, उससे स्पर्श ( गर्मगत विषयेन्द्रियर्स8र्ग गनित शान ) 
उससे सुख-दुःखादिरूप वेदना» उससे तृष्णा3 ठृष्यामे उपादान ( बाकाय-चेश )5 
उससे धर्माधर्मह्प भव और उससे जाति अर्थात्‌ जन्म, होता है । उससे जय ,- 
( इदता)) उससे मंरंण और उसके फेडस्वकूप शोक परिदेवन) हुःखः दोर्मनस्व होते 
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हं। ये सब कार्यकारणभाव चेतनानधिष्ठित ही प्रसिद हैं। यश्लें न तो कारण यह 
अनुभव करता है कि में इसे उत्पन्न कर रहा हूँ और न कार्यको ही यह शात होता 
है कि मैं इसते उत्मन्न किया गया हूँ। 


आध्यात्मिक प्रतीत्यसमुसादर्म प्रत्ययोपनिवन्धका उदाइरण यह है---प्रथिवी) 
जल तेज) बायु। आकाश और विज्ञान इन धातुर्ओके समवायसे शरीर उत्पन्न 
होता है । उस शरीरमें प्रथिदौसे कठिनता। जलसे स्नेह) तेजसे मुक्त-पीतका 
परिपाक) वायुसे श्वासादि क्रियाएँ। आकाशमे अवकाशादि और विज्ञानधातुसे 
नामरूपाडुरकी निष्पत्ति होती है। यहाँ भी चेतनानपेक्ष ही कार्य-कारणभाव है । 
तथा थे इस प्रकार परस्पर निमित्त-नेमित्तिकभावसे घटौयन्त्रके समान निरन्तर 
आवर्तमान अविद्यादिमे संघात अर्थाश्चिप्त होकर उपपन्न हुआ । वहाँ अविद्यादिका 
यद्यपि इतरेतरानिमित्तत्य हो सकता है। तथापि संघातकी निमित्तके ब्रिना उपपत्ति 
किस प्रकार हो सकती है ! अर्थात्‌ देतुमाजके अघीन उत्पत्तिवाला होनेके कारण 
कार्य अनन्यापेक्षदेवूपनियद्ध भले ही उसन्न हो) किंतु नानाहेतुममवधानसापेक्ष 
प्रत्ययोपनियद्ध तो हेतुमात्रके अधीन उत्पत्तिवादा नहीं है और न तो कारणोंका कोई 
संनिधायक ही है । बध्तुतः बीजाहुरोयत्ति मी प्रत्ययोपनियन्ध होनेके कारण 
दियादाध्यातित द्वोनेसे पश्च-कुश्षिमें प्रविष्ट ई । अतः उसमे विरोधोद्धावनयुक्त 
नहीं है। क्योंकि घदादि-दष्टान्तते अद्भुरादिमे भी चेतन-कारणकी स्ताका 
अनुमान द्ोता है। 


अन्त्यक्षणप्रात्त छित्पांदि अदडुरादिकों प्रारम्भ करते हैं। उम्र्पण: 
घशात्‌ उनका परस्पर समपधान होता है। एक ही वारणसे कार्यतिदि देखकर 
अन्य कारणोंकी ध्यर्य नहीं बद्या जा सकता) क्योंकि वारणचक्रवी समाप्ति होनेपर 
बार्योंलत्ति होती है। अतः उन सभी कारणोंकी सार्थकता माननी उचित है । एक 
कारणवों ही बार्यो्॒त्तिम समर्थ देखकर अन्य वारणोंकी उदासीनता भी नहीं कही 
जा सकती; क्योंकि अचेतन इनेसे उनमें इस आडोचनाडी सम्भावना नहीं है कि 
एममें जब एक ही समर्थ है। तद इमारे सनिधानकी क्या अपेशा है। अतः उप- 
रपणप्रत्ययाधौन ये परस्पर संनिषानोधादन और असनिद्ित होनेमे समर्थ 
नहीं हैं। कारणमेदसे कयमेदकों कल्यना मर्शो वी जा सकती। क्सेक्रि सामग्री 
एक दोनेसे फाभेद नहों बद्य जा सकता) यह भी कथन टीे नहीं? बरपेकि अनपेश्ठ 
अन्पक्षणसे कार्यो्ालि इोनेपर उरान्त्य क्षणेतरी मी अनपेध्ठ मानना पढ़ेगा । अतः 
इुयूहसत्वमें पिर कोई दिशिश्टता न रह जापगी । अर्थात्‌ बुसुलम्थ घान्परीजते भी 
अददुरौपांत माननी पढ़ेगी | इसे इशयति भी नहीं कहां जा खकता। स्वारू देखा 
मझाननरर दुःख हुल बृध्दादिमे कपीौदल ( किसान ) बी प्रदुनि ने होगो । 
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सिद्धिं नहीं हो सकती; क्योंकि वह यदि संतानीते अन्य एवं सिर है तो उसे ही. 
आत्मा मान छेना पड़ेगा | संतानसे अमिन्न माननेपर क्षणिकत्वमें फिर कोई 
विशेषता न रद्दी | ड 

आश्रय व्यापार॒त्‌ होता है और व्यापार तत्कारणक होता है,। अतः 
व्यापारवानको व्यापारके पहले और व्यापारके समय भी रहना चाहिये। समसमय वया 
अतमसमयका हेतुड्ेसुमद्भाव तथा आश्रयाश्रविभाव अनुपपन्न है। तथा च क्षणिक 
समुदायवालॉकी समुदायसिद्धि असम्भव है | प्रतीत्यममुत्पाद ब्राह्म एवं आध्यात्मिक 
दो प्रकारका है। कारणको प्राप्त करके जो कार्यकी उत्तत्ति हैः वह प्रतीत्यसमुसाद . 
कहा जाता है। उसमें एक-एक कारणका सम्बन्ध द्वेतूपनिबन्ध और कारणसमबाय- 
सम्पस्ध प्रत्ययोपनिबन्ध कह्दा जाता है | हेतुसमवाय ही प्रत्यय है। बाह्य कार्य 
हेतूपनिबन्धका उदाहरण बीजसे छेकर फलपर्यन्त है | बीजसे अद्भुरु अछ्भुरते पत्र 
उससे काण्ड, काण्डसे नाछ) नाल्‍से गर्म) गर्भसे शूक, उससे पुष्प और पुष्य 
फल होता है | बीजके रहनेपर अद्भुरादि उसन्न होते हैं; उसके न रहनेपर नहीं | 
यहाँ अन्याधिष्ठात्निरपेक्ष ही कार्य-कारणभावका नियम दिखायी पड़ता है । 


प्रत्ययोपनिवन्धका उदाहरण--बीजाडु रजननमें मद्याभूत तथा घांतुविशेष इन 
छः धातुओँका समवाय है । प्थ्वीघातु ग्रीजका संग्रह करता है। तेज बीजकों | 
परिपक्ष करता है; वायु बीजको विक्रसित करता है, जिसके कारण बीजसे अडडर', 
बाहर निकलता है; आकाशधातु बीजका अनावरणकृत्य करता है! शरद भी के 
परिणामर्म हेतु है। इस सबका समवाय, होनेपर ही बीजमेंते अहुरंउम्रन्न होता है 
अन्यथा नहीं | यहों भी कोई चेतन अधिष्ठाता हेतु या हेतुमान किसी मर 
अपेक्षा नहीं होती । जो बात बाह्य प्रतीत्यसमुत्पादमें। वही आम्यन्तर आध् 
प्रतीत्यसमुत्तादर्मं समझनी चाहिये । स 2 

देवुपनिबन्धका उदाहरण--अविद्ादि दौर्म॑नस्मोन्त समझना चाहिये | जो 
कि पड़्धातुओंम जो एकैकसंशक, पिण्ड) नित्य; सुख) उंत्व, पुदूगढ? मो डुढिय 
संशक और अहंकार-ममकारसंज्ञ़क अविद्ा है? उत-उसमें रागादि संस्कार: उनहे 
वस्तुविशप्तिरूप विशान उससे गर्भाशयद्धव्यमें इत्तितभ और उससे माम होता है 
( श्यिव्यादि चार भूत उपादानकारणस्कन्ध है ) | उससे रूप ( उन्हीं कारणोंको 
विकृत करके गौर आदि वर्णवाला शरीर उत्तन्न होता है )) € विश्नसंसर्गते 
गर्मद्रव्यकी कछल) पेशी आदि आकारसे अभिव्यक्तिका नाम रूप है )3 उससे छः 
इन्द्रियॉंका आयतनमूद शरीर> उससे स्पर्श ( गर्मगत विषयेन्द्रियसेक्षर्म जनित शान ) 
उससे सुख-दुःखादिरूप वेदना) उससे तृष्णा, तृष्णासे उपादान ( वाक्काय-चेश )? 
उससे घर्माधर्महप भव और उसमे जाति अर्थात्‌ जन्म होता है | उसमे जरा... 
( इदतों 9 उससे मरण और उसके फलस्वरूप शौक) परिदेवन। दुःख? दौर्ममस्य होंते 
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हैं। ये सब्र कार्यकारणभाव चेतनानधिष्ठित ही प्रसिद्ध है। यहाँ न तो कारण यह 
अनुभव करता है कि में इसे उतन्न कर रहा हूँ और न कार्यको ही यह शांत होता 
है कि मैं इसमे उत्पन्न किया गया हूँ । 


आध्यात्मिक प्रतीन्‍्यसमुलादमें प्रव्ययोपनिवन्धका उदाहरण यह है--प्रथिवी। 
जछ) तेज़, यायु। आकाश और विशान इन धातुओंके समवायमे शरोर उत्पन्न 
होता है । उस शरीरमें पथिवौसे कठिनता। जलसे स्नेह, तेजमे भुक्त-पीतका 
परिषाक) बायुसे श्वातादि क्रियाएँ। आऊाशसे अवकाशादि और विशानधातुसे 
नामरूपाहुरकी निष्पत्ति होती है। यहाँ भी चेतनानपेक्ष ही कार्य-कारणमाव है । 
तथा च इस प्रकार परस्पर निमित्तमैमित्तिकभावसे घटीयन्त्रके समान निरन्तर 
आवर्तमान अविद्यादिमें संघात अर्थाश्षिम होकर उपपन्न हुआ । वहाँ अविद्यादिका 
ययति इतरेतरनिमित्तत्य हो सकता है; तथापि संघातकी निमित्तके ब्रिना उपपत्ति 
किस प्रकार हो सकती है ! अर्थात्‌ हेतुमात्रके अधीन उत्पत्तिवात्य होनेके कारण 
कार्य अनन्यापेश्तदेवूपनियद्ध भले ही उस्न्न हो) किंतु नानाहेतुसमवधानसपेक्ष 
प्त्ययोगनियद्ध तो हेतुमात्रके अधीन उत्पत्तिवाढा नहीं है और म तो कारणोंका कोई 
संनिधायक ही है | बतुतः वीमाडुरोसत्ति भी प्रत्ययोपनिग्रन्ध होनेके कारण 
दिवादाध्यातित द्ोनेसे पश्च-कुक्षिमे प्रविष्ट है | अतः उससे विरोधोद्धावनयुक्त 
नहीं है; क्योंकि घटादि-दशशन्तसे अछ्लुरादिमें भी चेतन-कारणकी सत्तांका 
भतुमान द्वोता है। 


अन्त्यक्षणप्रात॒श्चित्यादि अहुुरादिकों प्रारम्भ करते हैं। उपसर्पण- 
बशात्‌ उनका परस्पर समवधान द्वोता है। एक ही कारणसे कार्यसिद्धि देखकर 
अन्य कारणोंकी ध्यर्थ नहीं कद्दां जा सकता) क्योंकि कारणचक्रकी समाप्ति होनेपर 
कार्योलत्ति होती है? अतः उन सभी कारणोंकी सार्थक्ता माननी उचित है । एक 
कारणको ही कार्योल्पत्तिमे समर्थ देखकर अन्य कारणोंकी उदासीनता भी नहीं कही 
जा सकती; क्योंकि अचेतन होनेते उनमें इस आलोचनाकी सम्भावना नहीं है कि 
हमें जब एक ही समर्थ है; तब हमारे सनिधानकी क्या अपेक्षा है । अतः उप+ 
सर्षणप्रत्ययाधीन वे परस्पर सनिधानोत्यादन और असंनिद्दित द्वोनेमे समर्थ 
नहीं हैं। कारणमेदसे कार्यमेदकी कल्पना नहीं की जा सकती; क्योंकि सामग्री 
एक दनेमे कार्यमेद नहीं कद्दा जा सकता; यह भी कथन टीक नहीं, क्योकि अनपेक्ष 
अन्यक्षणते कार्योत्नत्ति द्वोनेपर ठपान्त क्षणोक्रो भी अनपेक्ष मानना पड़ेगा । अतः 
कुबूलखल्वमें फिर कोई विशिष्टता न रद जायगी । अर्थात्‌ कुयूलस्थ धान्यब्रीजते भी 
अददुरेसत्ति माननी पड़ेगी । इसे इष्टापत्ति भी नहीं कहा जा सकता; क्योंकि वैसा 
माननैपर हुःखबहुल कृष्यादिमे कृपीवछ ( किसान ) की प्रद्डति न होगी | 
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गंधातके बिना अपने-आपको प्रात न करनेवाले अविया आदि उसतरा 
आशषेप करेंगे!'। यह भी नहीं कद्दा जा सकता; क्योंकि आशेप्र करके मी अधिएशता 
चेतनके बिना संघात अनुपवन्न रदेंगा | शायनके लिये ही आश्षिपकी अपेक्षा है। 
अविद्यादिको संप्रातका निमित्त नहीं फद्दा जा सकता; क्योंकि उसको आभ्रयण 
करके ही आत्मखरूपको थ्राप्त दोनेवाले उसके निमित्त नहीं बन सकते । यदि 
संघातों तथा रद्ापश्नित अविद्यादिकी अनादि परम्परा मानें) तो मी यह प्रश्न होगा 
कि एक संघातसे उत्पन्न दोनेवात्य अन्य संघात नियमसे सह ही उत्रन्न होगा अथवा 
आनियमते सदश अथवा विसद्ृश! यदि नियमसे सदृश) तो मनुष्यपुद्गछ (शरीर) 
में; देचादि योन्यस्तरमे उल्तत्तिकी योग्यता नहीं मानी जा सकती | यदि अनियमसे) 
तो क्षण-क्षणमें देव) मनुष्य इत्यादि संघावोत्मसतिप्रसज्ञ अनिवार्य हो जायगा। 
खमभाबोपरागकरे बिना ही यदि देतुफलभाब स्वीकार किया जाय) तो तन्तुः घद्मदियें 
भी उसकी प्रसक्ति होगी। 
अपि ध्य उत्पाद-निरोधकों बस्तुका स्वरूप) अवस्थान्तर या बस्वन्तरमातें! तो 
मी उपपत्ति महीं छण सकती । स्वरूप माननेपर पर्यायत्वापत्ति होगी । अवेशान्वर 
माननेसे आयन्त उत्पाद-निरोधाबस्थाओंसे मध्यवर्ता बस्तुका सह माननेपर के 
ज्यका सम्पन्ध होनेंसे क्षणिकत्वकी द्वानि माननी पड़ेगी | वस्तुकों उनसे अपस्टर 
मानें) तो उसकी श्षाश्तता अनिवार्य हो जायगी | वस्तुके दर्शनअदर्शनको 
उत्लाद-निरोध मारने तो भी उन्हें द्रषठका धर्म मानना पड़ेगा और इस तरह 
शाश्वतत्वकी प्रसक्ति बैसी ही रहेगी । 
बीजके विनाशके उपरान्त अद्भुरकी उत्पत्ति देखकर वैनाशिककी जो यह 
कहना है कि कारणके बिना भी फलोत्यत्ति होती है। वह भी अविचासितरमणीय है। 
मीछाभाप् चिचकी नील आहम्बनप्रत्ययसे नीछाकारिता) समनन्‍्तर प्रत्ययरूप इसे 
विशनसे बोधरूपता) चक्लुरूप अधिपतिप्रत्ययसे रूपग्रहण-प्रतिनियम और 
रूप सदृकारिप्रत्ययते स्पष्टतार्थता) इस प्रकार चित्तामिन्नहेहते उत्तन्न 
अक्त चार ही कारण हैं) ऐसी प्रतिशाकी द्वानि होगी | देतुनिरपेक्ष यदि कार्योत्यत्त 
कहे) तो सर्वत्र सर्वोचत्ति पसज्ध भी दोगा। यांदे उत्तरक्षणकी उलत्तिपयस्त पू्ेंका 
अबख्ान मानें) तो भी क्षणिकत्वपक्षका भनज्ञ दोगा। 
संतानियोंका अविच्छिन्न देठुफलभाव होनेठे ठंतानाविच्छेद नहीं होता? अतः 
खुद्यबुद्धिपूर्वक पतिरुंख्या-अप्रतिसंख्यानिरोधोंकों उंवान-संतानियोचर नईीं फहाजां 
सकता । संतानी भी अन्वयियोंका प्रत्यमिशायलसे विब्छेद नहीं माना जा सकता) 
कचित्‌ इृष्ट अन्ययिके अविच्छेदसे अस्पष्ट श्रत्यमिशानवाली अवस्पाओर्मे मी उप 
का अनुमान होगा | तम्र उपलपर पतित जलबिन्दु भी मेघादिरप्पसे अवस्थित 
झोवा है) अतः मिरन्वय नाश नहीं होता । 
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अवियानिरोध भी उपपन्न नहीं हों सकता | साथ ही यह निरोध साज्ञ 
तस्वविनानमे होता है या खवयमेव होता है ! यदि साह् तत्वविशानरे) तो निर्देतुक 
बिनाशका जो उन्हें स्वीकृत है--विरोध होता है। यदि ख्य ही ते मार्गोपदेश- 
की वध्यर्थता होंगी | उपलब्ध्यककर्तूक स्मृति भी क्षणिक उपलब्धाकों नहीं हो 
सकती; क्योंकि क्षणमह्जवादम स्मरणकर्ता और उपलूब्धा मिन्न इते हैं। दोनोंको 
एक न मानमेपर प्रत्यभिज्ञारुप प्रत्यक्ष मी नहीं हो सकता । उपलब्धि तथा स्मृति 
का कर्ता मिन्‍न हो) तो जिस मैने देखा, वही में स्मरण कर रहा हूँ) ऐसा 
प्रत्यमिशका स्वरूप न बन सकेगा) फिर तो पी स्मरण कर रहा हूँ देखा अन्यने 
भौ! ऐसा ग्रत्यय होगा । किंतु सभी छोग जन्मसे लेकर मृत्युपर्यन्त एक आत्मा- 
कर्तुक प्रतिपत्तियोंका स्मरण करते हैँ । “उससे यह सद्श है? इस प्रकार दो 
बस्तुओकां ग्रद्दीता ही साटश्यनिभित्तकों देखकर वैसा ब्यवशार करता है । क्षण- 
भन्नबादमें यह भी नहीं हो सकता। 


कट्दां जाता है कि शानके ही सादश्याकारकी कस्पना होती है। तय तो 
शानाकारत्व एकाधिकरणमें विरुद्ध धर्मद्यका अम्युपगमरूप विवाद छोड़ देना 
पढ़ेगा। याद्य आल्म्बनका अभाव माननेपर विकृत्पोकी एकार्थरिपयता नहीं दन 
सकती और ऐसी दशार्मे विवाद अनुपपसन है। भ्याध् ग्राह्वी न मानऋर भी 
अध्यवसेय्वेम सब ब्यवह्र चले जायेंगे! यह क्दना मी ब्यर्थ है; क्योकि तय 
अर्धावक्ायका निर्णय ने हो सकेगा । आस्तर शनादारका याद्यावारस अध्यवमार 
कया तद्ुपेण निष्यादन है या उससे सम्बन्ध बरना है अथवा उस आबारते आरो- 
पण है ! प्रथम पक्ष नहीं हो सकता; क्योंकि अन्यको अन्य नहीं बनाया ना सइुता | 
आम्तरका बाहे सम्दन्ध अनुप्पनन होनेके बारण दूसरा पक्ष मो सद्गत नो 
है। वेश मानें तो ध्याद्य-सम्दन्ध होता है ऐसा ही प्रत्यय होगा । परतु वैसा 
प्रत्यय नही द्वोता | विकल्प अनुपपनन होनेई बारण अन्तिम पक्ष भी ठीड नहीं 
क्ैता कि प्रशन होगा कि गृद्ममाण या अगद्यमाणम आडारधा भारोपत होता 
है! एप्तमाणमें तो दाह्मका किससे प्रएण होता है? जिशड़ा आशयर आरोप्य दे 
उभी सविकत्पक प्रत्ययसे अथवा उस समय उत्पन्न होनेदाले निर्विकस्पइसे | उमर- 
में भी थम पक्षमें दद स्वलक्षण दे या सामान्य ! 

मोक्ता३ भी स्पेए न राना जाये तो भोगदी मो: 
मोक्ष भो बिता होगा ! यदि भोग मोश्षसालस्थारी बोई 
प्राना करती है, तब मी क्षगिक लस्धका मठ ऐोटा। अशियाशिबी अ 
निर्मितता भी नहीं ह। सकती। शषणभट्ट वदर्मे उत्तर छाप उापप्र हेनेरर पृर्दड्य 
और निरोष हो शयगा। ल्य पूर्देनरक्षातरा घर खरप नाद नयी दन मब्टा। निरख 
माय टूल इनु बहा जाए और गिर उसे ब्यागरदान्‌ बट्दें। हे क्षारन्तवा सम्बन्ध 
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मानना पड़ेगा | यदि उस भावकी ही व्यापारता मान ली जाय) तो भी मृत्तिका 
तथा सुवर्णरूप कारणोंवाले घट अलंफारादिके झत्तिका) सुवर्णरूपसे अनुभूयमान 
होनेसे फलमें हेतुस्वभावकरा सम्बन्ध मानना पड़ता है। तथाच देतुखभावकों क- 
कालपर्यन्त अवस्थित मानना होगा, एवच्च ध्षणिकरिद्वास्तका भन्ञ प्रसक्त हो 
गया । किसी भी रूपका अनुगम न मानें तो साहब्य भी नहीं बन रुकता। 
यदि मानते हैं, तो पूर्वचत्‌ क्षणिकत्वपक्षका भन्ठ ग्रसक्त हो जाता है। 'उससे यह सदश 
है? इस प्रकार मिन्न पदार्थोका उपादान होनेते प्रत्ययाम्तर भी नहीं कद्दां जा 
सकता । वैसा माननेपर सादश्य-व्यवद्वार दी न हो सकेगा। छोकप्रतिद्ध पदार्यकी 
उपेक्षा करनेपर दृष्ान्त-च्याधातादिसे स्व॒पक्ष) परपक्ष, साधन-दूपणादि उपपन्न नहीं 
हो सकता । म्राह्म तथा अध्यवसेयकी भेदकल्पना भी नहीं बन सकती | 


“उपमर्दन किये बिना प्राहुमाव नहीं होता? इस न्यायते बीजका उपमई 
किये बिना अद्भुरका उपलम्म नहीं होता अतः अमावसे भावोलत्ति द्वोती है) 
यद उनका मत भी उपपन्न नहीं है। यदि वैसा माना जाय तो सर्वत्र किलील- 
किसीका अभाव है ही; अतः सर्वत्र सब उत्पन्न होने छगेगा। यदि उपमृदित 
बीजादिका अभाव होनेसे उनकी निःखभावता हुईं) अतः शब्विषाणादिय कोई 
विशेषता न रद्दी) तब तो बीजसे अद्'ुर होता है, दुग्धसे दि होता है- "ऐसा नियम 
भी किस आधारपर माना जाय ! यदि अभावक्री भी विशेषता मानें! जैसे कि 
उत्चछादिकी नीछता आदि) तो डल्मछादिके समान विश्येपत्कें कारण उतका 
मावत्व द्वी असक्त होगा | अमावसे भावक्की उपत्ति माननेपर समझ्त कार्य अभावा- 
न्वित दी उत्पन्न होगा | किंतु सर कुछ भावसमन्वित ही गद्दी हो रहा है। 
सृत्तिकसे आन्यित घटादिकों तन्तुका विकार नहीं कट्दा जा सकता। न भजुप- 
झथ भ्रादुर्भावाद! इस न्‍्यायकों मानकर भी उसकी तिद्धि नहीं की जा सकती! 
क्योंकि क्रमवान्‌ सहकारीका समवधान होनेपर स्थिर सुवर्णादिको कटकादिका 
कारणत्व होनेसे बहाँ इस न्यायका व्यमिचारित्व स्पष्ट है | 

अभावछे यदि भावकी उलत्ति मानें? तो खेतीके काममें अप्रइत किसान: 
को मी साध्यनिष्पत्ति माननी पड़ेगी। साथ दी स्वर्ग-अपयर्ग आदिके लिये मी 
प्रयक्ष विफल होगा । 

विज्ञानवादीका कहना है कि ध्वाह्म अर्थ विद्यमन रहनेपर मी दिये 
आहरूद हुए बिना प्रमाणादि-व्यवद्दार नईीं बनताः अतः सभी ब्यवद्दारॉ्र 
विशानस्थ दी मानना चाहिये। परमाणुओंको यदि कारण कहा जाय+ वो समी 
पदार्थ-परमाण्वामास डी उत्पन्न होना चाहिये । अन्यत्व-अनन्यत्वसे अनिरूप्य 
दोनेके कारण समृहकी मी कारणता नहीं कही जा सकती। इस्द्रियोमे निलीन ही 
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विजन विपषशान उद्न्न फरता है) यह नहीं कट्टा जा सकता) क्योंकि जम्पशन 
समान ऐनेसे उपयोगी नहीं और अनवस्थाप्रसज्ञ भी आता है। विपयर्मे बह 
प्राकट्यझप फछाधान भी नहीं कर सकता; वर्योकि अतीत, अनांगतर्म उसकी 
सुप्मायना नहीं की जा सकती | धर्मीके दिना धमे अनुपपसन है। अतः यह मानना 
चादिये कि शनस्वरूपप्रत्यक्षता ही अर्थप्रत्यक्षता है। आकाररदित बह अर्थभेदका 
डयवस्थापक नहीं यन सकता) अतः अर्थभेद-व्यवस्थापनके लिये उसमें आकार-भेद 
भी मानना चाहिये । यदि विशञानकी नीलछांयाकारिता स्वीकृत कर छी गयी, तो 
उमीते व्यवद्वारत्तिदि द्ोकर बाद्यवा-सिद्धि हो गयी। 


मील और नीलबुद्धिका सहोगलम्म-नियम होनेसे विपय-विषयीका अभेद 
ट्ै--'सक्कीपकम्मनिषरमादभेरी नोऊतद्धियोः । भेदश्र आान्तिविशानैरयेते- 
न्दाविवाद्यय:॥' (स्वदर्शनसं० २४४०) मिन्न अश्व मद्दिपम ऐसा नियम नहीं दिखायी 
पढ़ता | ख्प्नादिकी तरह बाह्य अर्थके बिना भी जाप्रदवस्थामें भी ग्राह्मआराइकाकार 
विशान मानना चाहिये; क्योंकि विशानत्वमें भेद नहीं है। वासनावैचित्यसे बाह्य 
अधेके न रइनेपर भी प्रत्पपवेचित्य उपलब्ध होता दै। अनादि उंतारमें थीजाहुर- 
के समान विज्ञान तथा बासनाओंके कार्यक्रारण-भावसे वैचित्य विरुद्ध नहीं है। 
खष्नादिमें अर्थके बिना भी वातनानिमित्तक शानवैचित््य देखा जाता है। अतः यह 
मान लेना चाहिये। मामती, कल्पतद आदिम इसका विस्तार देखना चाहिये । 


उक्त मत भी विचाररमणीय नहीं है; क्योंकि प्रत्येक प्रत्ययर्मे बराह्मार्थका 
डपलम्म होता है। अवाधित उपलण्भको अप्रमाण भी नहं। बद्य जा सकता | 
मोजनसाध्य स्वयं तृष्तिका अनुभव करते हुए भी जैसे कहे कि न तो मैं खाता 
हूँ और न दृप्त द्ोता हूँ, बैसे दी इर्द्रियसंनिकर्षदाया स्वयं थाद्य अर्थकी उपलब्धि 
करता हुआ भी यद्द के कि न तो मुझ्ते बाह्य अर्थकी उपलब्धि द्वोती है। न बह दै 
ही; तो उसका कथन आदरणीय कैसे वो सऊता है ! विपय-विषयीका ऐक्य भी 
मान्य भी दो सकता । 'आन्तरज्ञेयविज्ञानं बह्िविंद्वभासते! इस प्रकार 
“बद्टिवंत्‌? में भ्वत्‌र का प्रयोग करनेवाले बाहयर्थको मान ही रहे हैं। अन्यथा वे 
“्यदिवित्‌? ऐसा कैसे कद सकते हैं ! अत्यन्त अधतुका दृशन्तकोटिमें निवेश नहीं हो 
सकता | “विष्णुमित्र वन्ध्यापुत्रवत्‌ दिखायी पद़ता दै।?ऐसा दन्दव्ययहार नहीं होता । 

जो कि बाह्माथेंढी असम्भाव्यता कही गयी वह मी महीं बस सकती। 
क्योंकि सरव-अस्त्व प्रमाणमूलक होते हैं | जो प्रत्यशादिमेंते किसी मी एक प्रमाणते 
डपरुब्ध होता है। बढ सत्‌ है और जो किसी भी प्रमाणसे उपलब्ध नहीं होता, बह 
असत्‌ कह्दा जाता है। जह्दों ययायोग्य समी प्रमार्णेसे उपम्भ हो रहा होः बहाँ 
अठरव किस तरह हो सकता दे ! कान विषयसरूप दी अनुभूत होता है; एवावतारि 
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इष्टतिद्धि नहीं कही जा सकती; क्‍योंकि विषयके न रइनेपर ताइश शनदी 
उपलब्धि नहीं होती और विपयब्राहर उपलब्ध होता है। सहदोपलम्मनियम मी उपाय- 
उपेयमूछक होता है। अभेदमूलक नहीं । घटादिरूप उपाधिके परामर्श बिना जैते 
आकाशर्म भेद सिद्ध नहीं होता वैसे ही उपाधिमेदके डिना शमें भी भेद विद्व 
नहीं हो सकता । तथाच जानमें भेद सिद्ध करनेके लिये घटादि-विपयमेद मानना 
अनिवार्य है। अपि न शक्ल गौ; कृष्ण गौ इत्यादि व्यवहारमे शुक्षता-कृष्णताका 
ही जैंसे भेद होता है। गोत्वका नहीं; दोते एकका और एके दोनोंका भेद जैसे 
विद्व द्वोता है) वैसे ही विषय और ज्ञानका भेद सिद्ध होता है।. * 


इसी तरह अनुभव और स्मरणका भी भेद है। अपिच पूर्वोत्तर कालोंकी 
ग्राह्मग्राइकता अनुपपस्न है । अतः विश्ञानका, मिन्नत्व-क्षणिकत्र आदि वषा 
स्वलक्षण, सामान्यलक्षण) घास्य-चासकत्व, अविद्योपप्ठय) सदसद्धम) बन्ध मोक्ष आदि 
अतिशाएँ भी नष्ट हो जायँँगी। विज्ञान अनुभूत द्ोता है; अतः यदि वह खीढत 
किया जाता है) तो बाह्य अर्थ भी अनुभूत होता है; फिर उसे स्वीकृत क्यों न हिया 
जाय ! यदि कह्दा जाय कि “विज्ञान स्वयं ही प्रकाशित होता है। अकः उकी 
अभ्युपगति मानते हैं। बाह्मार्थ वैसे स्वयं प्रकाशित नहीं द्ोता। अतः उसको 
मानते; यह कथन तो बरालमापितकी तरद उपेक्षणीय है। खब्यतिरिक्त विशन- 
ग्राद्म थाह्म माननेमें विरोध न होनेपर भी स्वग्राद्म विज्ञानमें कर्म-कर्तविरोध दुवार 
है। यदि उसे अन्यम्राह्म मार्गें और उठ अन्यकों भी अन्य्राह्म मानें) तो अनवसा- 
प्रसक्ति होगी; साथ ही प्रदीपके समान अबमासात्मक द्ोनेसे, शनान्तरकों उलन्न 
करनेवाले शानक्री समता होनेसे अवभास्य-अवभाध्कता अनुपपन्न होगी) यह भी 
नहीं कह्दा जा सकता | साक्षी और विज्ञानमें स्वभाववैपम्यक्े कारण ग्राह्म ग्राइकता 
माननेमें कोई आपत्ति नहीं है। सर्वलाधक साक्षी स्वतःसिद्र होता है! अतः 
अनवसख्याकी प्रसक्ति भी नहीं कही जा सकती | यदि प्रमाणनिरपेश्ष अनवगन्दृक भ 
विज्ञानकों स्वीकार किया जाय तो शिलाघन-मध्यस्थित प्रदीपसइक्षका प्रधन मी 
मान लेना पड़ेगा। यहाँ इष्ापत्ति मी नहीं कही जा सकती क्योंकि चक्षःशाधनपुक्त 
अन्य अबरगन्ताको ही प्रदौप-जान देखा जाता है। 

आल्यबिशान भी क्षणिक दै। अतः प्र्धत्ति विशानकी तरइ वह वातनाथि- 

करण नहीं हो सकता | किसो नित्य, कूटरथ, सर्वार्थद्रण्के न रहनेपर देश-बाल 
निमित्तापेक्ष यासनाधीन स्मृति प्रतिसंघानादि व्यवहार नहीं बन सकता | 

झत्यवादियोंका कहना है कि “विजानोंका स्वतःप्रामाष्य स्वीकृत नहींदै 
और परतःप्रामाण्य माननेपर अनवस्था-प्रमज्ञ आता कै अतः स्वतः मी प्रमाणनिद 
होनेसे सर्वश्चत्य ही तत्व मानना चादिये।” परंतु इसे अन्य छोग नहीं मानते 
बर्योकि अनधियतत अवाधित अर्थविष्यक्र शानका तद्विपयक्त विपयीत तत्वोप्रदर्शः 
किमी बाधेकके बिना अध्रामाण्य नहीं कद्दा जा सकता) सर्वप्रमाणनिद ल्येकब्यवह्र- 
बा अत्य तत्व माने बिना अपप्व कैसे किया जा सकता है १ रह 
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कटा जाता है कि ध्सत्त, अठत्य या सदमच्वानुभयात्मकत्व किसी भी 
रूपसे बस्तुकी विचारासइत्व-ब्यवख्थापक प्रमाणसे झूत्यता द्वी पर्यवसित दोती 
है।! परंतु यह टीक नहीं; क्योंकि किसी एक तलका व्यवस्थापन किये विना 
निषेध उपपन्न नहीं होता; साथ ही साक्षीरद्दित भाव-अमाव अन॒ुपपन्न दोते हैं। 
सद्योग या मत्तादात्म्य बिना माने ध्यूत्य है? ऐसा भी प्रयोग नहीं बन सकता | 
अतः चूत्यवादिपक्ष सर्वथा उपेक्षणीय है | 


जैनियोके मतानुसार ससारी और मुक्त--ये दो प्रकारके जीव हैं । संखारी 
भी समनस्क और अमनस्कभेदसे दो प्रकारके हैं। कोई छोग जीव) अजीब) 
आसव) बन्ध) संबर। निर्जर और मोक्षरूप तत्त्व मानते हैं | इस तरदद पश्मास्तिकाय 
भी इन्हींका विसार है। उनमें और भी बहुत प्रकारके भेद हैं। वे छोग प्रत्यक्ष 
और अनुमान-बयही दो प्रमाण मानते हैं । सर्वत्र 'स्पादस्ति, स्पा्नाम्ति, स्यादस्ति 
च मास्ति च। स्यादवक्तम्यः, स्यादम्ति चावक्तस्यः, स्थाझ्ास्ति चावक्तम्या, स्यादस्तिच 
नाग्ति चावक्तप्य:ः (सर्वृद्शनस ० अद्दित दर्शन ४७) इस सप्तम्नि न्‍्यायकों मानते हैं। इसी 
प्रकार नित्यत्वादिमेंमी इसी न्यायको प्रयुक्त करते हैं । वे शरीरपरिमाण ही आत्मा 
मानते ईैं। कर्माष्क जीवक्ो बद्ध करता है। मल क्लेश और तद्दिषविणी 
बासनाएँ, जिसकी विगलित दो चुवी हैँ। ज़ितका शान आवरणरदिित दो गया दे 
और जिसे एकतान सुख प्राप्त ्ो गया कै ऐसे आत्माक्रे ऊपरके देशमें 
अवस्थानको कोई मोप्त कहते हैं। किन्दींके मतानुसार प्नीव गमनशील है और 
धर्माधर्मास्तिकायमे वह बद्ध है। उसते छूटनेपर उसवा ऊपर जाना ही मोभ है । 


“श्षित्यट्डुरादिकर्तृलेन एक इंशर घिद्ध नहीं होता? ऐसा किन्दीकी कपन दे 
क्योकि प्रपश्ममे कायेत्थ तिद्ध नदी है । यदि छावयवत्वेन कार्यलझ सिद्धि की 
जाय तो विकर्पारद द्वोनेमे वैसा नहीं बद्धा जा सकता। जैसे कि वह सावप्रवच 
क्या है; अवयव-संयोगित्व, अवयवसमवायित्व। अवयवजस्पत्व) समवेठद्रब्दत्व या 
सावप्यबुद्धिविपयत्व | आाशमें अनैद्ान्तिक होनेड्े कारण अवयवर्सयोगिय 
नए बहा जा सकता । सामान्य ( जाति ) आदिमें अनेक्ान्तिक ऐनेसे अवपरव- 
समवादित्द भी नहीं कष्दा जा सकता। खाध्यम शेनेसे अवपर्णन्यत्व मी खोब- 
यदातव नहीं हो छकता | विकत्सासइ् होनेसे समदेतद्रब्यबस्य चत॒र्ष पक्ष भी 
टीक नहीं । जैसे कि समयायसम्दन्धमात्बत्‌ द्ब्यव समदेतद्रब्पत्व है अपवा 
अन्पत्र समयरेत द्रब्य्व ! आवाशादिमे व्यमिचार होनेते प्रथम रक्ष नही पह्ा 
जा मश्ता, कयेंडि आवाशमने गुणएरिस्मशरतद और दब्बब दोनों खम्मद हैं| 
सप्यवे अधिशिष्ट ऐनेड़े कारण दूण एछ भी टोड नहीं है। संपीदूत तन्‍्द ही 
दर कै भा सन्‍्तुर्ओर्मि पटले अन्दच शिद्ध मरी कै। शाप ही ध्मगाव मी शामिद् 
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इष्टसिद्धि म्दी फटी जा सकती। क्योंकि विपयके ने रइनेपर ताहश शमी 
उपलब्धि नदों शेती और विषय याइर उपलब्ध दोता है। सद्दोगलग्मनियम मी उगय- 
उपेयमूछक दोता है। अभेदमूलक नहीं । घटादिरुप उपाषिडे परामर्श बिना णैे 
आकाशर्म भेद मिद्ध नहीं होता, मैसे पी उपाधिभेदके दिसा शानमें मी भेद टिद् 
गई हो सक्‍्ता । तथाच शर्म भेद सिद्ध करनेके लिये पद्म॑दि-विषयभेद माता 
अनिवाय दै॥ आति च शरद गौ। फृष्ण गौ इत्यादि ब्यवह्टारम शक्॒ताकुृष्णतावा 
ही जैसे भेद होता है। गोत्वश नहीं) दोगे एफका और एकसे दोनेंका भेद मैं 
हिद्व ऐता है। बैमे दी विषय और शानका भेद सिद्ध ऐता है। / 


इसी तरह अनुमव और स्मस्थका भी भेद है। आदिच पूर्वोचर कांड 

प्राह्मग्रादकता अनुपपन्‍न है | अतः विशनका: मिन्नत्व श्षणिकल आदि ठया 
स्लक्षण) सामास्यक्षण) पास्य-यातकत्व) अविद्योपप्ठय) सदसदर्म परचमोश भार 
प्रतिशाएँ, मी नष्ट शो जायेंगी। विशान अनुभूत होता है? अतः यदि वह सी 
किया जाता है तो याद्य अर्थ भी अनुभूत होता कि किए उसे स्वीकृत क्यों न क़ियां 
जाय ! यदि फह्दा जाय कि “विज्ञान रवय ही प्रकाशित होता कै भम उ्की 
अभ्युपगति मानते हैं याहयार्थ बैसे स्वयं प्रकाशित नदी होता) अतः उपको नहीं 
मानते; यह कथन तो बालमापितकी तरद उपेक्षणीय है। स्वम्पतिरि्त विद्यन- 
आह बाह्य माननेमें विरोध ने होनेपर भी स्वग्राह्म विशान्म कर्म कर्दृविरोध 

। यदि उसे अन्यप्राह्म मार्मे और उस अन्यको भी अन्य्राष्न मानें? तो अनवसा 
प्रसक्ति होगी; साथ ही प्रदीषके समान अवमाखात्मक होनेशे शनान्तरकी उसत्र 
करनेवाले शानकी समता द्ोनेसे अवभास्य-अयमाठकता अनुपपन्न होगी? यह मी 
नहीं कट्दा जा सकता। साक्षी और विशानमें स्वमावपैपाग्यक्े कारण प्राह्य ग्राहक 
माननेमें कोई आपत्ति नहीं दै। सर्वसाघक साक्षी स्वतःतिद्व शेता है! अतः 
अनवस्थाकी प्रसक्ति भी नहीं कद्दी जा सकती । यदि प्रमाणनिरपेश् अववगत्वेक + 
विशानको स्वीकार किया जाय तो शिज्यघन-मध्यस्थित प्रदीपशइलका प्रपन 
मान छेना पड़ेगा। यहाँ इश्पत्ति भी नहीं कह्दी जा सकती। क्योकि चज्ञ/स्पेनपुर्क 
अन्य अबगन्ताको ही प्रदीप-जान देखा जाता है । * 


आडयविशन भी क्षणिक है; अतः प्रदृतति विशानकी तरह वह वाठनापि" 
करण नहीं हो सकता । किसो नित्य, कूटस्थ, सर्वार्थद्रश्ठके न रहनेपर देश-कीर्ल 
निमित्तापेक्ष यासनाधीन स्मृति प्रतिसंधानादि व्यवहार नहीं बन सकता । 


झत्यवादियोंका कहना है कि ८विशरनोका खतःप्रामाण्य स्वीकृत नदी है 
और परतः्रामाण्य माननेपर अनवस्थाअसज्ञ आता है) अतः स्वतः भी प्रमाणमिद्द दि. 
दोनेसे सरवेशूत्य ही तत्व मानना चाहिये | परंद इसे अन्य छोग नहीं मानते 
बर्योकि अनधिगत, अवाधित अर्थविषयकर शामका तद्घिषयक विपरीत तल्वोपदर्शा 
किसी बाधकके बिना अप्रामाण्य नहीं कह जा सकता स्वप्रमाणसिद्ध लोकशवह्टर 
का अम्य तत्व माने बिना अपहृय कैसे किया जा सकता है : 7 
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बचा जाता है कि ध्यक्त असत्त या सदसत्वानुभयात्मकत्व किसी भी 
रूपसे बल्तुक्री द्िचारामहस्व व्यवम्थायक्र प्रमाणमे श्ून्‍्यता ही पर्यवसित होती 
है! परंतु यद ठीक नहीं; क्पोंकि किसी एक तत््यका व्यवस्थायन किये विना 
निषेष उपपत्त नहीं होता। साथ ही साभीरद्दित भाव-अभाव अनुपपन्न दोते हैं। 
स्योग या सत्ताइह्य दिना माने ध्यूत्य है! ऐसा भी प्रयोग नहीं बन सकता। 
अठः धूृन्यवादिपक्ष सर्वधा उपेक्षणीय है । 


जैनियोंके मतानुभार संतारी और मुक्त--ये दो प्रकारके जीव हैं । संखारी 
भी हमनस्क और अम्नस्क-भेदसे दो प्रकारके हैं| कोई छोग जीव) अजीब) 
आखसव। दन्घ) संबर। नि्जर और मोश्रूप तत्य मानते हैं| इस तरह पश्चास्तिकाय 
भी इन्द्रीका बिन्तार है। उनमें और भी बहुत प्रकारके भेद हैं। ये छोग प्रत्यक्ष 
और अनुमान--यही दो प्रमाण मानते दैं। सर्वश् “स्यादस्ति, स्पाम्नाम्ति, स्यादस्ति 
चर मास्ति सा स्यादप्त-्य।, स्थादस्ति चापक्तम्य;, स्पाक्रास्ति चावक्तस्य;, स्थादस्तिच 
नाम्नि चावक्तप्य;! (सर्दर्शनमं ० भट्दित दर्शन ४७) इस सप्तभ्ि न्यायकों मानते हैं। इसी 
प्रकार नित्पत्वादिभेभी इसी न्यायको प्रयुक्त करते हैं । ये शरीरपरिमाण ही आत्मा 
मानते हैं| कर्म जीवड़ो बद्ध करता है।सुमल क्लेश और तद्रिषयिणी 
दासनाएँ जिसकी वरिगछित हो चुकी है जिसका शञान आवरणरहित हो गया है 
और जिते एकतान सुख प्राप्त हो गया कै ऐसे आत्माके ऊपरके देशमें 
अवस्यानकों कोई मो कहते हैं । किन्दीके मतानुखार जीव गमनशील है और 
धर्माधर्मालिकायमे वह वद्ध है । उसमे छूटनेपर उसका ऊपर जाना ही मोश्ष है। 
श्वित्यद्भुरादिक्तृत्वेन एक इंश्वर सिद्ध नहीं होता? ऐसा किन्दींका कथन है 
क्योंकि प्रपश्ममें कार्यत्व ठिद्ध नहीं है। यदि शाययबत्वेन कार्यत्वकी सिद्धि कही 
जाय) तो विकस्पासद होनेमे वैता नहीं कहा जा सकता। जैसे कि बह सावयवत्व 
कया है; अवयव-संयोगित्व, अवयवतमवायित्व+ अवयवजन्यत्व) सामवेतद्रव्यत्व या 
शवयवजुद्धिविषयत्व १ आकाशमे अनैकान्तिक होनेक़े कारण अवयवर्संयोगित्व 
नहीं कश जा सकता | सामान्य ( जाति ) आदियें अनैकान्तिक होनेसे अवयय- 
पमवायित्व भी नहीं कहा जा सकता | साध्यत्म होनेसे अवयवजस्यत्व मी साव- 
उवत्व नहीं हो सकता। विकल्पासइ इोनेसे समवेतद्रब्यत्वरूप चतुर्थ पक्ष भी 
टीड नहीं। जैमे कि समवायमसम्बन्धमात्रवत्‌ द्रव्यत्थ समवेतद्रव्यत्व है अथवा 
जन्यन्न समवेत द्रव्यत्थ १ आकाशादिमे व्यमिचार झेनेसे प्रथम पक्ष नहीं कहा 
नी सकता) क्योंकि आकाशमे गुणादिसमवायत्व और ड्व्यत्व दोनों सम्मवर हैं । 
धाच्यवे अविशिष्ट होनेके कारण दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं है! संघ्रीभूत तस्तु दी 
पद कै अतः तम्तुऑर्मि पटले अस्यत्व मिद्ध न्ीं है; साथ ही समवाय भी असिद्ध 
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है। आत्मा आदिम अनैकान्तिक होनेके कारण सावयवबुद्धिविषयत्वरूप पाँचयों 
पक्ष भी झ्राह्म नहीं हो सकता; क्योंकि सावयवत्वबुद्धिके विषय होनेपर मी आत्मा 
कार्यत्व नहीं है। 


फिरः एक कर्ताकी सिद्धि की जा रही है या अनेक कर्ताओंकी ! 
यदि एककी) तो प्रासादादिमें व्यभिचार आता है; क्योंकि प्रातदादिका निर्माण 
एक कर्ताद्वारा निप्पन्न नहीं दोता | अनेक कर्ता भी नहीं कद्दे जा सकते; क्योंकि 
बहुतेंमें कर्तृत्व माननेपर परस्पर मतमेदकी सम्मावना अनिवार्य होनेवे 
सामजझस्य नहीं बन सकता | सभीका सामर्थ्य यदि समान मानें) तो एकतसे ही 
कार्यसिद्धि भी हो जायगी) फिर अन्योंका मैयर्यं सुतरां तिद्व है। अतः अनेक कर्ता 
माननेसे भी लाम क्‍या ! तथाच आगम-सर्वश्परम्परा अनादि होनेके कारण 
सम्पग्दर्शन) सम्यग्शान और सम्पकचरित्रते आवरणक्षय दोनेसे सर्वश्ता होती है| 


यह सब कथन आपातरमणीय है। रुत्त और अठत्वके परस्परविदद्ध होने- 
से उनका समुच्चय न हो सकनेके कारण विकत्प होता है? किंद बसुमें विकलत 
सम्मय नहीं दै। समस्त वस्तुओं निरद्भुश अनेकान्तत्वकी प्रतिश करनेवालेके 
मतर्मे निर्धारण भी एक वस्तु ही तो मानना पड़ेगा । स्यादसि और स्थानालि-” 
इन विकव्योंका उपनिषात द्वोनेहे अनिर्दारणात्मकता ही होगी ॥ भीवको शरीएः 
परिमाण माननेपर उसे परिच्छिन्न मानना पड़ेगा. अतः आत्माकी भी 
स्वीकृत करनी पढ़ेगी। शरीरोंका परिमाण भी अनवस्थित होनेसे एक मतुष्यजीव 
मनुष्यपरिमाणका द्ोकर फिर कर्मवशात्‌ जब उसे हाथीका जन्मग्राप्त होगा। तब 
बह समूचे द्ाथीके शरीरमें व्याप्त न हो सकेगा। यदि उसे चींगीका शरीर प्राप्त 
हुआ, तो बह उस चींटीके शरीरमें सम्पूर्णतया समाविष्ट नही सकेगा । एक 
जन्ममें भी कौमार यौवन, बृद्धावक्षाओर्मे भी उक्त दोष अनिवार्य होंगे। जीवको 
बे अनस्त अवयवयुक्त भी मानते हैं। ऐसी दशा छोटा थरीर प्राप्त हनेपर उन 
अवपबोंका तंकुचित होना और बड़ा देह मिलनेपर विकसित दोना मी मानना 
पड़ेगा । यह भी विचार करनेपर सचन्नत प्रतीत नहीं होता | अनन्त अवयवोंकी 
समानदेशता प्रतिहत होगी या नहीं ! यदि प्रतिइत होगी? वो वे अनन्त अबया 
परिडिछन्नमें समाविष्ट न हो सकेंगे। यदि न होगी तो सबको एक देश दी 
अवस्थित मानना पड़ेगा। ऐसी दशार्मे उनमें स्थूलताका अभाव दनेसे जीव 
अणुपरिमाणपरिमित दो जायगा | शरीरमात्रमें परिच्छिन्नकी अनन्तग भी नहीं 
बन सकती ! अवयवोंके आगम-अपगमसे उनकी छोटे-बढ़े दयरीर्की परिमाणठाओी 
« कल्पना मी अखज्ञत है; क्योंकि अवपदोडे उपचय-्अपचयवाला दोनेरर उसे 
दिकारवान्‌, मानना पढ़ेगा। अवयर्वेर्मि मी प्रत्येक चेतयिता है या उनझ 
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समुदाय | इसपर छोकायतिकमतके निराकरणप्रसक्ठमें कद्दी हुई आपत्तियाँ अनिवार्य 
हैं। बन्पमोशव्यवखा भी उनमे सम्मत प्रत्यक्षअनुमानते अवगत नहीं हो 
सकती । 


वैशेषिक तथा नैयायिक परमेश्वरकी मी विद्धि करते ही हैं। प्रषवद्चके 
सावयव होनेसे उसकी कार्यंता तिद्ध करके उस प्रपश्नके कर्ता ईश्वरकों सिद्ध करते 
हैं। वूोंक विकत्मातह दनेके कारण सावयबत्व अतिद्ध है? यह नहीं कहा जा सकता, 
क्योकि प्यमपेदद्रव्यलल सावयवत्व है? ऐसा लक्षण करनेपर उक्त दोप प्रसक नहीं 
होते । आकाशके निरवयव होनेसे उतमें व्यभिचार सम्भव नहीं है। अवान्तर 
मदेखरूप हेतुसे भी कार्यल्का अनुमान सुकर है। शरीरसे जन्य न होनेमे 
आकाशकी तरह भिल्पड्ड रादि अकततृकई--ऐसा सत्मतिपक्ष अनुमान नही हो सकता; 
क्योंकि शरीर विश्येषण व्यर्थ है । केवल अजन्यत्वकी मी हेत॒ता नहीं कही जा 
सकती; क्योंकि वह अछिद्ध है। यदि कह्दा जाय कि झरीराजस्यत्व रइनेपर मी 
कप्रजन्यता न रहे) तो क्‍या द्वानि दे) तो इसका कोई उत्तर नहीं हो सकऊता। 
सोगपिकवकी शड्डा मी नहीं की जा सकती। फ्योंकि यदि अकर्तृंक होगा, तो 
डा भी न होगा। ऐसा अनुकूल तर्क हो सकता है । यदि इतर कारकीसे अप्रवीज्य 
ऐते हुए सकल कारकोंक्ा जो प्रयोक्ता है बह कर्ता होता है अथवा शान- 

“भयक्षेंका जो आधार है वह कर्ता है--ऐसा कर्ठृलक्षण कद्दा जाय तो 
इराक व्याइत्ति होनेपर तदुपद्षित तम्रल कारकोंकी व्याइतति हमेमे काएगडे 
बिना कार्योलत्तिका प्रसज्ञ उपस्थित द्वोगा । 


यदि इंश्वर कर्ता हो; तो वह दरीरी द्वोगा) ऐसा प्रतियूछ तह मी नहीं 

पद जा सकता, क्योंकि दिद्धि-अिद्धि दोनों अवस्थाओम ब्यापात दोया । यदि 
एधर अठिद होगा; तो आश्रयमिद होगी और यदि आगमशिद होगा) तौ 
इबीे उसकी करृत्वविद्धि भी हो जायगी। अवासठमस्तताम उस परमेधरडी 
करणावशात्‌ विश्वस्॒टिमें प्रद्ृति माननेमे कोई आपचि नहीं हो सच्ती । बैदी 
हमें सुलमप दी सष्टिकी प्रतक्ति होगी! यह मी नहीं कद्टा डा सका; करोड 
दैब्यप्राणिक्त मुकृत-दुष्कृतछओ परिपराकविशेषऐे सध्विपम्प उपपत्न दे । काये होते 
ईैए विद्यण ऐनेक्े ब्रण श्पा, प्राखाद आदिडे समान मूत, मौतिक पदार्य 
अपरोधशानपानते जन्य हैं, इस अनुमानसे तथा ध्रप्थदओ निर्मि- 


कक दाने होनेके कारण प्रपप्ाघारत्य! शाहकत्वः प्र्रशकल्व ऋपिते परमेश्वर 
द शेदा है । 


वेशरिद छोग द्रम्प, युणः कम) सासान्य+ रिशेक समझ और असाइ- 
जद पदार्थ मानते हैं मद, हैं के 
दा मानते हैं। नेदादिक छोग प्रमापः प्रकेद। हैशक प्रयोडन। इश्क 
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विद्वान्त) अवयब) तक) निर्णय: बाद, जल्प) वितण्डा, देल्वाभाठ3 छल) जाति और 
निम्रहस्थान--ये सोलद पदार्थ मानते हैं । वे आत्माको शानादिगुणवान नित्य और 
व्यापक मानते हैं | जीवात्मा और परमात्मा भेदसे आत्मा दो प्रकारका मानते हैं। 
जीवात्माऑँकों अनन्त और परमात्माको एक मानते हैं। नित्यश्ञनादिगुणवान्‌ 
परमेश्वर सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ है यह तर्क तथा आगमसे सिद्ध होता है यद्द बतदाया 
जा चुका है। इनके मतानुसार अन्धकार तेजोडमावरूप है। दुःख) जन्म) प्रदृत्ति। 
दोष और मिथ्याशानमें उत्तर-उत्तरका तत्वशानसे नाश होनेपर पूर्व-पूर्दका नाश 
होनेसे अपवर्ग द्वोता है । 


प्रमाणके वियमें--चार्वाक छोग जैसे इन्द्रियजन्य दी शनको प्रमाण मानते 
2, वैसे ही उनके मनते भोतेन्द्रिय शब्दका दी बोधन करता हैः शब्दार्थको मी नहीं। 
इब्दार्थ सत्य है या असत्य--इसका निर्णय नहीं किया जा सकता। अनुमान ब्याति- 
शानसावेक्ष होता है और व्याप्ति “जहाँ-जह०ँ धूम हैः वहाँवह“ँ अप होता है! इस 
प्रकार समस्त जगतमें अतीत; अनागत धूम-अग्नियोंको उपस्थाषित करती है । 
कादाचित्क द्रष्टको प्रत्यक्षद्वारा समस्त धूम एवं अम्रियोका ज्ञान तग्मव नं 
अनुमानसे भी इनका शान सम्भव नहीं) क्योंकि अनुमान व्याप्तिशानतापेश्न हुआ 
करता है | बारंबार सहचारदर्शनसे मी व्यातिशन: नहीं हो सकता) 
“अग्निके अभावर्मे भी कदाचित्‌ धूम हो सकता है? ऐसी व्यमिचार शारा 
समस्त धूम तथा अप्रियोंका शान हुए पिना निराकरण नहीं हो सकता | बौद! 
जैन) वैशेषिक अनुमानकों भी मानते हैं । उनका आशय यह है कि अस्वय- 
ब्यत्िरिकद्वारा धूम तथा अग्निके कार्य-कारणमावकरा निभ्रय होनेपर ध्यमिचाए: 
शड्जाकी निशृत्ति हो जानेमे व्याप्तिशान हो जायगा । 


उनझे मतमें ययापि शब्द समादरणीय है तथापि प्रत्यक्ष) अतुमानते विद 
पदार्थका बोधक हनेसे उसका प्रामाण्य माना जाता हैः उसका खतन्व ग्राम 
नहीं माना जाता । वैशेषिकके मतानुसार मी झन्द सर्वत्र प्रमाण नहीं झ्लै स्पोकि 
उन्मसप्रसपितादियें उसका अग्रामाण्य स्पष्ट दै । वैशेषिक प्रमाणभूव रंधर व 
अन्य आप्त पुरुषद्वास उच्चरित शब्दकों द्टी प्रमाण मानते हैं। तथाच यकाओ 
प्रामाष्यते बझब्दके प्रामाण्यका अनुमान झोता- कै! अतः झब्दप्रामाग्य अतुमान- 
प्रामाण्यक्रे अधीन इनेसे अनुमानसे ए्थक्‌ उसकों प्रामाण्य नहीं है । अनुरात 
और दन्द--दोनों परोक्षश्ामान्यविषयक, हैं? अतः उनकी प्रशेति सम्बत्यप्रधधीन 
है। साथ ही विशेष अनन्त होनेके कारण उनझ सम्बन्ध दुरबगम है। अठः 
घूमकी देखकर जैमे अग्निक्रा अनुमान दिया जाठा कै वैंगे दी शब्द गत 
उसका अर्प अवगत होता दे । ययों मी ठिश्ञकी शी तरद अन्यपब्यतिरिक शेर! 


माक्स और आत्मा ज्३र 


मो धब्द निमर्म क्ष्या जाता है। बट उस अर्पका बाचऊ होता है। धूमके वद्रिमत्व- 
है समान दब्दझा अ्धथदन्य है* अतः शस्दकों अनुमानके अस्तर्गत ही मानना 
चाहिये । बये/ रिनियोग्यशा इलाडि रेशरि दिक्षर्म मी दिलायी पड़ती है। 
धान निरदेशगा भी समस्पस्त अनुमानमें स्पष्ट है। अनग्पस्त होनेरर तो अनु- 
मान और शब्द दोतोंगे सम्बन्धरमतित्री सयोक्षणा होती है । 


बोई प्रयक्ष और शन्द--इन्हीं दोकों प्रमाय मानते हैं। उनके मत 
अनुमान यथा प्रमाण माना जाता ह संधारे बई यदि प्रमाणभूत शब्दसे 
प्रतियादित अर्थवरा अवयोधक हो+ तमी प्रमाण द्ोता है। अन्यथा महीं। अन्य 
होग प्रत्यक्ष) अनुमान और घम्द--ये सीन प्रमाग मानते हैं । उनके मतमे ने तो 
शब्द अनुमानव्ी भ्रेक्ता गरता है और ने अनुमान शब्दपी । वाक्यात्मक शब्द 
अनवात सागस्पक्षा ही बरोधरू होता दै। मसपीन विरचित षछोयादिका श्रवण 
ऐनेपर अधिगत पद नया उनके अपोगा यास्पार्थ अरगत होता देसा जाता है । 
ठधाच सम्पन्धाषिगममृलक प्रहनियाते अनुमानते शब्दवा साम्य नहीं है। 
पदात्मक दाम्द यद्वि सम्परस्पाधिगमसाक्ष होता दे) तथापि सामग्रीगेद और 
दिपप्र भेदमे उसकी अनुमानगे मिप्तता दै। पद और छिझ्का विषय भी मिन्न 
| मद्न्मात्र पदका अर्थ होता ऐ और अनुमान “अप्रिमान्‌ पर्वतः” इत्यादि 
रीतिमे वाक्यार्थविषयक होता दे । धमविशिष्ट धर्मी साध्य होता है? अतः पर्वतादि- 
विशेष्यक प्रतियत्तिपूर्विका परबवादियिशेष्णावगति लिझ्लसे उतन्न होती दै? जब 
हि पदमे विशेषणावंगतिपूर्वक विशेष्यायगति होती दै। इस तरह दोनोंका विपय- 
भेद स्पष्ट है। कहता गया था कि “भनुमानमे जैसे धर्मविशिष्ट धर्मी साध्य है? वैसे 
है भप॑विशिश शब्द साध्य हो! तो यह ठीक नहीं। क्योंकि देतु होनेके कारण 
शब्दकी हेतुता अनुपपन्न है। साथ ही अर्थधर्म होनेते यदि शब्दकी पश्षथमंता 
है) तो अनवगत धूमाग्निसम्बन्ध भी जैसे अर्थधर्मताकों ग्रदण करता ही हैः वैसे 
| अनवगत शब्दार्थ सम्बन्धकों भी शब्दकी आर्थ-धर्मताका प्रदण करना चाहिये; 
तु परदृण नहीं करता, अतः शब्दकी पश्चथ्मता नहीं कही जा सकती | शब्द 


ओर धर्थका देश तथा कालसे सामनाधिकरण्यका व्यमिचार भी है? अतः अन्वय- 
अनिरेकफ़ा उपपादन दुष्कर है। 





नैयापिक छोग दब्दको ख्वतस्त्र प्रमाण मानते हुए इंश्वररचित्येन वेदका 
गमाष्य अन्ञीकार करते हैं । धर्म, अर्थ, काम और मोझक़ों पुरुषार्थ मानते हैं। 
सष्दप्रमाणके बिना मूक व्यक्तिमे बाग्मी पुझषकी विशेषता निर्णीत नहीं की जा 
3] | शच्दके दिना माता-पिताका शान भी द्ोना कठिन है । पत्यक्ष या अनुमान- 
ने तो माता-पिताका निर्णय हो सकता है और न उनके घनका पुत्रको अधिकार 
मराप्त शे सकता है | एव च इब्दप्रमाण माने बिना लोकव्यवद्यार समुस्छिन्न हो 


छ३२ माक्संवाद और रामराज्य 


जायगा | इसीलिये कद्दा गया है--.. 
“मतयो यत्र गच्छन्ति लश्न गच्छन्ति घानरा।। 
शाखाणि यत्र गच्छन्ति तंत्र गरठस्ति से नराः ॥! 


सांख्य। योगी और कुछ नैयायिक प्रत्यक्ष) अनुमान तथा शन्द--ये तीन 
प्रमाण मानते दें | मैयायिक इनके अतिरिक्त उपमान प्रमाण भी मानते 
ईैं। अधांपत्तिकों मिलाकर पॉँच प्रमाण प्रामाकर मानते हैं। अनुपलब्पिमद्ित एः 
प्रमाण भाद्टे एवं अद्दैतियोक्रों सम्मत हैं| सम्मय और ऐतिय मिलाकर आठ 
प्रमाण पौराणिक मानते हैं इनमें वैशेषिक छोग झन्दग्रमाणसे साधित अर्थड़ो तो 
सत्य दी मानते हैं) पर उसे शब्दमूलक नहीं अगितु अनुमानमूलऊ दी बठदाते हैं। 
मीमांठक लोग जैसे अर्थायत्तिसे साधित अर्थ अनुमानसे साधित करे उसमें 
अन्तर्भूत करते हैं, वैसे है मैयायिक लोग मी मानते हैं। उनका कपन दै हि 
परमेश्वरनिर्थित दमेके कारण वेद पौस्पेय दे और आसोक्त होनेते उतश प्रामाव 
है। वौरमेपल्यादियोंका करना है हि 'हस्म इ था पृठस्य महतो भूतरव दिख" 
सितमेदचप्म्पेशे यजुवेंद्रए इस श्रुतिमे दी वेदकी उसत्ति परमेश्चरे निभाता! 
यतलायी गयी दै। जिस प्रकार बिना शायासके निःश्वास उतन्‍न होता कै मै) पी 
आया१ एवं बुद्िते निरो्ष दी चेदोंकी उपत्ति उक्त श्रुति यतगपी गषी है। 
येद यदापि स्थृूछयइम) संनिकृष्ठ पप्ररृष मूर्त-अमूर्त) चेतन अचेवन- सिर 
अधोंका अवभासक है, तपाति अधिसयशक्तिससन्न होनेगे परमेदरका भाप 
यैरकर्तृत्य तो भम्मय है| फितु ब॒दिनिस्पेश्ञता उपसन्न नहीं हो सबती | वुछ छोग 
अुद्धिनिसपेक्षताद्ी उपपत्तिके लिये कइते हैं कि येद परमेश्वर मे केपठ पदाटित हुए 
हैं। कोई निःश्वमितस्थायड्ा अनायाममात्रम ताप मानते है । ुद्धिगापित रा 
स्थनामे हेशमात्र मी शायास नहीं हैः यद कहना ठीक नी करंडि निःभाग 
भी प्रयत्वदेशरों आपश्यकता ते। रहती ही है । अप 
अपीस्पेद्यत्ारियोंदा इसपर यद कपने दै दि सु श्रमकके अनाी 
(पं अन्प्रमनमद ब्यक्तियें्ा मी निःशचाक देखा जाता कै: अतः गिःधानरों के 
ही शुदिपपलये निरदेध मानना चादिवे। एवं थे रइद होनेते नियत बह 
अहेधिम इता है, दैसे ही निःध्रासयर्‌ आटि्भूत वेरोद्ी मी हाइह एजेंडे करपरी 
भोपिमश माननी चादिदे और उस दशामे अरीर्पे हनेड़े कारत पुश्या॥ा 
अक प्रधाक पिधरदिशा, करादवारि दूरगोने असेश्रृह होसेडे आगा गम 
इंरेरणशाकशद्ाइके आगरत होलेमे बेशक सावययाम्याप है। हि ४:22) 
झपहर इत प्रचार सुमपना बादिदि-सम्पशपरस्ते ६ हे हुए दी न कादर मी 
दडेने अनमादे असल पेद ऋरौसपेप हैं! गपतो प्मे--े पपुपािप्केरे मे ४ 
अस्नरमजस्पेंड नहीं हैक) बह भरैरयेद मी नहीं हट मैने सर 
यश भरस्न है । 


मास और आत्मा रद 


पौद्पेयवादियोंका कथन है कि प्रत्यमें सम्प्रदायका विच्छेद हो जाता है 
अतः छश्षणमें विशेषण अठिद्ध है। साथ दी अस्मर्यमाणकर्तृकत्वका अर्थ क्या 
अप्रमीयमाणकरलृंकत्व छमझा जाय या स्मणणागो चरकतृकत्व ? अप्रमीयमाणकर्त कत्य 
नहीं कहा जा सकता; क्योंकि परमेश्वररूप कर्ता प्रमीयमाण है । 'तस्माज्ञाव्‌ सर्वहुत 
अऋच:सामानि जश#िरे। ४न्दोंसि जज्षिरे तस्पाद्यजुस्तस्मादजायत ॥१ झु० यज्ु०३ १। ७) 
यह शृति परमेश्वससे वेदोंकी उत्पत्ति स्पष्ट अतत्ा रही है। विकल्पासद होनेसे स्मरणा- 
गोचरकतृकत्व भी नहीं कहा जा सकता | जैसा कि प्रश्न उठता दे कि क्‍या 
एक्से सरण वा सदसे | मिश्रितपुरुपकतृकमें भी कर्ताका स्मरण मे झोनेमात्रसे 
व्लुकी अरौरुषेयत्वप्रसक्ति होगी; अतः प्रथम पक्ष सन्नत नहीं। सबते 
असरणकी बिना सर्वश्के अन्य कोई जान नहीं सकता) अतः दूध्रा पक्ष भी 
उपनन्‍न नहीं है। साथ ही--वाकय होनेके कारण “रुवंश? वाक्यकी तरह वेदबाकय 
पौष्ष हैं और प्रमाणभूत ह्वोते हुए वाक्यल्लरूप होनेके कारण मन्वादिवाक्यके 
5मान चेदवाक्य आपध्रप्रणीत हैं। इत्यादि अनुमानोसे वेदीके कर्ताका निश्चय भी 
प्रमाणिद हो रहा है। 
यह नहीं कह्दा जा सकता कि 'वेदस्पाध्ययनं सद गुर्वध्ययगपूर्वेकुमस । 
वैदध्ययनस्ताक्नान्यादुधुनाध्ययन यथ! ॥? ( सर्वृदर्शनसप्रह। जैमिनीय दर्शन १९) 
शसम्न उक्त अनुमान सत््रतिपक्षित है। क्योंकि 'भारताध्ययन से गुई॑ध्ययनपूर्वकम्‌। 
मारताध्ययनसवेन साम्प्रताध्ययनं यथा ॥? ( सवंदर्शन सं० १२। १९ ) इपत प्रकार 
दोनों ओर समान गोगसेम है। “को द्ात्यः ुण्डरीकाक्षास्मट्वामारतहद भवेष! 
(5४० गैमि० २० ) इछ बचनसे भारतका तो व्यासकर्वृकत्व समर्थित हो रहा हैः 
5३ मी नहीं बद्या जा सकता; क्योकि धयवः सामानि जक्षिरे! (छु* १० ३१७) 
एडरिस वेदकी भी परमेश्वरकर्तृकता श्रृत है । सामान्यवच्वे सति याहन्द्रियप्ाह होनेसे 
पद्ाटिबी तरह शब्द भी अनित्य है। प्वृद्दी यह गज़ार दै? इस प्त्यमिशाइटसे शब्दकी 
नियता नहीं कष्टी जा सकती) क्योंकि “यट्टी ये केश ६? शत्यादिके समान वह प्रत्यमिश 
निदवानियन्धन नहीं; किंतु साटश्यनिबन्पन है । अशवरीरी होते हुए भी परमेश्व री 
मरानुष्वर्ष छीव्यविग्रद-धारणदी उपपत्तिमे कृष्टटाल्वादिसादेश्न वर्गोच्चारण भी 
सप्मद है, अतः बेदोंक़ों पौस्पेय माननेमें कोई भी अनुपर्णंत नहों है । झितु ठापई 
ने सम स़ने|े कारण उक्त सब बातें बह जाती हैं। अतः वे सब अदिचारित- 
रमगीद है | 
उक्त पौरुषेपल्य कया है! कया पुझषोथरितचमात्र अथदा प्रममदान्तरते 
भरी छऋनइर विरचितत्व ! पुसुषोयणतल्वमात्र ही योदे पौस्येदात है हो इसे 
शा है! लि्य एवं ब्यापक बे देश बाल पैयपररशय झालपूर्दों असग्मब 
एलंड बर पंक्सात ते बालवीरोपरटशण भाउपर्वी बइनी खादिई । बारे -यिई 
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कंण्ठ-वाल्वादिभ्रमिषातजन्य घ्वन्यमिव्यक्तिवाली हैं| तथाय नियत ब्ोजी नि 
आनुपूीरुप वेदका पुरुषोधरितत्व सुतरां इश ही है। अतिदिन अच्येताओँ: 
उद्यार्यमाण बेदका पुरुषोच्चरितत्वमात्ररूप पौरुषेयत्व तो सिद्ध ही है; अतः उम 
तिदिका आयाठ व्यर्थ है। यदि प्रमाणास्तरेण अर्थशनपूर्यक रचितत्यहूप पी 
यत्व कहें, तो विकल्पासह द्ोनेसे बह ठीक नहीं। क्योंकि उसकी तिद्धि अनुमा- 
की जायगी या आगमसे १ आगमबलूसे नहों कहा जा सकता; क्योंकि प्रमागान्तर 
जितका अर्थ अनुपलब्ध है, ऐसे कविकट्पित वाक्यमें याक्यत्वरुप रेतु स्यमियरि 
हो ज्ञायंगा | यदि 'प्रमाणस्वे सतिः इस पदका निवेश करके अप्रमाण फरिडदि 
वाक्य हेलुव्यमिचारका बारण किया जाय सो भी प्रमाणास्तरडे अविपग्रीमू 
अर्गवाले वेदबाक्यमें धमाणान्तरेण अर्थथा उपलब्भ करके प्रिरभितयी भि: 
फरना करे मुँहमें जिद्धा नहीं है! इस कथनके समान व्याइत है। प्रमाण 
उपहब्ध अर्थवाढा होनेपर तो अनुवादक हो जायगा जिससे अनधिगतक़ा बोधः 
न शेनेत्ते येदका अप्रामाण्य ही छिद्ध होगा। चश्नुरादि इखियोंगे अनुप्रतस्ध शः 
की अबगतिके लिये ही भोप्रमाणकी जैमे साथंकता है। मैमे ही प्रतय्त] अनुमतः 
से अनधिगत धर्म आदिके अधिगमक द्ोनेसे ही आगमप्रमाणकी सार्पझता है? 
अन्यथा व्यर्थ ही है--'प्रस्यक्षेणाजुमिप्या या यस्दुपादों न खुद्धयते। पूरे शिप्रीत 
पेदेन तस्मादेदस्य बेदता ॥ से यह स्पष्ट है। 

लीटाविप्रह्षधारी परमेश्वरत्ी भी चभुरादि इन्द्रियोँ अतीरिय देश। इक 
खान) विप्रद्म्-अर्थक्षा प्रदण नहीं कर सकती, क्योकि हष्ठमुगार ही करपनादी 
आभ्पण किया जा सकता है। सैता कि कहा गया है--यत्राष्यतिशवों इधरस स्गार्पो: 
नतिणहनाव । दूरगृदमादित्ष्टी स्यान्न रूपे भोश्शृतिता 0 (सर॑द्शगम* १११२१) 
सरेशफों भी प्रागशकिसे ही सन्धप्रणश सैसे निपम कै। मैंगे ही वेदशनिम ही वे शर्ग 
प्रतयकझा निषरम द्ोनेरर सयशर्दकी हानि नहीं होती। इसलिये दूनरापक्ष मी मदर वन 
है । झठक। काहाए) सैनिरीय इत्यादि समास्याएँ अध्यपनसम्धदायप्रयां अखिदा 
६। न प्रोकम! में णोकमर का पूतम यह अर्थ गईं होता बर्पोडि बह ही 
'हूते प्रन्धश स हे गताय हैः झिलु स्वयं या मन्‍्पद्ारा फृत अध्यायन या अपर 
एदानसे प्रशाधित करना है धोकः झा अर्थ ६ | निःबाजदत्‌ वेशइरिनतिध 
भरा परमेशित्‌काएणकूचडा ही बोएन ब्यता | प्रमाघान्तरत अपस्मम्ननध् भी 
बोबन नदी करतद । 

जिन यर कएना है हि दर्शद्वात अर्धही उपलम्ध काईे भव 5६ 
ऊन भी कइया पढ़ेंगा हि इंदररों सनी क्र 
ट्भ्नान्याम्प थी । अदाप दापइए १ दे 


का ईछइरने निज 
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अहमर्थ और आत्मा 


देह। इन्द्रियः मनः बुद्धि आदिगे आत्मा प्रथरू हैः प्रावेण यह बात 
अधिक दार्शनिकोंकों मान्य है | परंतु अइमर्थ (में ) आत्मा दै या नहीं; इस विपयमे 
प्रायः विप्रतिपत्ति है। अधिकाधिक दाईनिर्कोका कदना है कि “अहमर्थ ( में ) ही 
आत्माहैः उसमें ही में कर्ता। मैं भोक्ता) में दुखी, मैं सुखी) में शोक मोहसे व्याकुल+ 
मैं शान्त) में धीर में मूढ इत्यादि रूपसे जिसका अनुभव द्वोता है? वही आत्मा है। 
अद्मर्थ ही अनन्त उपद्रबोंमे उपद्गुत बद्ध अज्ञानी द्वोदा है। वह कर्म) धर्म 
उपासना) शान आदिद्वारा शमी होकर मुक्त होता है। जागर) स्वप्न) सुपुप्ति- 
तीनों अवख्थारभते बन्ध और मोक्षकालमे एकरस अन्ययी अदमर्थ ह्वी आत्मा 
है। यदि अहं-अहं इत्याकोरेण अनुभूयमान अदमर्थका मोक्षमे उच्छेद हो जाय) 
हब तो कोई भी मोक्षके लिये प्रयत्नशील न दोगा) प्रत्युत मोश्की कथादीमे 
भागेगा ।? परंतु अद्वैतवादी वेदास्तीफा इसके विपरीत यद कहना है कि अदमर्थ 
मुज्य आत्मा नहीं है, किंठु चिज्नडकी पन्थि ही पं? या अदरूपसे भासमान होती 
है । दूसरे शब्देर्मि कद्दा जाय तो अधिष्ठान, बुद्धि और चिदाभास--ये ही तीनों 
मिलकर औवाधिक जीव या “मे? आदि पदोसे व्यपदिष्ट होते हैं । बुद्धि-आत्मा) जड़- 
चेतन, अनात्मा-झात्माका अस्योन्याध्यास ही कं! पदार्थ है। जैसे किसी साधारण 
पुरुषकी शरीर। इन्द्रिय, धुद्धि आदिम दी आत्मयुद्धि हो जाती दे और बह 
देहादिके नाशर्मे ही आत्मनाश मानने छगता है। वैसे ही अनात्मरूप अद्मर्थ में 
भी भ्रान्तिसे ही आत्मचुद्धि होती दै। मन जो कमी कर्ता) कभी मोक्ता) कभी 
सुखी, कभी दुखी। कभी दास्त/ कभी घोर एवं कमी मूद दै। कमी द्व४-पु४+ 
प्रसज्ञ) कभी शोक-मोह-वरिप्डत होकर प्रतीत द्वोता है; उठे एकरस दुद स्व-् 
प्रकाश आत्मा कैसे कह्दा जाय ! वस्तुतः इस अनेरुू्प अद्दमर्थका जो एकरर- 
मासक अखण्ड भानरूप नित्य बोध हैः बी अ'स्ा दै। जैगे स्वर्गादि मुख प्रासिके 
लिये देहद्वारा प्रयक्षशील ही अभिकुण्टम देदकी आहुति बर सकता है। मैमे 
ही अद्मर्थद्वारा प्रयक्षशील सोप्राधिक आत्मा निरपरागिक्र पदप्राप्तिके लिये 
सोपाधिक ख्स्यके उच्टेदर्म श्रयजय्यील होता है | 


इसके सिवा यदि अद्टमर्थ ही आत्मा होता तो उसग्ा तौनी दी 
अवश्याओम प्रकाश होना उचित या; क्योंकि आत्मा स्पत्रत्राश है । असर 
अदटंबुदिका विपयदे। आत्मा अहंबुदिवा मी मासक साक्षौरूप है । झुठ छोगोका 
कहना है कि “मुख्मदमस्वाप्सस , न क्िवददमयेद्पस---सुसपूर्यक ई में रहा 
यए में बुछ भी नहीं जानता था? इस तरद मुदु खझ (गोकर ) उागनेयर सीएस हसरे 
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शासगंग्प है। यह सर कथन पूर्वोक्त पके विदद्ध नरीं है; सेकि मोझावस्ायी 
झास्मा वैवड झारणों ही अयगा होता है। इसटिये बचनसे ही यह कहा गया 
कि उयाविमानविस्टी निष्क”टद्न चेततर्म प्रसगभिशारा निभेध किया गया है। 
अम्तबरण पद ठयाधिमात्र्म ताउये रखता है। तथाच सुप्॒तिमें अशनोपद्धित 
थामा भी प्रत्यभिशनाई ( पहचानने योग्य ) है। इसके सियरा अम्ताफरणराहित्य 
दशा वियरणवाइयद्ारा प्रस्यमिष्ठवा ही नियेध है! अभिडाका नहीं | देसी हुई 
धस्तुड्े गिर देशनेपर ध्यद यदी है? ऐसा पहचाननेतरो प्पत्यभिशा कद्मा जाता और 
कैयट शान को “अभि! बहद्ा छाता है। सुपुतिदधार्म अन्तःकरण न झोनेसे प्रत्यमिशके 
न होनेवर भी यही भरियोयदित सैननरी शनहाप अमिशर्े कोई बाधा नहीं दै। अतः 
गुपृ्तित अरजरगटित आमाके अनु मम कोई मी आपत्ति मद्दी उठायी जां सती । 
झो यह वहा जाता है कि यरि सुपुतिगे अष्मर्थत्रा प्रदण से होता तय तो इतने 
समयतह मै सोता था या अन्य पोई--दुवापसते बल सुप्तो5इमस्यी पा' ऐसा संशय 
ऐोना घादिये, थीं ही सोया था' ऐसा निधय न होना चादिये। पर यह मी ठीक नदी 
इपोकि सुपतिकालगे अनुभृत झापमागे शी अटवारका ऐस्पाध्यात होनेते भी ही 
मोता घा' ऐसा निधित प्रस्पप होता दै। पाशायमे 'भद्दमज्ञ! इत्पादि खो मी अशान 
शमी झप्तित नहीं) उितु अ्ंबारके अधिशनगयूत थैतस्याँ ह्वी रहता है। इस 
तरद अशन और अर्ंशर एक अपषिकरणमें रहते दें; अतः सामानाधिकरण्य या 
एकाभयाधितण द्वनेग्ने कारण अशनमें अद्मर्थाश्रयत्वररी प्रतीति होती हैः जैसे 
सामान्य! समयाय आदि और सत्ता-दोर्नोहीया पमान द्रब्यादि आश्रय शोनेके 
फारण ही 'सामान्य सद्‌, समग्रायः सद' इत्यादि व्यवदार होता है? वैसे दी 'भइमज्ञ/ 
शत्पादि ध्यवद्वार दोते हैं । ऐशी जितिमें जैसे कोई पहले दिन चैन्नभिन्‍्न देवदत्तको 
आस्ति्े चैत्र मानकर, दूसरे दिन 'सोडये श्र: ऐसा प्रत्यभिशान (पहचान ) करता 
कै बैठे दी प्रान्तिते अशाना्रय बितूझ़ों आरन्तिसि अहमर्थ मानकर दूसरे दिन 
अशानाश्रयलेन अहमर्थका प्रत्यमिशान करता दे । 


इसके सिवा निश्चय द्ोनेपर छंशय द्वोनेका नियम तो है किंतु निश्चय न 
दोनेपर ठंशय होनेका नियम नहीं है। अतएव कद्ा गया है कि 'सप्यारोपे नि्मित्तालु- 
सरणम्‌ न तु निमित्तमस्तीत्यारोपः” अर्थात्‌ आरोप द्ोनेपर उसके निमित्तका 
अन्वेषण द्वोता है। यह नहीं कि निमित्तवशात्‌ आरोप हो | जैसे कहीं जलू-दर्पणादि 
प्रतिद्रिम्बननिमित्तदे रहनेपर भी प्रतिरिम्त्र नहीं द्वोता) बैसे दी निश्रयामाव रदने- 
पर मी उंशय नहीं होता। इसीलिये“अदमन्यो वा! ऐसा संदेह नहीं होता | फिर 
भी यह संदेद होता है कि जब इतने समयतक मैं स्वप्न देखता था, इतने समय- 
तक मैं जागता धा--'पुतावन्त कालमह स्वप्न॑ पश्यक्ासमई ज्ञाम्रदासम? इत्यादि 
प्रतीतियोंके समान ही 'भदमस्वाप्सम मैं सोता या; ऐसी प्रतीति मी होती कै तब 
फिर क्या कारण दे कि पहली दो प्रतीतियोंमें अहमर्थक्री स्मृति)मानी जाय और 
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अजानकी स्मृति द्वोती है; ,उसीके साथ अहमर्थ मी? की भी स्मृति होती है। स्मृति 
बिना अनुभवके नहीं हो सकती, अतः भ्मे!का भी सुपुप्तिम अनुभव होता ही है ॥ 
परंतु उनका यह कहना उचित नहीं जान पड़ता) क्योंकि अदहमर्थ सदा ही इच्छादि 
ग॒र्णोंते विशिष्ट ही उपलब्ध द्वोता है। परंतु जब्र कि सुपुप्तिमे इच्छादिका उपल9्भ 
होता ह्वी नहीं; तव केवछ अहमर्थका उपलम्म कैसे माना जाय ! गुणरद्वित केवल 
गुणीका उपलम्ध असम्मव है। जैसे रूपादिरहित धटका शान नहीं हो सकता) वैसे 
ही इच्छा-द्ेपादि गुणरहित अहमर्थका ज्ञान नहीं हो सकता | गुणीका अदण गुण 
ग्रहण बिना नहीं हो सकता | यदि कहा जाय कि एकत्व संख्यारूप गुणसे युक्त ही 
अहमर्थका सुपुप्तिमें अनुभव द्वोता है तो यह भी ठीक नहीं, क्योंकि सुपु्तिमं विशिष्ट 
बुद्धि अज्ञीकार करनेपर उसके सुपुप्तित्वकका ही भज्ञ दो जायगा। इसके सिवा 
गुणि:अदृर्णम विशेषगुणभ्रदण हेतु होता है। अतः रूपादि विशेष शुणप्रहर्ण 
बिना घठादिका ग्रहण नहीं होता | यदि कहा जाय कि रूपादिरहित घढादि 
होते ही नहीं? इसलिये रूपादिके त्रिना धटादिकां अहृण नहीं होता) तो यह भी 
ठीक नहीं; क्‍योंकि जिस समय पादद्वारा पूर्वकूपका नाश हो चुका और अग्रिम 
रूपकी उत्त्ति नहीं हुईं उस क्षणमें और घटायुलत्तिके अनन्तर क्षणमें रूपादिके 
बिना भी घटादि रहते ही हैं। ऐसी स्थितिमें गुणप्रहण बिना गुणीका ग्रहण कहाँ- 
तक हो सकता है १ अतः सुपुप्तिम निर्गुण सर्वसाक्षिर्प आत्माक्रा ही उपंछम्म 
होता है? अद्मर्थका नहीं | अतएव जाग्रदवत्यामें अहमर्थक्री स्मृति भी अमान्‍्य 
ही है। सुपुप्तिमं अशनका आश्रय और प्रकाशकरूपमें अनुभूयमान आत्मासे 
अहंकार सर्बथा मिन्‍न ही है। आत्मासे अहंकारकी भिन्‍नता होते ही उसकी जडता 
सिद्ध हो जाती है। जो यह कहा जाता है कि 'भहमखाप्सम! अर्थात्‌ मैं सोया) इत 
रूपसे अहमर्थका सोकर जांगनेपर स्मरण छोता है? यह भी ठोक नहीं; क्योंकि 
अहमथौशमे स्मरण अमान्‍्य है। किंतु वर्दी उसी एक चेतनमें अशान और अइकार- 
के कल्पित होनेफे कारण अईकारमें अशानाभयताकी प्रतीति होती है। अतए्य 
“अद्दमस्वाप्सस यहीं जब सुधुस्तिम अहंकारका अनुभव बनता नहीं) तब अर्थाद 
अज्ञानके आधयरूपसे अनुभूत आत्मामें “अहमस्वाप्सम? इस परामर्शका पर्यवत्ान 
होता है । अवए्घ जब यद कहा जाता है कि यदि अदमर्थ स्वाथका आश्रय न हो! 
तो केवठ चित्‌ ही हो) तब 'चिदृस्पपत्‌ः स्ववमस्थपत्‌ ( चित्‌ सोय/ खय्य ठोया ) 
इस तरह मुपुस्तिका परामर्श होना चाहिये | यद्यपि अहमर्थाधिष्ठानरूप अविदोपदित 
चैतन्य दी मुपुप्तिका आधार है तथापि परामशंकार्ल्म अनुभूत अन्तकरण-ंएर्ग 
अदहमाकार परामश बन सकता है। 
जो यह कद्ा जाताह कि 'सोड््मम! इत्याकारक प्रत्यमिशन नह घन सकेगा? 

. क्योंकि आत्मा सप्रकाश चिद्रप है; अतः उसका शान कभी नष्ट न होगा। उसके 
बिना संस्कार न होगा और संस्कारके बिता प्रत्यभिशा म बनेगी। अतएव विवरणा- 
चार्यने कहा है कि अन्तःकरणपिशिष्ट आत्पामें दी प्रत्यमिशा होती के निष्कश्ड 


, + अतन्यमें धत्पमिशा नहीं झंती; बरयोकि मोश्षावख्यायी निष्कटक चैतन्य तो केवल 
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झाखगण्य है। यह सद कथन पूर्वोक्त पक्षके विसद नहीं दे; कपोंकि मोभायणायी 
आत्मा केवल झास्रते ही अवगत होता दे | इसलिये वचनसे ही यह कहा गया 
कि; उपाधिमानबिरदी निष्कलइ चेतन प्रत्यमिशरा निषेष किया गया दै। 
अम्ठःकरण पद उपाधिमात्रम तात्पर्य रखता दै। तथाच सुपुप्तिम अशनोपदित 
आत्मा भी प्रत्यमिशनाई ( पहचानने योग्य ) है | इसके सिवा अन्तःकरणरादित्य 
दछ्षामें विवरणवाव्यद्वारा प्रस्भिशाका दी निषेध है; अभिजाका नहीं । देखी हुई 
बरतुके फिर देखनेपर “यह यही है! ऐसा पदचाननेको प्रत्यभिजञ” कह जातादै और 
केवल शानकों “अभिज्ञाः कद्ा जाता दै। सुपु्ति-दशार्मे अन्तःकरण न होनेसे प्रत्यमिशाके 
न होनेपर भी यहीं अविद्योपदित चेतनकी ज्ञानल्प अभिशामे कोई बाधा नहीं है। अतः 
सुपुप्तिम अईंकारसदित आत्माके अनुभवमे कोई भी आपत्ति नहीं उठायी जा सकती | 
जो यह कहा जाता है कि यदि सुपुप्तिम अद्मर्थका ग्रदण न होता तब तो इतने 
सम्रपत्क मैं छोता था या अन्य कोई--'एुतावस्तं काल सुप्तौ5हमन्यी वा! ऐसा संशय 
दोना चादिये) पं ही सोया था! ऐसा निश्चय न होना चादिये | १५९ यह मी डीक नहीं» 
क्योंकि सुपुप्तिकाटमें अनुभूत झात्मा्मे दी अहंकारका ऐक््याध्यास होनेसे भी ही 
खोता था? ऐसा निश्चित प्रत्पप होता है। वास्तपर्मे 'जदमशः इत्यादि स्थलर्मि भी अजशञन 
अद्दमर्थके आश्रित नहीं) किंतु लइंकारके अधिएानभूत चैतन्यमें दी रहता है | इंस 
तरए अशान और अ्कार एक अधिकरणमे रहते हैं; अतः सामानाधिकरण्य या 
एकाश्रयाध्रितल्व होनेके कारण अशानमें अदमर्पाश्रवत्वत्ी प्रदीति होती हैः जैसे 
सामान्य; समवाय आदि और सत्ता-दोनोंद्वीकां समान द्रब्यादि आश्रय इनेके 
कारण दी 'सामान्य सत्‌, सम दायः सन्‌! इत्यादि व्यवद्गर दोता है; वैसे दी 'अइमज्श 
इत्यादि व्यवद्वार दोते हैं । ऐसी खितिमें जैते कोई पहले दिन चैत्रभिन्न देवदत्तको 
अआास्तिसे चैत्र मानकर, दूसरे दिन 'सो<य॑ चैन्न? ऐसा प्रत्यभिशान (पहचान ) करता 
कै वैसे ही आ्रान्तिसे अशानाश्रय चितकों श्रान्तिसे अहमर्थ मानकर दूसरे दिन 
अशनाप्रयलेन अदमर्थका प्रत्यमिश्ञान करता है। 
इसके सिवा निश्चय द्वोनेपर संशय द्वोनेका नियम तो है। किंतु निश्चय से 
नेत्र संशय होनेका नियम नहीं है। अतएव कहा गयाहै कि 'सप्पारोपे निमित्ताजु- 
घरणम्‌ न तु निमित्तमस्तीय्यारोप:” अर्थात्‌ आगेप दोनैपर उसके निममित्तका 
अन्वेषण होता है; यह्ट नहीं कि निमित्ततशात्‌ आरोप हो। जैसे कहीं जल-दर्षणादि 
प्रतिदिम्धनिमित्तके रहनेपर भी प्रतिदिम्ब महीं होता, वैसे ही निश्चयामाव रहने- 
पर मी हंशय नहीं दोता | इसीडिये “अद्मस्यी बा? ऐसा संदेह नहीं होता | फिर 
भी मह ठंदेद होता है कि 'जब इतगे समयतक मैं स्वप्न देखता था। इतने समय- 
तक मैं जागठा था--'पुतावन्त वाल्प्नहं स्वप्न परयश्चासमई् जाम्रशासम! इत्यादि 
प्रतौतियोंके समान दी 'अइमस्वाप्सम: मैं सोठा था; ऐसी पतौति भी होती है; वर 
फिर क्या कारण है कि पहली दो पतीतियोंमे अइमर्षकी स्मृति_मानी जाय और 
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“अहमस्वप्सम? इस प्रतीतिमें उसकी स्मृति न मानी जाय !? पर यह भी ठीक 
नहीं। क्योंकि सर्वत्र स्र्थममाण आत्माके साथ अभेदारोप होनेके कारण ही अहमथोशमे 
स्मृतित्वका अभिमान द्वोता है । अतः सुपुप्तिमे अहमर्थता अनुभव मानने 


कोई भी स्थिर आधार नहीं । ; 


यदि कह्दा जाय कि अपरामर्श--परामशंमिन्नमें परामर्शत्वका आरोप करी 
नहीं देखा जाता अर्थात्‌ स्मृतिसे मिन्‍्ममें स्मृतित्वका आरोप नहीं देखा जाता तो 
वह भी ठीक नहीं; क्योंकि स्र्थभाणरूपते अनुभूयमान स्मयमाणमिल्ल्में परा* 
मर्शत्वका आरोप द्वोता ही है। अतएव इस कथनका भी कोई महृत््य नहीं रद 
जाता कि यदि अहमर्थ आत्मासे मिन्‍न हो तत्र तो “जो पहले दुखी था। वही अब 
सुल्ली हुआ? इस प्रतीतिके समान “जो पहले मेरेसे मिन्‍्न सोता था) यही अब मैं 
उलन्न हुआ हूँ? ऐसा अनुभव ह्वोना चाहिये । क्योंकि जैसे दुःखीरूपसे आत्माका 
पहले शान होता है; वैसे “मुझे अन्य पहछे सोया था” ऐसा प्रथम विशान ही नहीं 
दवोता। सुपुप्तिम जैसे अद्मर्धका प्रकाश नहीं होता; बैंसे ही मदन्यता (मेरेसे मिन्तवा ) 
का भी प्रकाश नहीं होता । सुपुप्तिम अद्मर्थके असुत््वका ज्ञान नहीं होता | जागने- 
पर अनुभूयमान अहंकारमें सोनेक्रे पहले कालमें गद्ीत अहंकास्ते अमिन्‍नता ही 
गह्ममाण होती है। अतः अद्ंकारकी उत्पत्तिका बोध नहीं होता | यदि विवेकियों- 
को ऐसी बुद्धि होती हो, तो इष्ट दी है। उन्हें तो यह शान होना ही चाहिये कि 
सुपु्तिम अद्मर्थ नहों था । प्रयोध होनेपर सुपु्तिके अधिष्ठान चैतन्यमें ही अहमर्थः 
का अध्यास होता है। उ्ीमें सोनेसे पहलेके अहमर्थका अभेद प्रतीत होता है। इस 
पर कुछ छोगोंका कहना है कि “जत्र अहमर्थमं आत्मासे मिन्‍नता विद्ध हो जाए! 
तमी स्र्थभाण आत्मामे अदमर्थक्रे ऐक्कका आयेर होगा और जब वैसा आरोप 
सिद्ध हो जायगा) तब्र सुपुप्तिम अहमर्थके अप्रकाश दोनेसे उसकी आत्मासे मिन्नता 
सिद्ध होगी। इस तरह अन्योन्याश्रय-दोष अनिवाय होगा।? पर यह ठीक नदी) 
आस्मासे मिन्‍्नता-सिद्धिके पहले ही सुपुत्तिम अद्मर्थका अप्रकाश विद्ध हो जाता 
है। 'अद्टमखवाप्सम? इसीको आत्मपरामर्श मान लेनेसे हष््दान और अद्ृथ्की कसना 
भी नहीं करनी पड़ेगी । अई झब्दका गौणार्थ देद्ादि है। मुज्यार्थ अन्तःकरण 
और आत्माका अस्योन्याध्यासरूप चिजडग्रन्थि है और छश्यार्य आत्मा है। यदि 
सुपुततिम अद्मर्थक्रा ग्रहण होता तब तो उसका भी उसी तर स्मरण होता) मेरे 
गतदिनके अहमर्थका स्मरण होता है। इसे इष्टपत्ति न्दीं कद जा सकता; क्योंकि 
पूर्व दिनमें जैसे इच्छादिविशविष्ठ आत्मा णद्वीत हुआ है? बैंसे दी यौपुत आत्माक़ा 
भी परामर्श द्ोना चाहिये था। यदि मुपुप्तिम अद्मर्थका प्रकाश होता तो 'एवने 
समयतक मैं अभिमन्यमान था? इस तरह परामर्श अवश्य होता | 
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में कटि-चालनके समान है; परंतु वह ठीक नहीं; क्योंकि अद्मर्थदी अपेश्ासे ही 
प्रकाश और अभिमान--दोनो ही होते हैं. अतः एकक्के प्रकाशगे दूगरेका आगइन 
युक्त ही है। यदि कद्दा जाय कि सुपृप्तिम आत्माके प्रकाशमान होनेरर भी 
'अस्मेस्यभिमस्यमान आसम्‌! इतने काझतक आत्मा ऐसा अमिमन्यमान घा-- 
ऐसा अमिमान होना चाहिये, घद भी अनुचित दै। क्योंकि अभिमानर्मे अइ्मर्ध ही 
कारण है? आत्मा नहीं | मनकी स्घूलावखामे उपद्दित निद्रप अद्मर्थक्री अपेधारो 
ही भद्माकारइचिरूप अमिमान व्यक्त हो जाता है। बृत्तितय होनेगर भी उसके 
लिये प्रमाण-व्यागरकी आवश्यकता नहीं होती। अद्म्र्थत्रां प्रकाश भी अइमर्चों- 
बच्छिन्न साक्षीरूप ही है; अतः उसे भी अहमर्थमे भिन्न किसीडी अपेक्षा नहीं दै। 
यह अभिमान साक्षिमात्रसे दी प्रकाशित होता है | यदि मुपुत्तिम अद्मर्थ हो। तर 
तो अवध्य ही उसका प्रकाश और अमिमान होना चाहिये | बुछ होग कदतेट कि 
धमुपुप्तिम अदटमर्थका प्रकाश होता दी है ।'न फिंचिददमय्रेदिषसम'--दीने कुछ मी 
नहीं जाना! इस झशानपरामर्शवा विपप्र अद्मर्थके भशनमे मिन्‍न ही विपय दे। 
जैसे वेदान्तीके मतरमे चि6्रपेंशमें अशन अमाम्य है। क्येंकि ब३ मासमान दे 
अतः पूर्णानन्दांधमें ही अश्ान मान्य है। यैसे दी अह्ममपोशमें मी अशन अमान्य 
कै अन्यथा भद्दमर्यक्के भानका विरोध स्पष्ट ही द्वोगा।? परंतु यर कपन भर्संगा 
ही है। क्योंकि साक्षिस्प शन अडानशा रिशेषी नहीं हुआ करता। अवरा 
अशानका भी साश्षीछे प्रवाश होता है। जैसे मेपसे आस्टादित धूररशय दी मेय- 
वा भत्राश ऐोता है; वैसे है अशनोरदित चैतस्पनप साशीमे ही अशानता 
प्रकाश होता है । विरोध नेपर प्रवाध्यपशरमभार कंथमरे उस्पस्ग नहीं 
हो सकता था। इसके: मिया यह बषद्या ऐ जा छुबा हि मुपुर्तिम अद्मर्थ (# ) का 
प्रवाश नहीं होता । अतएवं सुपुप्तिका वर्णन बरनेबरी शत भी मुपु्रिक भदमर्थ- 
है शरानकों सिद्ध करती है। 'न विजञाना्यवमइमस्थि' अर्थात्‌ सुपुलिने “मैं यद हूँ? 
शव तरह जीवको शन नहीं ऐठा । बुछ छोग कहते हैं द्वि 'नाष्मान गम परहराइचैद 
मे सत्य शापि चानुतम। प्राशः किचन संदेसि तुरोप सदं८४ सद्दा 8? मुप्नति असन्पा 
जिमानी भ्राश भरनेरी। न दूसरेशों, न सायशों। ने अदुतहो--डिसी मी तन्‍्दशों 
नही जानता; एत्पाईि थुतिदचनके समान आमादिके विशेप्शनप्रिाइनर्ते ही 
उक्त भृति भी तासई रखती है; परंतु दर कंदन टोइ नं है। “अभद्र 
गष्डम्ति सम्रध न विदुरएतेन प्रचूइडए,+ एस आमरोष धरिविरेउडे बशाण 
उपयुक्त ऋतिक रिशेषशाशन द्रतिगाइनने तापई माना जाग है । परंड न दिशारा« 
स्यपसएमस्नि' इस श॒तिक्ने साय झिसी धरिका यिगेर नहों कै भरा बर धर हो 
आधे भशनते मी परंदशित हएी है। जे! बहा जाप है हि पन्प माय 
( सूरथ इसनेशच्य ) है दह हो अरपर ऐ ममद है। इतापर अई विदाप्श द॥ 
डि पर अविष्टाइस्छिन्न दैवस्द शैज्षदश भन्‍तफ्राईग्टि व रैटार] दि द दम 
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पक्ष मान्य दो) तब तो 'यो5द्रमका्प सो5३ सौपुसिकाज्ञानादि समरामि' अर्थात्‌ 
जो मैं कर्मोंका कर्ता था; वही मैं सुपुप्तिके अशनका स्मरण करता हूँ? इस अनुमव- 
से विरोध होगा; क्योंकि कर्दृत्व अविधावच्छिन्न चेतम्यमे कथमपरि नहीं बन 
सकता ) यदि अन्तःकरणावस्छिन्न चैतन्यको ही सर्ता माना जाय) तब तो अइमर्थ- 
को ही अनुभव करनेवाला मी मानना होगा; क्योंकि एकोभयमें रहनेसे ही स्टृतिः 
सेस्कार एवं अनुभवर्मे कार्यकारणमाव बनता है | इसीसे जो मैं अनुभव करनेवाद्य 
था वही में स्मरण कर रहा हूँ; इस तरह प्रत्यमिजञा (पहचान ) होती है।? परंतु यद 
सब कथन निरर्थक हैं; क्योंकि यह फट्दा जा चुका कि अविद्यावच्छिल्न चैतर्न्य 
अज्ञानका अनुभव करनेवाल्य है और वही जाप्रतू-कार्लमे अन्तःकरणावच्छितत 
होकर स्मर्ता द्वोता है। इसलिये चैतन्यके अभेदसे अनुभव और स्मरणकी एकाभ- 
यतार्म कोई भी अनुपपत्ति नहीं है। कद्ा जाता दै कि अन्तः्करणरूप उपाधिके 
भेदसे अविद्याबस्छिन्न चैतन्यके साथ ऐक्य नहीं हो सकताः यह मी ठीक नहीं 
है | अविद्यावस्छिन्न चैतन्य ही अन्तःकरणावब्छिन्न होता है) अंतः मेदकल्पना 
असड्गत है | फिर भी क्दा जाता है कि अविद्या और अन्तः्करणरूप उपाधिका 
भेद होनेे मठाकाश और मठाकाशान्तर्गत घठाकाशके समान दोनों उपहितोका 
अर्थात्‌ अविद्योपहित और अन्तःकरणोपदितका भेद अवश्य होना चादिये। परंतु 
यह कहना ठोक नहीं; क्योंकि यदों दृशन्त ही असम्प्रतिपन्‍्न है। वह्दी उपाधियोँ 
परस्पर उपद्दतिकी भेदक द्वोती हैं, जो एक दूसरीसे अनुपदितकी उपधायक छेती 
है। अन्यथा कम्बु-अवस्छित्त आकाश) ग्रीवावस्छिन्न आकाशसे प्यकू ही समझा 
जाना चाहिये | इस दृष्टिसे यद्यपि मठबदिर्भूत घटसे अवस्छिन्न आकाश मर्ठी- 
चच्छिन्न आकाझते मिन्‍न कद्दा जा सकता हैः क्योंकि वे दोनों उपाधियाँ एक दूसरेंसे 
अनुपद्दित आकाशको ही उपद्वित बनाती हैं; तथापि मठान्तर्गत घट तो मठोपदित 
मठाकाशको ही घटोपदित घटाकाश बनाता है? अतः इन दोनोंका परसर भेद 
नहीं क॒टद्दा जा सकता | इस तरद अविधयान्तर्गत अन्तःकरण। अन्तःकरणावन्छित 
चैतन्यको अविद्यावच्छिन्न चैतन्यसे मिन्‍न मह्दी बना सकता । 


कह्दा जाता है कि यदि स॒पुस्तिमे अहमर्थ न होता तो मैं निदुंःस होजे! 

इस इच्छाते प्राणियाँकी सुपुतिडे छिये प्रशसि न होनी चाहिये । परंतु यह मी 
ठीक नहीं | जैसे कीं दुबला हूँ? मोया दो जाऊँ? इस बुद्धिते इच्छासे स्तौत्य- 
सम्पादनर्म प्रवृत्ति श्वोती है; यों स्पौस्य दशार्मे कार्स्यक्रे न रइनेपर मी झृशकी 
सौल्य-म्पादनायं प्रदत्ति होती है। वैसे दी नि्ुःख स॒पुत्ति-दशशामे अदमर्थके न होनेपर 
भी अद्दमर्थझी निर्ःल दोनेकी इच्छासे मुपुप्तिम प्रश्ति हो सकती है। यदि कहा 
कि कास्यांदिसे विविक्त ( प्रथक्‌ ) शरीरहीर्म स्थूछताकी इच्छा दवोती [| 

मी यद्दी कद्दा जा सकता है कि अन्तःकरणवे निहृश्ट केवठ छर्टी 
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मात्रकी निदुः्सताके लिये ही स॒पुप्तिम प्रशुस होती है| थी निदुंःस दोऊँ! इस 
अनुमदर्मे अहमंश् तो अवर्जनीयतया उपस्थित शोता ऐ। जैसे “दूसरेका आराम मेरा 
हो जाय! यहशाँपर सम्बन्धांशरों इच्छाविषयता होती है । यदि कटद्दा जाय कि 
निम्मात्र निदुः्स दो ऐसी इच्छा होनी चाहिये) तो यह भी ठीक नहीं? क्योंकि 
विस्माप्ररुषमे व्िश्ञान न होनेगे ही ऐसा अनुभव नहीं होता । निर्दुःखका अनुभव दे 
ऐसी इच्छा होती द्वी है। कद्या जाता है कि जो मं? सोया था। बह्दी मैं जागता हूँ? 
ओो “॑ पूर्व दिवएमें करता था यही मैं आज कर रहा हूँ; इस तरहके प्रत्यभिशन 
अद्टमर्थके मेदमें नहीं हो सकते। इसके सिवा कृतद्ानि ( किये हुए कर्मका 
दिना पल दिये ही नाश) और अक्वताम्यागम ( बिना कर्म किये ही फटका आगम ) 
मानना पड़ेगा। जब प्रतिदिन सुपुप्तिम अहमर्थका नाश और जागरमें फिर उसकी 
उतत्ति मानी जायगी तब पूर्वोक्त दूषण अनिवार्य हो जायेंगे । कर्ता अहमर्थ 
और भोक्ता अइमर्थमें भेद होनेसे कर्म और फलमोगमम भी वैयधिकरण्यापत्ति दोगी । 
चैतन्य यद्यपि एक है? तथापि उसमें कर्तृत्व-मोक्तृत्व नहीं है । मितत अद्टमर्षमें 
कर्मृ, भोक्तृतव आदि द्ोते हैं; बह एक नहीं है। “अई करोमि? ऐसी प्रतीतिके 
अनुसार अहकारमें ही कर्तृत्यका आरोप मान्य है। अतए्ब चैतत्यमें कर्तत्वादिका 
आयेप भी निरवश्नश है। यदि आरोपते दी कर्तृत्व मान्य हो) तब तो देहादिमें ही 
कर्कूल) भोक्तृत्व मान छिया जाय । परंतु विचार करनेते विदित होता है कि 
उपयुक्त अल्बाएँ निराधार हैं; क्योंकि सुपुप्तिमें नष्ट होकर भी अहंकार कारण- 
रूपये ख्ित ही रहता दै। उसीक़ी जाग्रदवस्थामें फिर उलत्ति द्वोती है | इस 
तरह अश्टमर्थ एक ही रहता है। अतः अकृतास्यागम) कृतविप्रणाश आदि कोई 
दोप न होंगे | 

.. यहाँ कुछ छोग यद शदट्ठा करते हैं कि 'अयैतरदुुपः स्वपिति' यहाँसे 
हेकर 'गृहीत॑ चह्षुगृंददीत॑ श्रोत्र गृद्दीत मन? इत्यादि श्रुतिमे मन आदिका दी 
उपयम-लय कहा गया है? अहंकारका लय मद्दी बतल्ायां गया ।? परंतु इसका 
समाधान यह है कि मनके उपरमर्मे ही अर्दकारका भी उपरम समझ लेना चाहिये? 
क्योंकि मनमें ही बुद्धि) चित्त, अइंकारका भी अन्तर्भाव होता है। यद्यति अद्मर्थ-- 
चित चैतन्यते अधरित--अयुक्त ही है | फिर भी जैंते “घटः स्फुरति” इस व्ययहवार- 
में जइ घरमें मी रफुरणकी आश्रयता माठित होती है। बैठे दी जद अद्टमर्थममे भी 
अनुमवकी आभ्यता भासित होती है | तथापि 'भद्म? शत्याकारक प्रत्यवर्मे भव- 
दिछन्न अनुमदरूपते अहमर्धका भान होता दै | जैसे घटावब्छित्त आइश अन- 
वच्छिन् आह्ाशर्म अस्तर्भूत होता है वैसे दी अवस्छित्त अनुभव अनवच्छिन्र 
आत्मार्मे दी अनुगत है। इत तरइ आत्माते अभिन्न अनुभवका अवच्छेदक मन 
अनुभवक्ा आश्रय कह्दा जाता है। सागंझ यह है कि चित्‌ ( चैतन्य 9 अचित्‌ 
(जड)झआ सम्मिथणरूप अइकार अध्यल शेठा दे जड-चेतनकी अस्येस्याध्यावरप 
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पक्ष मान्य हो) तथ् तो 'योइ$डमकापे सो5४ई सौषुत्तिशाशा: 
जो मैं कर्मोका कर्ता था; बद्दी मैं सुपुप्तिके अशनका रारण वे 
से विरोध होगा; स्योंकि कर्तृत्य अविधावस्छिन्न नैतर+ 
सकता | यदि अस्तःकरणावस्छिन्त चैतम्यकों ही स्र्ता माना 
को ही अनुमव करनेवाला मी मानना द्ोगा। क्योंकि एका 
संस्कार एवं अनुमवर्मे का्यकारणमाय बनता है | इसीपे मो 
था यही मैं सारण कर रहा हूँ। इस तरह प्रत्यमिशा (पदचा: 
सब कथन निरथंक दूँ; क्योंकि यह कट्ा जा चुकाक़ि : 
अशानका अनुभव करनेयाझ्य है और बद्दी जामतु-कार 
होकर स्मर्ता होता है। इसलिये चैतन्यके अभेदरे अनुभव 
यतामें फोई भी अनुपपत्ति नहीं है। कद्दा जाता है कि * 
भेदसे अवियावब्छिन्न चैतन्यके साथ ऐक्य नहीं दो रा 
है। अविद्यावस्छिन्न चैतन्य ही अन्तःकरणावच्छिन्न ऐं 
असन्नत है | छिर भी कहा जाता है कि अविद्या और 

भेद दोनेछे मठाकाश और मठाकाशान्तर्गत घठाकाशों: 
अर्थात्‌ अविद्योपहित और अन्तःकरणोपद्वितका भेद अद 

यह कहना ठीक नहीं; क्योंकि यहाँ दृशन्त द्वी असग्प्र 
परस्पर उपहितकी भेदक द्वोती हैं, जो एक दूशरीसे ८ 

हैं। अन्यथा कम्बु-अवच्छिन्न आकाश) ग्रीवावच्छिन्स 

जाना चाहिये | इस दृष्टिसे यद्यपि मठबद़िर्भूत घटसे 
वच्छिन्न आकाइतसे भिन्‍न कद्दां जा सकता है? क्योंकि रे 
अनुपद्दित आकाशको ही उपद्वित बनाती दैं। तथावि 
मठाकाशको ह्दी घटोपद्वित घटाकाश बनाता है डा 

नहीं कद्ठा जा सकता । इस तरद अविध्यान्सर्गत ४ 
चैतन्यको अविद्यावच्छिन्न चेतन्यसे मिन्‍न नहीं बर 
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है ने भेदार्य ही दोनोंगा उपदेश रत न मामा जाय ! इसके सिवा, जय अहमर्थ 
तो अहमिन्रस्वेन रुपेण मिद्ध है, तब उसवा उपदेश अभेद-मिद्धिके लिये ही क्यों 
में माने लिया डाव | इसी नरह +अशवशयकस्न भ्रतिका प्रामाण्य मिद्व होगा।! 
आदि पूर्वक भी अगद्वत है; क्पोंकि अष्दवारसे मिन्‍न आत्माकी भूमारूप अहम 
मिप्नता प्रयक्द्ारा असिद्ध इंनिपर भी अमिन्नता भी उसी तरह अऐिद्ध ही दे। 
परंतु फिर भी दोझी सर्वात्मता धन नहीं सकती। अतः सावात्मोपदेशास्यथा- 
तुपातित्र लहपताले अमेदर्म ही शुतिका तालय्य मानना युक्त है परतु अद्मर्थ 
भौर आत्माका अमेद असम्मव है; बर्योकि जइ चेतनकी एकता नहीं हो सकती 
अतः अद्दम्थत्रा प्रतितादन करनेवाली श्रुतित्रा आत्मामे अभेद-प्रतिपादनर्मे 
ताल नहीं हो सकता । सारोश यह दे कि भूमा बद्चा दी ऊपरनीचे। पूर्व 
पश्चिम-सर्वत्र है। वह्दी सप्र दुछ है। यह कपन अधिष्ठान बुद्धिसे ही सम्भव है। 
सर्वाधिशन जे है। यही सब कुछ है। अतः यदि भूमा अह्य ही सर्वदेश। काल+ 
पल्तुक्रा अधिशन है। तब तो यही सर बुछ है? ऐसा कहना सम्मव कै अन्यथा 
जमामय है। परंतु, जब रि उसी तरद आत्माओे लिये भी कट्दा जा रदा है कि 
आत्मा ही नीचेऊपए पृर्व-पश्चिम) वह्दी सर्वत्र और वह्दी सब कुछ है। तभी 
अधिशन दनेमे दी आन्माकी मी सर्वात्मकता बन सकती दै। परंतु सर्व प्रपश- 
का दो अधिशन होना अमपन्नत है? अतः जय्तक आत्मा और भूमा बअद्षाका 
अलन्त अभेद न शात दो तब्तक दोनोंकी द्वी सर्वात्मकताका उपदेश नहीं 
मन्नत दो सकता | इसलिये आत्मा और भूमा ब्रप्तकी एकता स्वीकाय है । 
यधपि इसी तरह “अहमेव अधस्तात” में ही सब कुछ हूँ। इस तरद 
अश्कारकी भी सर्बृरूपता मुनकर पृव॑स्यायसे आत्मा और भूमाके समान ही अहंकार 
और आत्माका भी अत्यन्त अभेद मानना चाहिये; तथापि अदंकारकी जडता) 
दत्ता) प्रत्यक्षता स्पष्ट ही मिद्ध है। अतः चेतन आत्माकां उसके साथ अमेद 
नहीं हो सकता | इसीछिये अहकारादेशके पश्चात्‌ आत्मादेशका प्रसज्ञ आंता 
/ जिमका आशय यह होता दै कि चिदात्मसंवलित ( व्यापक अधिष्ठान चैतन्य- 
मिश्रित ) होनेमे ही अष्ंकारवी सर्वात्मता कष्टी गयी है। वासतवमें परिष्छिन्न 
अहंकार सर्वस्वरूप नहीं है। किंठ आत्मा ही सर्वस्थरूप है । कहा जाता है 
कि मी ही स्थिति है तो अह्कारकी सर्वात्तता न कहकर आत्माकी 
सर्वात्मता बदनी थी; इतनेसे भी आत्मा और बअद्यकी एकता ठिद्ध 
हे दी सकती थी; परंतु, यह कहना ठौक नहीं हैः क्योंकि लोकमें आत्मगब्द- 
का प्रयोग अहवमर्थमें ही होता है; अतः “्यात्मा? पदमे झद्ध आत्माकी सर्वात्मता 
नहीं बतछायी जा सकती थी ।! परंतु; यदि अदंकारकी सर्वात्मताड़े अनन्तर आत्मा- 
सर्यक्षता कह्दी जायगी; तब तो इसपर अवद्य दी ध्यान जायगा कि अइईंकार 
भऔर भा्मा-इन स्मानार्थंक दो झम्दोंका प्रयोग क्यों किया गया! इस तरह 
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प्यास विन कर्तेरर विश्यव शोगा डि भामशसद झद आजमा विश्ि 
है। भाः उगीरी मुत्य र्वोमा दै। भरंपारड़ी हो आयुक्त होनेंगे ही 
सर्या मा है। इगे हद भाममम्दवा अदृगारी अधिक घंद आमने पर्प 
विर्नेप करागेके लिये ही भरकारडा एपड उपदेश आगश्यक है। अर्गांद्‌ आए: 
वा पृपदू ठपरेश झार्यागे मेंद ही गिर झस्मेड़े खिये है । 

शुछ मदानुभायोडा तो ऐसा कइना है ढि यहाँ से बारिमायता वर्जन है। 

प्रैमड़े उड्देकों भावुझ शमी शिख्परों भूमा अन्न देखता के उसीमे ले पर- 
विश्मृतिंगे पह भगत भारदोी दी सगपान्‌ रामगने एगता है | 'मसाराई रिएक्यला- 
शशरिमिय स्थरेदिषृर हप्दविद्ारविध्रमार ।' (औवद्रा* १०११०।३) अर्पा्‌ जैमे 
गोवाझ़गार्प कृष्ण प्ैमोस्गा दगे विददस हे इ़र शयने आरडो कृष्ण छमझने छगी थीं वैसे 
ही साधक आगे भा दी भूमा मान$र 'ीं ही सद मुछ हूँ! ऐसा कहता है 
बरंगु गई यरतुरियति नहीं) संचारिमाव है; ग्यादी गद्दी है । अतएय किर इस मावके 
मिख्मैवर भूमारूप आरमाड़ी ही सर्वात्मताड़ा अनुमय दोता है |? इस मतमे मी 
अहमर्थस आह दद्धार्थ प्रिप्त दी माना जाता दै। यह दूसरी गत दे कि इस 
मतों भात्मा और भूमा-इन दोनों शब्दोंद्य परमेशर ही अर्य दे शौर अएंका अर्थ 
जीयात्या है। परंतु यहाँ यरतुके याघात्यक् प्रतिपाइन करनेयाली श्रुति संचार 
मभावका यर्णन कर रदी है या तल्यके गेद-शगेद आदिक़ा) गए चिन्य है| कुछ 
छोगोंा यद भी झुदना है कि ध्येदास्तौके मतर्म भूमगा/ अएंकार भर आत्मा: 
यह तीनों विग्य/ प्रतिपिम्प और मुखफे समान कि अतः औपाधिक अद्च भूमा कै 
जीव आअइगर्थ है और निस्षाधिक निनन्‍्मात्र म्रद्त खात्मा दे। इस दृष्टिगे तो जब 
येदान्तीके मत भी जीयात्माते भई्दयारकी मित्रता नहीं सिद्ध दौती) तय अहम 
वी अगार्णता गैस मिद्ध हो सकती है !! परंतु यद भी ठीक नहीं है। क्योंकि 
उसका तात्पप यद्द है हि पहले भूमाऱा खरूप इस तरह बतलाया गया कि 'यत्र 
मान्यरपश्यति, नान्‍्यरछूणोति, गान्पद्धिनानाति! (झ/० ०) जद्ोँ न दूसरेको देखताहैः 
न सुनता कै; न जानता कै यही भूमा है। 'स एपाधलाव! वही ऊपरनीचे। वही 
सब कुछ है। इस उस्तिमें ध्यत्रः शब्दसे आधार-आधेयभावक्री प्रतीति और 
का! इस शब्दसे उतकी परोक्षता) अप्रत्यक्षता प्रतीत शोती थी और इसी 
भूमारमे आत्मासे भिन्‍मता भी प्रतक्त थी | ऐसी खितिमें सर्वभेदयत्य/ अपरोणी) 
स्वप्रकाश) अरद्वाके शानमें बाधा उपस्थित हो जाती? इसीलिये 'अहमेवाधल्ाद! 
मैं ही ऊपर-भीचे सब कुछ हूँ? इस उक्तिकी आवश्यकता हुई । इससे तिद्ध किया 
- गया कि पूर्वोक्त भूमा) जिसकी सर्वात्मता बतलायी गयी। बढ़ अइमर्थरूप कै 
" अभिन्न ही है। एतावता प्सः इब्दसे प्रतीत भूमाकी परोक्षताका वार्स 
और जीवात्मा परमात्माका भेद एवं आधाराधेयभाव आदि भी बारित हुआ। 

* भूमा सव्वोत्ता हैः वैसे ही अदमर्थ या जीवात्मा भी सर्वात्मा है। जब दो 
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स्वात्मा नहीं शे सझने, तर अर्थात्‌ ही दोनोंकी एकता समझी जाती है। जिससे 
भररोश्ष जीवास्मासे अभिन्न भूमाडी आररोक्षता एवं आधाराधेय भावादिसे विब- 
जितवा बिद्ध शे जाती है । परंतु इतनेउर भी यद्द गड़बड़ी पड़ती थी कि अविवेकी 
डोग की या व्यएं! का प्रयोग व्यापक शुद्ध चिदात्मा्मे नकरके सिलड- 
प्रन्थि या कार्यकरण-संघातमें द्वी करते हैं | इससे कहीं यद्ट म समझ लिया जाय 
कि परिच्छिन्न, जद कार्यकरणसंघात ही भूमा अक्ष कै अतः अईंकाररदित शद्द 
आत्माकी सर्वात्मता बतत्यरर सर्वोपद्रवसर्वभेदशर्य, स्वप्रकाश भूमा अ्ह्मकी 
सर्वात्मनाया समर्थन किया गया और अद्ृशम्द-बाच्यार्थ जड़ अहमर्थते भिन्न अह- 
शब्दके रश्यभूत अह्टमर्थ-साक्षीकों मुख्य आत्मा कद्दा गया है। इसी अर्थकों सिद्ध 
करनेमे भूमादेश, अइंकारादेश) आत्मादेश करनेवाली भ्रुतियोका तात्पय है | अतः 
यह पिम्ब-प्रतिय्रिम्य आदि कल्यनाका अवकाश नहीं था | यदि अविद्यामें प्रति- 
विम्दित जीवको अरकारदाम्दसे कइनेपर भी प्रसक्त-मेदका बारण और आत्मा- 
देशदारा श॒ुद्-भात्मासे अष्टंकारका भेद कहना सन्नत हो तो मी अविदोपाधिक 
जीवकों अहंकार -दाब्दसे “स्थूलारन्धतीन्याय? से कहा जाता । जैसे असन्धतीके निकट 
रहनेवाडे श्थूल ताशकों ही पहले दिखलाकर बादमें तन्निकटरथ अस्धन्तीको दिखलाफर 
पूरे वाक्यका भी तात्पर्य अरुन्धतीके प्रदर्शनमे ही माना जाता है; साथ ही स्थूल) सूष्म 
दोनों ही तागओंमें भेद स्वतः सिद्ध दो जाता है, वैसे ही 'भहकार! शब्दसे पहले 
अविद्याप्रतिब्रिम्य अंकाराभय चैतन्य कह्दा जा सकता दै। लोऊमें अपरोक्ष चैतन्य- 
का पी! था “अई! इब्दसे ही व्यवद्वार दोता कै “अविधाप्रतित्रिग्यश आदि 
शब्द अदौकिक है; अतः उनसे ब्ययद्दार नहीं द्ोोता | पश्चात्‌ “आत्मादेशवाक्य! 
से 'अहंकारादेशवाबयः का भी झुद्ध आत्माक्रे ह्वी सार्वात्म्य-निश्रय्में तात्पय॑ 
विदित होता है । फ़िर अहं शब्दवाच्यका और झुद्ध-आत्माका भेद सुतरां सिद्ध 
हो जाता है । 


अद्दर्थकों आत्मा माननेवाले यहुत-से मद्ातुभाव आत्माक्ो अगु मानते 
हैं फिर अणु आत्माकी ध्सर्वास्मता? कैते हो सकती है ! जब अणु आत्मा दी 
अनन्त है और जगत्‌ः ईश्वर आदि सर सत्य दी है तव एक अशुरूप जीव दी स 
बुछ है यद कथन सज्नत ही कैसे हो सकता दै ! छुछ छोगोंका कइना है कि 'स 
धवाधस्तादहमेवाघस्तादास्मैवाघलाद? इत्यादि उपकम पाक्पों और 'सर्े समाम्मोपि 
ततो$स्लि सर? इत्यादि स्मृतियोंसे “सपुवेद सं, भहमेदेएं सर्व» भारमेवे'दं 
सर्दम! इत्यादि उपसंदार याक्योंका ताल सर्वास्मता (सर्वस्वरूपता) के अवियादनमें 
नहं) किंतु सदंगतत्व या व्यापकत्वके प्रतिपादनमें ही दहै। अवएप “सर समफ्रोषि 
सतोडसि सर्वे: यह स्मृति स्पष्ट कदती है कि आप सर्वव्यापक हैं अतः सर्ईम्वरूप ६। 
इसी तरह भूमा$ अदृमर्थ और आत्मा सभी खबंगक सर्वेच्यापक के खतः उनरो 
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सर्वखवरूपताका उपचार कह्मा जाता है। यदि अधिशन या उपादान होनेते वास 
बिक सर्वरूपता द्वोतीः तब्र तो कंचित्‌ अहंकाररद्दित केवल चैतन्यमें अहंशब्द- 
का भी ताल समझा जाता। वाच्यत्व) शेयत्व आदिके समान सर्वगतत्व भी 
अनेकॉर्मे हो सकता है। यदि जीव और ब्रह्मकी एकता ही श्रुतियोंका ता 
हो। तब तो भूमा और आत्माके उपदेशसे ही अभीष्ठ विद्ध हो जाता) फिर अई- 
करिदेशकी व्यर्थता स्पष्ट ही है। परंतु) यह सब कथन अयुक्त है; क्योंकि उपर्युक्त 
युक्तियोंके अनुतार 'स एवाघस्ताव” इत्यादि वा्योका ताल अक्ातौकपमे ही 
है, स्वगतत्व-प्रतिपादनर्म नहीं | बस्तुतः जो उप्रादान या अधिष्ठान होता है? उसी- 
की सर्वगतता भी सम्पन्न होती है। एथिव्यादि सर्डप्रपश्चका कारण होनेसे ही 
आकाश आदिकी भी व्यापकता है। अतएव प्सवेकारणरूपते आप सर्वत्र व्यापक 
हैं, इतीलिये आप सर्वरूप हैं इस तरह 'सर्वे समाम्रोपि ततोइसि सर्वेश इस 
स्मृतिका भी तात्पर्य सर्वात्मतामें ही है। परिभू:) खयम्भूः--इन दो पदोति व्यापकता 
और सर्वरूपता छिद्ध की जाती है।? “परि-उपरि-सवंतों वा भवतीति परिभू:! 
ऊपर या चारों ओर होनेवालेको “परिभूः? कद्दा जाता है। 'यश्योपरि भवति 
यश्रोपरि भवति स सर्वेः स्वयमेव भवतीति स्वमम्भूः” जिसके ऊपर और जो ऊपर 
होता है; उस सब कुछ अपने-आप होनेवाडेको 'खयम्भू” कह्दा जाता है। ठीक 
उसी तरह “स प्रवाधखाद” इत्यादि बचनौंठे सर्वब्यापकता कहकर 'स पुवेद॑ 
सर्व” इत्यादि वचनेंसि उसीकी सर्वरूपता प्रतिपादित की गयी है। अतः उपकम- 
उपसंदारमें ऐक्यरूप्य ही है । है 

इसके सिवा यह भी विचार करना चाहिये कि 'स भगवः कझिन्‌ प्रति* 
छितः--भगवन्‌ ! बढ भूमा किसमें प्रतिष्ठित है! इस प्रश्नमें क्या भूमाका कह 
अवस्थानमात्र पूछा गया है अथवा भूमा परमार्थतः किसमें प्रतिष्ठित है। यह पृष्ठ 
गया है ! यदि पहला पक्ष है तब तो उसका यह उत्तर दे कि 'स्वे मह्क्षि' 
अर्थात्‌ अपने प्रपश्लरूप मदिमामें दी स्थित है। यदथ्धपि कहा जा उकता दे कि 
ध्यदि भूमा अपनी महिमार्मे स्थित है; तब तो जैसे राजा अपनी मद्दिमासें गज 
अश्व आदिम स्थित होता है। यहाँ प्मोग-साधन? में प्मद्दिम! शब्दका प्रयोग 
हुआद और वह भी शाज़ाकी समान सत्ताबाढा है? अर्थात्‌ जैठे राजा एत्य है 
वैसे ही उसके भोग-साधन गजादि भी रुत्य है) वैसे दी प्रप्शकों भी अह्के 
समान ही सत्य होना चाहिये । ऐसी स्थितिर्मे वस्तुपरिच्छेद होनेंसे भूमाम 
परिर्छिन्नता अनिवाये होगी) तथापि यहाँ मद्दिमा-शब्दका अर्थ अपनी समान 
सत्तायात्य भोगसाधन नहीं विवक्षित है? किंतु “स्व! शब्द आपनेमे अच्यक्षस्प 
व्लीप! या प्यात्मीयः का बोधक है। कोई सकोचक प्रमाण न इनसे स्मी 
अध्यक्त दृइय प्ररश “स्वे सहिम्नि! के प्खव! झब्दका अर्थ दै और मद्दिस गान 
उल्कर्षका बोधक दे | राजसम्बन्धी होनेसे राजकीय गो गजादिमें लेते छाप & 


माक्स सौर आत्मा ऊपर 


दैसे ही प्रकाशक ब्रह्म-सम्बन्धले अध्यल दृश्यमात्र्म उत्कपे है। अनः उसके परमार्थ 
सत्य होनेकी कोई अपेक्षा नहीं है। अतएव अदह्ममे परिव्छिननता आदि न आ सकेगी। 


यदि दूसरे अमिप्रायसे प्रश्न हो कि भूमा परमार्थतः क्िसां प्रतिडित हैं 
तब तो 'यदि वा नो भद्विम्ति'--बह महिमाममे प्रतिट्ठित नही है यही उत्तर है। 
क्योंकि 'अन्यो हात्यस्मिन्‌ प्रतिष्टित/--दूसरा ही दूशरेम प्रतिष्ठित दोता है। जब 
भूमारे मिन्न परमार्थ सत्य कोई पदार्थ ही नहीं है। तब भूमाकी क्िसिमे प्रतिष्ा 
कही जाप ! 'यत्र नान्‍्यत्पदयति' इस्यादि वाक्यसे अद्वैत बह्म ही भृमा कहां गया 
इस तरह जन पूर्य याक्यसे ही द्वितीय अह्मझा निश्रय हो गया) तब तो फ़िर 
उसके अनुसार ही 'स एुवाधलातव' इत्यादि याकयोंका भी सर्वात्मता प्रतिपादनमें 
ही ताप होगा । दो वारस्योक्त पृथक अर्थवल्यना करना निर्यस है। अतः 
“स युवाधत्तान! इत्यादि वार्क्योका यही तालर्य दे कि अधर ऊर्घय, देश हाल 
आदि सब्र कुछ भूमा ही है । “जाति सवेगता द्वोती है! इत विदाल्तड्रे अनुसार 
स्पापक जातिके समान भूमा अन्यमें अधिट्ठित मी हो सकता ६ । सैसे पटत्यादि 
जाति पद्मदिमें तादाहयम्म्बन्धसे एवं अन्यन खरूप हम्सस्‍्वसे रहती है मैसे 
ही भूमा अपने कार्योमे तादात्यसम्बन्धले और अनादि पदायोंमें स्वशान रिए 
यलादिसम्बन्धसे प्रतिष्ठिन होता है। 'महमेवाधस्ताव' इत्यादि कष्पोें अस्डा 
रोपदेश भी व्यर्थ नदी कष्ठा जा सकता; क्योंकि अक्षर अपरोशतक॥ प्रयन्‍रैजया 
मिप्नता आदिके प्रतिशदनके लिये उसकी सार्थकता पहटे ही कह चुदे हैं। 


कहा जाता है हि श्वेदास्तमतानुसार प्रत्पस्वैतस्य आमा ही मस्प्यते 
अपरोक्ष है। उसके साथ अद्वकी एकता कइनेते भूमा मद्वाद्ी भरगेष्टटा (दल्यश् त ) 
पिद्ध दो ही जाती, पिर अहृंबारत्री। जो बरतुठः सर्क#्ध नहीं है स्वस्थ 
जयों कह्दो गपी !? परतु इसवा उत्तर यदो हैडि बदरि झामाई रुम्बन्धमे ही 
अहंकारणी भी अस्येश्षता है; अतः आत्मात्ी एकठाओे हो ुमाशी असरोष्टटा टि् 
दे कइती थी तपारि भरंकार (मैं) में भररोश्षटा लोइ्मे बहुत दडिद ५ इनडिर 
उसको उक्ति सार्थक है। इसके ठिदया यदि “भट्ट का अर्थ अट्ररिशाण भाना 
ही मान लिया जाये तब तो टसमें स्यारकता। स्बरपटा आदि बुछ मे नहीं बन 
सहती ) युछ छोय बहते हैं हि समा नरायशासूदः शरात से दुबाईहरलि: 
रशृत:। जीवस्थरदनिहद्दो य. सो5ई ढार तर, # अशुहरो पर मत्दार इसुरे, 
परो दिमुः । आस्मेश्युक्तः सच इपारी' इस स्मृडिदे आम मट्गशरीडो 








आहत बष यदा है | एवं जीइफे र॒नेराः अजिरदबर ए शानदार 4६ 2३र 
है मोर वनिरदो हि छोड़ेदु मइागामा एतापरा। बोपधो स्वचइमापको रियेने 
अ पिश्महम्‌ ४ सोः इंकार इति शोच: सइतेजोमद हि खर इत्प 

स्युक मावकी प्रात हर सिमट रसनेदचा री अरंबार इशारा २। 


मिस 
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५५२ माक्सवाद ओर रामराज्य 


अतः इन स्खृतियोंके अनुसार ही श्रुतिका अर्थ होना चाहिये |? परंतु यह ठीक 
नहीं; क्योंकि सर्वात्मता-प्रतिपादक भ्रुति-बचनोंके अनुसार ही स्मृतियोंका अर्थ करना 
युक्त है। इस दृष्टिसे इन स्मृतियोका यही अर्थ होता है कि प्नारायण ही भूमा है 
और वह्दी अहंकृति है? अर्थात्‌ अहंकारोपलक्षितं चित्तसे अभिन्न होनेके कारण वही 
अहंकृति भी कहंलाता है | अविद्या्रतित्रिम्सरूप जीवके आश्रित अविद्या) काम) 
कर्मके अनुसार इहल्ोक-परलोकमें-कहींपर न रुकनेवाल्य अहंकार ही “अनिर्द! 
है। इसमे और शुद्ध आत्मामें अवस्य ही -भेद है | मोश्षधर्मके विवेचनते यह 
स्पष्ट हो जाता है 'परमाध्मेति ये भाहुः सांख्ययोगविशारदाः । तस्सास्प्रसूतमब्यक्त 
प्रधान तद्दिदुर्जना: ॥! अर्थात्‌ सांड्ययोगविश्ञारद जिसे परमात्मा कहते हैं उसीसे 
प्रधान या अव्यक्त उत्तन्न होता है। 
“अव्यक्ताद्‌ु ब्यक्तमुत्पन्न॑ लोकसष्टयर्थमीशवरात्‌ 
अनिरुदों हि. छोकेघपु महानात्मा पराएपरः॥ 
योध्सो ब्यक्तसवमापन्नञो निर्ममे च॑ पितामदम। 
सो5इंकार इंति शोक्तः सर्चत्तेजोमयो हि। सः॥ 
शथिवी बायुराकाशमापो ज्योतिश्र पश्ममम्र। 
श्रइंकारप्रसूतानि महाभूतानि पश्च धर! 
( स्वदर्शनसं० ) 
लोकसष्टधर्थ अव्यक्त ( अव्यक्तभावापन्न ईश्वर ) से अनिरद्ध यां महान्‌ 
आत्मा ( महत्त्व) समश्िुद्धि) सूत्ात्मा या हिरण्यगर्म ) का प्रादुर्भाव हुआ। जिस 
मद्ानने व्यक्तमाबापन्न होकर पितामह ( विराद ) को रचा है? वही महान आत्मा 
( हिरण्यगर्भ ) आगे चलकर अहंकार कहलाता है। वह घुद्धिस्वरूप या तेज--( सत्त ) 
प्रधान सूइम शरीरका अभिमानी होनेसे ही तेजोमय् है। उसी अहंकारसे फिर पद्मभूतोकी 
रचना हुई । मोक्षधर्मके इन वाक्योंमें सांख्यमतानुगार मदत्तत्व और भरईकारमें ही 
“महान? और “अहंकार? शब्दका प्रयोग हुआ है । वेदान्त-मतानुसार पीक्षण अ और 
विचिकीर्पा ( प्रपग्मरूपसे आविर्मावकी इच्छा ) ही उनके अर्थ हैं। 'तदरैक्षत” इस शुतिते 
जो ईक्षण कह गया है। उसे ही मद्वान्‌ कट्ा जा सकता है। 'एको 5६ बहु स्याम! इयादि 
भुतिक्के अनुसार अनेक होनेकी इच्छा ही अहंकार है? अतएब ईक्षणके पश्चात्‌ ही 
“भहं! पदका उल्लेख हुआ है | “अहंकारश्ाइंकर्तब्यश्र! 'महामृतान्यईदाए! 
इत्यादि भ्रुति-स्मृतिरम अददकारकी उत्तत्ति और छय बतदाया गया है। अठः 
उत्ष्मे व्यापकता कभी नहीं बन सकती । जझाँ भी कहीं अद्दम्थकी व्यापफता कही 
गयी है सर्वत्र ही अद्दकारसे रहितः अहंकारके अधिष्ठानभूत व्यापक चैतन्य 
ही लक्षणासे अइंपदका प्रयोग हुआ है | जैसे “भई मलुरभव॑ सूर्यश्र! इस 
यामदेयकी उक्तिमें यद्यपि आयाततः प्रतीत द्वोता है हि परिच्छिन्न जीयडी ही 
सर्वरूपता कह्दी जा रही है तथापि सिद्धान्ततः बढढों लक्षणामे अर्दकाररद्दित व्योयकः 
शद्द चैतन्यमें ध्यह? का प्रयोग निर्णय किया गया है। वैसे ही जद्ों भी अद्मर्षकी 
ब्यापकता मुनायी दे) यहाँ व्यापक चैतन्य द्वी अई! का अर्थ समझना चादिये 


कुछ छोग कट्ते हैं कि 'अईकारशाई कर्तम्यश्र' इत्यादि स्र्तोर्म महत्तत्यका 
कार्य और मन आदिका कारण अदंतत्त लिश गया दै। 'मइघादिव्रशयारू- 
शदद्वोपैसेसबात्‌ | क्रियाशविरईकारसिविधः समपच्चन! (श्रीमद्गा० ३ 98 4२३ ) 
इतादि बचनेंके अनुसार यह खाल्िक राजस। तामस--विविध अईकार 
आत्मस्वरुप अदमर्थसे स्बंधा मिलन है। यदि अदमर्थ और अईकार्म मेद ने माना 
जायगा, तब तो इसी तरह 'बुद्धिरब्यक्तमेव च' ( गीच १३ । ५ ) इस बचनमें भी 
विवाद खड्टा हो सकेगा । यर्दों ब्युद्धि! प[द कषेशस्त्गत टस्यविगेर्के लिये आया 
है। परतु यदि 'बुद्धि! सब्दसे सब्ित्‌ ( खग्वायय आनरूप ऋझामा ) का बोध ईं॥ 
तब्र तो सबिप्दा मी क्षेत्रकोटिमें शी परिगगन होगा। अतः ऋदना होगा हि मर त्ती 
कहीं वुद्धि! और कान! पदसे हव्ित्‌ या भात्मा कृ्टा शार। पर 'बुद्धिरम्पणमेत 
बे इस सेपस्वरूपके निरूपण प्रसद्रवा “पुद्धि! शब्द तवितड्श बोर नहीं 
है। टीक इसी तरह छषेत्र्म प्रयुक्त जदवार शब्दपां अर्थ ऋन्म नरी है। शितु 
अहमास्मा शुड्केश:( गीत १० / २० ) हस्पादि स्यर्टीरा ही व्भृपर भार 
हा बंधक हैं | 'दरभाईकारसंबुक्ताय ( गीला १७। ५) दावईि मरर्षन आरा 
पदका थयोग देए अधदुद्धि और गरईमें शा है । 'गरोंईनिमनों?३ंढार,' 
( अमर० १ । ७। २६ ) इस कोपसे भी मादम होता है हि भइइर शब्द 
केवछ अहमर्थ ( आत्मा ) छा ही बाद नहीं ई । अर बोरऋ 
“अं? ध्वग्द 'भस्तद्‌! शब्द। बना है जार अत्यर शब्द अतास्का बेर 
ह१ै। उठका पर्यावभृत “भ्टर शब्द मान्त ( सडायत्त ) अध्यय है ।? दाद 
यह सर कथन असंगत है । माल्त एवं दालमेदसे भर्दपेद बर्मनायें 
कोई भी प्रमाण नहीं है। अटरूपमे प्रतीयमान अददष्यहे बोफश 
हमी आएं? दाब्द हैं । “माई अद्यास्मि! इंस्पादि स्थरोएें हशजाइाग तो 
अश्कारते अगिरिक्त आत्माशा दोष शोता है | औन प्मान्त' है, इन ध्यान 
इस हरद जिस गिर्षोस्ण गधे क ऐसे "अभ्टएदए? अरिष् धरपग भरशार- 
दीन ऐता है। जद अशदार शब्इदों आर मी अनासतका दास पानरे हैं; 
हब परो ३३ डार इति प्रोच: (सर » सं*) इत्यादि पूर्व बवनेंगे, धाम में अर्शिएपरदण 
भोग लाएविक ही होगा । बढ) रिर ते थशान्त! ग्दान्ता #पारद मर्टच्द मो 
मुझ्य पूलिसे आवारा दादी शेर हइ्टटम आमाशा दाचड ता। 
जैडके 'अजिस्डो हि होगेपु महागत्मा पराचरा। गोज्सों स्वकन्दरनरत्रों सिफेदे ७ 
पदिामइम्‌ ॥ सोम्एंडार इति शोच: (सरररंण सब ४) दरें आने बताने 
अ्दरश परेय अन्‍्पोडी मान है” बने है नारी शच्द्शा मा रन 6 
आय बप्रोय मानना डर है। 
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कुछ लोग” अद्दमर्थमे आत्मा-अनात्मा--दोनोका मिश्रण नहीं मानते 
और कर्तृत्व आदिको मुख्य आत्माका दी धर्म मानते हैं | परंतु यह असब्गत 
है; क्योंकि असन्न) अनन्त आत्मार्म कर्तृत्व माननेसे मुक्तिका होना अत्यन्त 
असम्भव हो जायगा। कहा जाता है कि व्यदि अहंकार या अदंशब्द चिज्जड- 
ग्रन्थिका चाचक हो तब तो दूप्तरोंकी अन्थिमें भी “्थहं? का प्रयोग होना 
चाहिये ।? परंतु उन्हें यह भी देखना चाहिये कि उनके ही मतमें अहंकार और 
मान्त अहमका प्रयोग दूसरोंके अन्तःकरण या क्षेत्र क्यों नहीं होता! यदि 
उन्हें ऐसा इष्ट हो तो हमें मी इृष्ट दी है। भेद यही है कि हमारे यहाँ इन पर्दों- 
की अपने उच्चारयितामें शक्ति है। शुद्ध आत्मा उच्चारयिता है नहीं) अतः जैसे 
बह“ाँ रूक्षणासे प्रयोग होता हैः वैसे ही दूसरी प्रन्थिमें भी द्वोगा। कहा जाता है 
कि कर्तृत्व आदिके अनात्म-धर्म होनेपर भी उसे अपने आश्रय-प्रतीतिके ग्िना 
भी आत्मा वैसे ही प्रतीति होनी चाहिये; जैसे 'गौरो5हम? यहोँ गौरत्यके आश्रय 
देहकी प्रतीति न होनेपर भी मौरत्वकी आत्मामें प्रतीति होती है। परंतु ध्यान 
देनेपर स्पष्ट प्रतीत होता है कि इश्टान्तमें मी देहत्वरूपसे देहका भान मे दोनेपर 
भी गौरव मलुष्यत्यरूपसे देहका भान अवश्य रहता है। फिर दार्शन्तिक कृत 
आदि आश्रय भूत अद्मर्थकी प्रतीतिके त्रिना कैसे प्रतीत होंगे ! सार यह है कि 
जहाँ आरोप अनुभूयमान होता है? वहाँ या तो प्रतिविम्बरूपता होती है अथवा 
घर्मीका अध्यास अवश्य द्वोता है। जब कतृत्यादि भतिविम्बरूप नहीं हैं। तब 
अवश्य ही घर्मीका अध्यास मानना चाहिये। 
अहं प्रत्ययका विषय होनेसे शरीरके समान अहमर्थ अनात्मा है इत्यादि 

अनुमानसे भी अदमर्थकी अनात्मता सिद्ध होती है। कट्ा जाता है कि इस तरह 
तो अइमर्थके भीतर अधिप्तानभूत चैतन्य भी आह प्रत्ययका विषय है! फिर उठे भी 
अनात्मा कद्दना पड़ेगा | परंतु इसका उत्तर स्पष्ट है। जिस रूपसे उठे अदप्रतयय- 
विपयता दे? उस रूपसे उसकी अनात्मता इष्ट ही है। और खरूपसे वह उर्वया 
अविषय है अतः उसमें अनात्मताकी प्रसक्ति नहीं दै। अहमर्थ आत्मासे अन्य है। 
“अहं! शब्दका अभिषेय ( वाच्य ) होनेसे अहंकारशब्द-वाब्यके समान प्योवेती 
दिखलायी जा चुकी; अतः अतिद्विकी कल्पना नहीं की जा सकती कहा जाती है 
कि वेदान्ती भी तो 'गौरोडम? इस तरह आत्माकों गौरत्वकी कल्यनाकरां अधिशन 
मानताई और “मान भूवम्र, शूयासम! इत्यादि रूपसे आत्माको ही परप्रेमास्पद मानता 
है। साथ ही अहमर्थ अपनी सत्तार्मे प्रकाश ( बोध ) से रहित नहीं होता; अतः आता 
की सप्रकाशता मी कही जाती है। यदि अहमर्थ अनात्या ही होः तब्र तो यह 
सब उपयुक्त कथन कथमपि सन्त न द्वो सकेगा; क्योंकि 'गौरो5इम?, 'मा,न मेवस 
अहमर्थकी प्रकाशाब्यमिचारिता यह सभी अदमर्गसे ही सम्बन्धित है। अतः यदि 
चह अनात्मा है? तब तो यद्द अद्मर्थसे सम्बन्धित स्प्रकाशत्वादि अनाम्मार्म 
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पर्ययरिय होंगे । परतु यह कघन टौह़ नहीं है। गौरवादि अनास्माक्रे आरोपका 
अविदान आमर्ष नही है। अपित आरा ही है। रुंद जैसे दरम? ( पुरोवर्ती 
शसिवादि ) अधिद्रानद्रा अवस्ठदक हनेने अधिद्रान कद्लाता है। थैसे हो अहमर्प 
मी अधिपनता शयपलोदक हीनेसे अधित्रान बइलाता है। बासतवर्मे अहमर्ध 
अनामाई आगेयका अ्रदिद्रान नहीं है। आत्मा अदृकारका ऐस्पागेय ( भ्रम ) 
इजेसे हो आह्मर्थम प्रेमास्यद्ारशी प्रदीति होती है। जो कट्दा जाता है कि नेता 
मानने धसपोग्याधप दोष होगा | यह भी ठीक नहीं। सुपर॒प्तिकालमें आत्माकां 
प्रकाश होगा दै। शरट्टमर्थदा प्रकाश नहीं होता । इसीत उन दोनोंका भेद रिद्ध 
हे जता ८ । 
बड़ा जगा हैक भट्ट प्रेमगे भिन्न भन्प प्रेम अनुभय ही नहीं हेता+ 
अग, शहमर्थतों ही प्रेमारयद मानना चादियेन परनु यह टीझ नहीं । परामर्शसे सिद्ध 
गुपूर्तित अदगर्षशूरप झामाई प्रमब। अनुभव स्पष्ट कै अत अद्टमर्थ प्रमसे भिन्न भी 
आम्म्रेम ६ ऐ। यहां सदह देगा ( कि ये अ्दितमें हितबुद्धि प्रेम उसन्न होता दै 
हपाएि झ प्रेषप) आर्यद नदी ९५ उममे प्रेमास्पद ताबा आरोर कहीं भी नहीं देखा 
गया। भा; गदि अद्दमर्य प्रेमामपद आध्मा नहों दे। तब इसमें प्रेमास्पदताका आरोप 
देते हो सरता है !? पर एसका समाधान यह है कि अद्टमर्थमे प्रेमा पदत्वका आरोप 
गा है ऐसा नहीं। कितु यद्‌ कट्दा जा रद्दा है कि अ्टमर्थमें आत्माके ऐक्पका आरोप 
ऐमेओे प्रेमास्पदता है; स्वामाविक नहीं। स्वामाविक प्रेमका आस्पद आत्मा ही है। 
एस्छा और प्रेमम भेद है। भतएवं सिद्ध यस्‍तुर्मे भी स्नेद्वत्मक-कत्तिहूप प्रेम होता 
है रद्द यट्‌ कि “भद्टमर्थका प्रकाशके साथ व्यभिचार मे होनेसे उसे द्वी आत्मा माना 
जाप!) मद भी टीक नहीं) क्योंकि बह तो अहमर्य और आत्माके मेदमें भी बन 
संपता टै । परंतु छवप्नकाश आत्ममम्बन्धके त्रिना जइ अद्दमर्थका प्रकाशाव्यभिचार 
नए हो सकता | अतएव यह भी अदमर्थ मिन्‍न आत्मामें प्रमाण है; अर्थात्‌ 
अष्टमर्थर ध्रकाशाव्यभियाररें उसकी स्वप्रकाशता नहीं मानी जा सकती। अपितु 
इसमे स्वप्रयाश आत्माका सम्बन्ध ही निश्चित होता है। कद्दा जाता है कि 
'समारोप्यस्य रूपेण विषयों रूपवान्‌ भवेत्‌ । विपयस्य सु रूपेण समारोप्य मे 
झूपबत॥' अर्थात्‌ आरोपितके रूपसे विषय रूपयान्‌ होता है; विषय (अधिष्ठान) के 
रूपते समागेत्रित "पदार्थ रूपवान्‌ नदी दोता। इस युक्तिसि आयेषित अद्मर्यक्रे 
अग्रेमास्पदस्वमे द्वी आत्मार्म अग्रेमास्पदत्यकी प्रतीति होनी चाहिये। परंतु यहाँ 
विचार करना चादिये कि क्‍्प्रा अधिष्ठानका धर्म आरोपितमें प्रतीत होना चाहिये 
अथवा आरोप्यगत धमंका अधिष्ठानमे मान द्वोना चाहिये १ पहला पक्ष तो इसलिये 
ठीक नहीं दे कि अधिष्ठानऊे जिस धर्मते विशिष्ट स्वरूपशानमें आरोपितकी निशृत्ति 
हो जाती के। बह घर्म आरोप्यमें कदापि नहीं प्रतीत द्ोता--ऐसा नियम है | जैसे 
झुक्तिरजतम धुक्तिगत इदन्ताकी प्रतीति होनेपर भी शुक्तिगत नील्पृधवत्व, तिकोणत्ब, 
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शुक्तित्वादि धर्मका मान नहीं होता क्योंकि झ्क्तित्वादिविशिष्ट झुक्तिकाके शन 
होनेसे आरोपित रजतकी निशत्ति हो ही जाती है। अतः अधिष्ठानके उसी रूपसे 
समारीष्य रूपवान्‌ नहों होता, जिसके ज्ञानले आरोपित मिट जाय । प्रेमासदल 
बैग धर्म नहीं है | अतः जैसे झुक्तिरजतमें झुक्तिकी इदन्ता मासित होती है पैसे 
ही आत्मगत प्रेमास्पदताके अहमर्थमें अमानका नियम नहीं कहा जा सकता | 
दूसरा पक्ष भी सज्नत नहीं हैं। क्योंकि आरोप्यगत वे ही घर्म अधिहनमें 
प्रतीत हो सकते हैं जो अधिष्ठानगत धर्म-प्रतीतिके विरोधी न हों।। अतएच रर्पगत 
भीपणता, अधिष्ठानगत इदन्ता-प्रतीतिके अविरुद्ध होनेके कारण अधिष्ानमें मारठित 
होती है। परंतु अधिष्ठानगत धर्म इदस्ताकी प्रतीतिके विरुद्ध देशान्तरखत्वारि 
अम्य घर्मकी प्रतीति नहीं होती । ठीक उसी तरह आत्मार्मे मी आरोप्य अहमर्पके 
बे ही धर्म प्रतीत हो सकेंगे; जो आत्मघर्म-प्रतीतिके बाधक न हों । परंतु यहाँ वो 
अप्रेमास्पदत्वरूप आरोप्यधर्म प्रेमास्पदत्वरूप अधिष्ठानभूत आत्मधर्म-प्रतीतिसे विर्द 
है, अतः आत्मामें उसका आरोप नहीं हो सकेगा | जिस समय ही अहम 
आक्ैक्यका अध्यास होगा3 उसी समय आरोप्यमें भी प्रेमास्पदत्व प्रतीत होगा। 
फिर तो आरोप्यमें अप्रेमास्पदत्व नहीं प्रतीत द्वोगा । ऐसी स्थिति अधिशनगह 
आत्मामें उसके अप्रेमास्पदत्वकी प्रतीति केसे हो सकती है ! कुछ छोग परिह्टर 
करते हैं कि आत्मा सुख एवं अनुभवरूप है? इसीलिये “अहं मुखमनुमवामि' 
सुखका अनुभव करता हूँ; इस तरह अहमर्थसे भिन्‍न सुख और अनुमबधी 
पतीति होती है। परंतु यह ठीक नहीं है। क्योंकि वैषयिक सुख और अनुमान 
आत्मासे प्रयक्‌ वस्तु है और वही तो विपयोपस्वविवर्जित खग्नकाश अनते 
आनन्दरूप ही है| 
कहा जाता है कि मोह्चमें यदि अहमर्थ न रहेगा, तब तो (आता 
ही मोक्ष है? यह बाह्य ( धून्यवादी ) मत आ जायगा; क्योंकि उस मतके समन 
ही तुम्द्ारे मतमें मी प्रेमास्यद अदमर्थका नाथ खीकार्य है । अहमर्थसे मिन्‍न अत 
किसीकी तरह तो चत्यवादौके यहाँ मी झत्य बना ही रहता है | परंदु यह 6 
निरर्थक है । औपाधिक प्रेमास्यद अहमर्थके नाशठे यदि आत्मनाशापत्ति हो वे 
औयाधिक प्रेमास्पद देहनाशर्मे भी आत्मनाशकी प्रटक्ति होगी। अठएव जो 
कट्दा जाता है कि “मास कृधि ज्योतिर्ं विरजा विपाप्मा भूयासम! इसोई 
शरुतियोसि अहमर्थके ही अमृतत्व, विरजरतव विपाप्मलादिवी आकाद्ठा होती है? भ* 
मुक्ति अइम्ंक्रा होना अनिवार्य दे | यद भी ठीक नहीं, क्योंकि वहोँ 
ध्मइम! के व्यार्य चेतन्यके ही अमृतत्वादिकी आक़ाद्वा है। जैसे मां रा 
स्यामः--मैं पुष्ट होऊँ ध्यहों खसमयविद्यमान शरीरकी ही पुष्ठटठा अमीश है 
ही उपयुक्त विपयर्मे मी समझना चाहिये। यद्यपि 'दरीर॑ दुर्घो सावन 
पुष् होःईस इच्छाके समान “आत्ममात्र मुक्त स्थाद'--आत्ममात्र मुद्ध होः ऐसी दा 
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नहीं दिखायी देती, अतः मुक्तिकी अनिश्तापत्ति कद्दी जा सकती है; तथापि विचार 
करनेते विदित होगा कि इच्छाक्े समप्र अन्तःकरणका अध्यास होता है | अतएव 
यद्यपि आत्ममात्रकी मुक्तिकी इच्छा नहीं अनुभूत होती, तथापि विशिष्टयत मुक्तिकी 
इच्छाका ही झ॒द्धात्मगतत्वेन पर्यवत्न होता है। आशय यह है कि इच्छाके 
भासक साक्षी ही अइमर्थका भान होता दे; अतः इच्छाके उल्छेखकालमें अहमर्थ- 
का उल्लेख होनेपर भी विवेकियोंको अह्मर्थके विविक्त आत्मगत#ूपे द्वी मुक्तिकी 
इच्छा होती है । अविवेकीको भी जो दुःखमूलवात्म हो उसमें दुःखमूलका उच्छेद 
हो; ऐसी इच्छा होती है । इस तरह झद्दात्मामें दुःखमूलोन्छेदरूप मुक्तिकी इच्छा 
पर्यवश्षित होती है; क्योंकि दुःखमूल अजानवाला नहीं है । 
कह्दां जाता है कि यदि अहमर्थ अन्तःकरण ग्रन्थिरूप द्वी दे तब तो 'मम 
मनः-मेरा मन? मेरा अन्तःकरण-ऐसी बुद्धि नहीं होनी चाहिये; क्योंकि अन्तःकरण 
और मन दोनों एक ही वस्तु हैं। परतु यह कहना ठीक नहीं है; क्योंकि अन्तः- 
करण जड़मात्र है। परंतु चेतन आत्मा और अन्तःकरण--इन दोर्नोकी ग्रन्थि 
अहमर्थ है। इस भेदसे मेरा मन इस तरह पष्ठी ( सम्बन्ध ) बन सकती है। फिर 
भी कद्दा जाता है कि “मनः स्फुरति, मनो$स्ति! इस ज्ञानमें भी मनकी सत्ता और 
स्फूर्तिरूप आंत्मासे सम्बन्ध है अतः इसे भी चिंदचिद्‌ प्रन्यि कहा जा सकता है 
फिर अहं इस शान और “मनःस्फुरति? इस शानमें समता क्यों नहीं प्रतीत होती ! 
यह टीक नहीं है; क्योंकि सम्बन्धमात्र ही ग्रन्थि या सवलन नहीं कह्दा जाता। 
किंतु तादास्थैन प्रतिमास ( अमेदरूपसे प्रतीति ) दी सबने या ग्रन्थ दै। 'मनः 
स्फुरति, मनो3ग्नि! इत्यादि स्थर्लोर्मे आखरूयातसे मनमें स्कुरण एवं धत्ताकी आभ्रयवा 
शी प्रतीत होती है। मनमें स्फुरणादिका तादात्म्य नहीँ प्रतीत द्वोता। अहं इस 
स्थानमें तो अन्तःकरणका चेतनर्म तादात्म्याध्यास है | 
कहा जाता है कि सभी श्रास्तियोमिं अविशनाश और आगेप्य--इन दो 
अन्ञोंकी अवश्य प्रतीति होती है । यदि “दर्द रजतम? इत्यादि श्रान्तियोंमें अधिप्रानांश 
इदन्ताकी प्रतीति न अपेक्षित हो तब तो बिना अधिश्ानकां भ्रम मानना पड़ेगा, 
जिससे शृत्यवादकी प्रसक्ति अवश्य होगी । परंतु «थह्ं! इस भ्रान्तिर्मे तो दो अंशकी 
प्रतीति दी नहीं धीती | यदि कट्दा जाय कि वह भी दो अंशकी कल्पना कर लेनी 
चाहिये; तब तो फिर (आत्मा? इस बुद्धिमें मी दो अंधकी कल्पनासे भ्रान्तिता-सिद्धि 
माननी होगी | यदि दो अंशकी प्रतीति न होनेसे प्आत्मा? इस प्रतीतिकों ग्रान्ति 
न मारने) तब तो ८्यइ! इस प्रदीतिकों भी शान्ति मानना व्यर्थ है। इन संदेशेदा 
समाधान यह है कि यदि अ्लान्तिमे अधिध्यम और आरोप्य--इन दो भंशकी 
प्रतीतिका आगदन झरना है तो घह तो मान्य शी है। अहमर्थढा मिथ्यात्य दी 
उसके द्वितीय अंशके होनेर्मे प्रमाण है परंतु “आत्म? इस बुदधिके विप्रमें मी 
दो अंश है। इसमें तो बुछ मी प्रमाग नहीं है। अतः “यम! इस बुद्धिमे मी दो 
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अंशकी कल्पनावा अवकाश नहीं है | यद मी नहीं कट्टा जा सकता कि पिन्न- 
भिन्न दो प्रकारोंते अवच्छिस्त) अधिष्ठान और आरोप्यका विषय करना ही आनिि- 
के दो अंश हैं; क्योकि जहाँ रवतत्वसंसर्गके आरोपमे ही ८दु्दं रजतम' ऐसी प्रतीति 
होती दे वहाँ दो प्रकारका मान नहीं होता दे । रजतत्वरम कोई मी दूसरा प्रकार 
( विभेषण ) नहीं है। रज्ततादिकों रजतत्वका प्रकार मानने भी कोई प्रमाण नई है! 

कुछ मदामुभाव यह भी कहते हैं कि अहमर्थध्याएमें भी 'अक्षोई३ओ 
स्फुराम्यइम! इस तरह सफुरण और अइ--इन दो अंशोंकी प्रतीति होती ही है। 
जैसे कमी “रजतम? इतमेहीका उल्डेख होता हैः वैसे ही “अई! इतनेका भौ 
उल्लेख वन सकता दै। अतः “रूप्य सफुरतिः की तरद 'भइममि्ि) भहं रफुरामि' यह 
पर स्पष्ट दोनों दी अंशोंकी प्रतीति द्ोती है। इतना भेद अवश्य है दि सर्द इृदस्ला 
बच्छित्न रफुरण अधिप्वान है) वहां (हुई रूप्पम? इत्पादि प्रशारसे मुद्ि दोती है! 
जहां केवल स्फुरणभाव ही अधिष्ान ऐः ब्दों 'रफुरामि' ऐसी ही बुदि होती दै। रिरि मी 
पानारफुतति, भई स्फुरामि! इन दोनों प्रतीतियेंमि विषश्षणता इसलिये दे कि समन! 
इन्दसे मनस्त्यमात्र विवक्षित है और “अं? शन्दऐे मन और देइसे अयग्टिप्त 
लित्सपस्प उद्यारवुल्कत्ा अल्लेख होता है। यहां संदेह होता है कि मई 
स्फुरामि? यद् भ्रम तो अध्यस्त है; अतः यद अधिशन कैसे शोगा !! परंतु बह 
दीक नहीं; स्थॉडि यह रफुरथरूप चैतन्यकों दही अधिणान कहा जाता कै भें 
धादत्िकी नहीं। इस तर “अष्टमर्ष आत्मा है? इसमें प्रयक्ष प्रमाण नहीं है। 
मोछठापन कृतिका आश्रय होनेगे अद्टमये मोक्ष अस्यपी कै। मई अनुमान मी 
प्रमाण नहीं है। क्मोकि बृत्याश्रप्में मोझान्यपित्वनों स्यात्तिका कहीं दृशालो ही 
गी है । सामान्य स्पात्तिमे भी स्यमिचार दे। ऋच्यिञ छोग स्वगंसापन हैतीके 
आंभ्रय तो होने कै परंतु स्वर्मान्य्री नरीं होते । अश्मर्ध अरपकी आाभप ले 
साप्रतिसन्‍्नश्टी तरइ शनर्ष निश्तिका आभय हैः इस अनुमानमे भी भद्टमपंटी 
आत्मता नहीं सिद्ध दोती। क्योंकि यह अनुमान शरीर स्यमियारी है | 'भामतः! 
इस प्रतीतिने सैसे अश्टमर्षमे अनर्थाश्रपटादी प्रठीति होती के मैसे ही सर्प: 
इमशः इस प्रतीतिसे शरीरमें मी अन्याश्रियता तिद होगी दे । 

का जाठा है डे. “डम्मिस्खइमुफ्ररी डा्हास्तों मशियाति, 
छब्टिस्वा धनिहिते ध्रतिष्ठस्थामि,' सम प्राशमणतरत, इस्ताइमिमटनियों देशा" 
इस्पारि भिरेंसे घाव और मनके पड़े ही अईदा भयाय है। 'दिदटमातमेशरेर 
अप्माललनि इन शरिये भी शद्यामामे सभपदरा प्पोग है। ऑितिलेर 
थे देव: सा जीव इति कॉलिंल: । से दुःखी से सृष्ती थैर से दा 
अश्चम्ोश्नचो:" शुदर्णर भतिरश मी अश्मयंने ही इन्‍्पर्मोणशा होता द्र्ग 
३३) जचोप्इ सोम्मी,' सााम्ेद ये प्पचसे (री ७१४) इयो 
4 मय टूम इंच है हि? मदर है आरा कै। परदे यह श्र उधार महढ्ार प! 
छापुद गदी खानोने हश्णाने ही विशिंद बायड भई शन्दरा मद माता 


३ है, 2 
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प्रयोग मानना चादियें! यह बात पहले दी कही जा चुकी है | जैंसे प्युष्मद्‌र शब्द 
सम्पोध्य चेतनका बोधक द्वोता हुआ भी लक्षणया अचेतनमात्रका बोधक होता 
है; वैसे ही “भस्मद्‌? झब्द अहंकारविशिष्ट नेतनका बोधक होता हुआ भी लक्षणामे 
केबल शुद्ध चेतनमें ही प्रयुक्त होता है । 


आम्तर-वाद्य सभी प्रपश्चका अधिष्ठान (आधार ) सत्‌ ही है। इसलिये घट, 
पद) मठ? पृथ्वी; जऊ तेज) आकाश सबके साथ प्सत्‌! (है) लगताहै। जैसे आकाश 
सत्‌ (है); वायु सत्‌ ( है ), घट सत्‌ ( है) आदि । जैसे मिद्ीके घट-उर्दचन आदि 
दर एक कार्यमें मिद्टी है; जलके तरंग बुलबुले आदि दर एक कार्यमे जल है। 
वैसे ही हर एक कार्यमें सत्‌$ सत्ता या हस्ती दै। अतः वही सत्‌ कारण है। 
आकाशका कारण “अद्द तत्त्व! है और उसका कारण भ्मद्त्तत्व”' और उसका भी 
“अध्यक्त तत्त्व! है | जैसे सुपुप्तिमे अक्ञन या निद्रासे आइत स्वप्रकाश सतद्वारा 
दी मेषसे देंके हुए सूर्यमें बादलकी तरह अशान या निद्वाका प्रकाश द्वोता है। 
बैसे ही समष्टि अज्ञान या निद्रासे आइत व्यापक स्वप्रकाश सत्‌ ही उसका प्रकाशक 
द्वोता है । आबृत सतूसे भासित समष्टि अशानकों ही भ्थव्यक्तः कह्टा जाता दे । 
उस अव्यक्तते उत्तन्न होनेवाली समट्ि बुद्धि या शानको ही “महत्त्व” कद्दा जाता 
है। जैसे घोर नींदसे अकस्मात्‌ जगाये जानेपर पहले अइंकार-ममकारसे शून्य 
केवल कुछ शान होता है) वैसे द्वी समष्टि मुपुस्तिके पश्रात्‌ अशनाइत सत्‌को 
अद्ंकार-ममकारशून्य समष्टि शान उत्नन्न होता है। यह शान अज्ञानरूप अव्यक्त- 
का परिणाम दै। जैसे अप्रक्राशरूप पर्वतकी खानसे प्रकाशमय मणिका प्रादुर्भाव 
होता हैः किंवा जैसे सूर्यके प्रकाशकों न व्यक्त करनेवाली मिट्टीमे दी उतन्न 
होकर कांच सूर्यप्रतिब्रिम्बका प्राहदक होता है? वैसे)द्वी निखिल शक्तियोंक्े 
आश्रय केन्द्र अगान ( अचिलत््व ) से चैतन्य प्रतिषिम्पप्राइकशन उसन्न दोता 
६ (यहां चितृम्वरूप परमात्मासे विलक्षण अचित्‌ या जडदाकति द्वी अशान 
पदसे विवश्चित है? इसीका परिणाम कृत्तिप शन दे )। यह स्वेध्रकाश परमात्म- 
रूप नित्ययोष या शानसे मिन्न है। अतः उसीके प्रतिविम्ब या आभासमे 
युक्त होनेके वारण अधित्यरिणामर्मे औपचारिक शान! पदकढ़ा प्रयोग होता है । 
जाप्रत्‌ एवं स्वप्रके शर्नोंका सुपुतियें खय दो जाता है और म॒पुत्तिके पश्माव्‌ 
हो इनका पुनः प्रादुर्भाव होता है । अतः जैते मिद्ठीसे उत्मन्न और उसमें छीन 
होनेवाले विकारोंका मिट्टी कारण ममझी जाती है? वैसे थी जाप्रदादे शर्नोच्य 
सौपुस्त अशान कारण समझा जाता है। सोकर जागनेवालेके अरंकारममझारमे 
घूत्य ध्रायमिक ईक्षण (शान)डके समान ही भशनोरदित सतुका अरंकार-घूटर केवठ 
इंध्रण ( शान ) ही मद्दत्तत्व है । 


.. पुनभ जैसे सामान्य इंश्णके अनन्तर “मं अमुझ हूं! इत्यादि रूपने 
अष्दंकारका उल्हेख द्ोग दै। दैसे ही सतूके इंशणडे बाई उसमें 'एुझ्ेड्ड बटु 
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स्पाम!---मैं एक हूँ; अनेक होऊँ। इस रूपसे अ्दंकारका उल्लेख होता है वही ।अह- 
तत्व है | सुपुप्तिकी ओर जाते हुए मी प्यैं कहाँ और कौन हूँ? इत्यादि अददंकार- « 
का पहले ूय होता है। केवल कुछ सचेत ( ज्ञानसामान्य ) रह जाता है | अन्तमें वह 
भी अज्ञान या मुपुप्तिमं लीन हो जाता है। परंतु आत्मा या परमात्मस्वयंसूप 
नित्यबोध या शान तो इन त्रीनोंका भासक हैः स्वप्रकाश सतरूप है। जैसे 
बादलकी टुकड़ी देखकर आकाश ःग्यापी मेपमण्डल बुद्धि आरूढ़ हो सकता ] 
वैसे ही व्यष्टि ( जीवगत ) अईंकार) बुद्धि ( शन )) भज्ञान ( सुपुप्ति)ेते इंश्वरमत 
सम्ि अध्तत्त, महत्त्व और अव्यक्ततत्वका बोध होता ,जाता है । जैमे 
अहंकारपूर्वक ही जीवका कार्य होता हैः बैसे ही भर्दकारपूर्वुक ही परमात्मासे 
आकाशादि समस्त प्रपश्म उसन्‍्न द्वोते हैं | तमी अदंदत्वसे झब्दतस्मात्रां या 
अपझीकृत यूहम आकागकी उत्पत्ति मानी गयी है । सर्वप्रथम अशन या अखित्‌ 
भी स्वप्रकाश सत्‌की ही शक्ति है | अतः बह भी सत्से स्वतन्त्र द्ोकर स्वतः 
सन्‌ नहीं है। जैसे सिता (शर्करा)के सम्बन्धसे अमधुर वस्तु भी मधुर प्रतीत होती 
बैते द्वी स्वप्रकाश सत॒के सम्बन्धसे ही अव्यक्तादि समी प्रपश्यमें सत्ता और 
स्फूर्ति प्रतीत होती है । अतएब जैसे लहरॉमें भीतर-बाइर जछ ही रहता कै 
बैंसे ही अव्यक्तसे छेकर समी प्रपश्ञके मौतर-बाहर स्‌ ही हैः स्फूर्ति ही है । जैसे 
जलके बिना लह्टर कोई वस्तु ही नहीं बैंठे ही सतके बिना--स्कृतिके ब्रिना अव्यक्त) 
अचित) मद्तत्तत्व/ अदंतत्व॥ आकाशादि सब्र असत्‌ हो जाते दें | जब॒तक 
उनमें सतुका योग है तबतक उनका होना उनकी सता या स्फूर्वि है । 
सके बिना सब-के-सब असत्‌ हो जाते हैं। इसीलिये कह्दा है--'जातु सता 
जड माया । भास सत्य इब मोह सहाया॥ अतः अचित्‌ आदि समी मिथ्या है) 
अधिष्ठानका साक्षात्‌ बोध होते ही सब मिट जाते हैं। 
आकाइसे वायु) तेज) जल) प्रष्बी) घटादि सब उतन्न होते ् और 
क्रमेण सब उसीमें लीन दो जाते हैं; तथापि घटाकाश शरावाकाश! मद्गकाश 
आदि अनेक ऋब्यनाएँ हो जाती हैं । आकाशसे ही सूये) उसते द्वी घट और 
जल उतका ही आकाश और सर्यरूपसे विम्व-प्रतिविम्ब होना सज्ञत है और पार्यिव 
प्रपञ्न पृष्वीम) एथ्वी जलमें। जल तेजमें। तेज बायुमें और वायुके आकाशर्मे मिढते 
ही सब कुछ केवल आकाश ही रद जाता है। उती तरह सप्रकाश सतूपे ही 
उत्पन्न अनेक उपाधियोंते व्रिम्ब-प्रतित्रिम्य जीव) जगत्‌ आदि अनेक भेद बनते 
हैं। परंतु उत्तत्तिके विपरीत क्रमसे जब सब कुछ परमात्मा छीन द्वो जाता 
है तब एक दी परमात्मा रद्द जाता है | जैसे आकाइसें दी क्रमेण घट) उ्तीरे जल 
उसीते प्रतिबिम्ब और वही विम्ब होता है। अन्तर्मे आकाश कार्य होनेसे सबका 
उसीमें लग हो जाता है; वैसे ही सर्व प्रपथ्य अनन्तः अजण्ड) स्प्रकाश चितपे ही 
उल्तन्न द्वोवा है; उसीमे लीन हो जाता है | अइमेवासमेवामे नात्यप्रपसइसपरम,। 
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पश्माद्ध ग्रैतथ योड्वरशिष्येत खोउस्म्यइम्‌ 0" (औीमड्रा० २॥१०।३३) 
भगदावूती उस है कि सबके पहले एक में ही या। झुसते सिन्‍ने कार्यकारण कुछ 
भी नह चा+ सध्ति होनेपर मी हो प्रयश्य उपच्य्य होता है? बह मी मैं ही हूँ और 
झन्त्मे जे अबगिश रहता है वह मी में हूँ। 'आादावन्ते व थस्नास्ति घर्तमानेअपि 
शक्तपा । विनय: सह्दाए सस्‍तीईवितया इव छक्षिता। | ( माण्टूक्यकारिका ४। 
88 ) अप जो भादियें मं अन्तर्मे नहीं वह मध्यमें भी नहीं ही है। ययपि 
मापमें हू सा प्रतीत होता है सथायि है अस्त्‌ ही। घदादि कार्य अपनी उतसत्तिके 
पहले नहीं गे नह ऐनेड्े बाद भी नहीं रहते हैं। अतः मध्यमें सतुसे प्रतीत 
ऐनेशालोबी मी असव्‌ ही समहना सादिये। जलवी रूहरें। पानीके अुलबुले और स्वप्म- 
हे पदार्थ, उनपर था प्रसीतिक़े पहले भी नहीं रहते, अन्तमें मी नहीं रहते, केवल मध्य- 
में प्रतीत होते हैं तो भी उन्हें असत्‌ ही समझना उचित है | 'भम्यवतादीति भूतानि 
€्यश्षमध्यानि भारत । अग्यरतनिधनास्येव शत्र का परिदेवना ॥(गीता २। २८ ) 
सभी प्रष्श उसलिदे पहले अव्यक्त ही था, अन्त भी सब अव्यक्त हो जाता है, 
बेयल मध्यमें सथक है। फिर उसके लिये बया रोना | कोई आशयन्त प्रिय वस्तु 
गा धएक्रि अदर्शन--भजनते दी भाय/ अन्वर्गे पुनः अदर्शम्मो ही चछा यया। 
प्रिणो ने भरना है। न शिएफे हम हैं उसके लिये क्या रोना ! 'भदर्शनादापतिताः 
पुमश्रादेशन गया।। रैले तव म तेपां एवं तन्र का परिदेवना ॥7 ( महा ० खीपबे २। १३ ) 
लेने मिट्टी या भलझ्ले भीतर हो तरइ-तरहके पात्र और तरक्न आ जाते हैं, 
बैत हो मनड्े भीतर ही सत्र दृदप भा जाते हैं। मनी इलचरर्मे दी दृश्य 
दिशवलायी पढ़ता है और उसके मिटनेमें मिट जाता है; अतः सब कुछ मन दी है। 
यह भन स्वप्रवाश सत्‌ या भानके मीतर आ जाता है। अतः खप्रकाश सत्‌ या 
अवाध्य अनन्त भान ही सब कुछ है | जैसे दर्पणके भीतर भूधर) सागर) गगन। 
मेघमाला, सूर्प। चर) नक्षत्र” बन; उपवन। मगर आदि अ्रतिविम्परूपमें दिखायी 
देते हैं, थैमे द्वी अव्यक्तादि स्थावरान्त सदसत्‌ सकछ प्रपश्य कूठस्थ स्वप्रकाश 
स्व या मानमें दिसायी देता है । मायत्‌-खप्नके द्र्) दर्शन/ दृश्य। सुपुत्तिकी निद्रा 
या अशन जिससे प्रकाशित द्वोते हैं; यही शुद्ध मानरूप आत्मा है। शाता-शान-शेय+ 
जाप्रतू-स्वष्न सुपू्ति। प्रकाद प्रद्॒चि-मोह ( रज तम-सत्व ) इन सबका प्रकाशक) 
सब॒बा अधिष्ठान, सवड़ा कारण? सबते अतीत सत्‌ ही आत्मा है | बह प्रतिप्रिम्यके 
समान है, प्रतिविम्ध नहीं। अतः उठते पृथक जिम्पद्नों सत्ता नहीं अपेक्षित दे । जैसे 
भ्रद् दर्पण देखनेसे प्रतिविग्व हृटि मिट जाती है? वैसे शुद्ध रत देखनेते प्रथ-जुद्धि 
मिदती है | बोध होनेके उपरान्त ययवि प्रपश्चका मूल अश्ान मिद जाता है? तथापि 
आरब्पदोपसे धरब्ध स्वितितक प्रपश्ड्री अतीति होती है | मोगछे आरम्ध मिटनेरर 
अदश्य ही प्रपशपतीति मी मिट जाती है-'तस्य तावदेद चिरं यावन्‍्य विमोदये भय 
सम्परस्थे१र (छां० उ० ६। १४। २) *भोगेन टिवितरे क्षपमित्वाय सम्पदते ।* 
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पिर भी मनतों निर्गुकः निशध्ाफ निर्किशर परणष्ठम प्रतिश्चित झरने 
डिये प्रघम यायह चशु आदे फर्मेन्धियों और झानेग्द्रियोंद्ी रोड़ छेना चाहिये, 
अधागू मापण) दर्शन आदि इम्द्रियोंड्रे स्थागरोंकों रोड़कर केयठ सनते जय या 
अ्याने फरते रहना चाहिये । जर छुछ कालडे अग्यामगे दर्शनादि व्यागारसह्ित 
ऐडर मानस ध्यान) गयादि हियर हो जाये तर मनझों सुद्धि्म लय कर देना 
चाहिये । अपात्‌ सहाय विफश्यस्गक मनहे स्पागरकों निश्ययातिमिश्न चुदिमें लीन 
कर देना घादिदे । ढेपठ प्येप होप्पड़े दृद निश्चय्में सऊत्स समाप्त कर देना 
आहिये । पथात्‌ स्यष्टि झुद्धिशो समस्यिदि अर्थात्‌ मइत्तत्वमें लीन करना चादिये 
और उसे फिर समश्यिद्धिके भी मासक दान्त आस्मामे छप करना चाहिये | अगवा 
मागादिव्याारोंडा मनमें छप करके मनको मिभ्रपारिमिका घुद्ियें। किर उसे समहि- 
मद्विगे और उसे शास्त आउमार्मे निमम्त्रित या लीन करना चाहिये | बुद्धिके भासक 
दुद भांगका ही चिन्तन करना तदमिस्न यस्तुका चिल्तन करना ही उसका लय है 
'परऐदाएमनसी प्राशलघ्छेशशान भाषमति। शानमार्मनि महति निपप्छेतः 
झपऐरछास्व भारमनि ॥९ ( झकडोर० १। ३। १३ ) झुछ मद्दानुभावेनि और तरहते 
मी इं6 मन्त्रफा आशय कष्ट है | यागादि स्थापारोंका चिन्तन न करके केवड 
अमोय्यायारफों देश्यना चाहिये | पश्चात्‌ मनका चिस्तन करके शान आत्मा अर्थात्‌ 
शदमर्य (मैं ) का ध्यान करना चादिये। अर्थात्‌ पहले बागादि व्यापारोंकी उपेक्षा 
करके मनोव्यापारो देते, फिर मनोस्यापारका उसके प्रेरक मैं'में लय करना चाहिये। 
यहाँ 'ज्ञानातीति क्ानम्‌ः इस व्युलत्तिते जानका जाननेवाला “भ्ट! ( में ) अर्थ 
दीता है और फिर उस अइंका भी यूहम) आई ( असिता ) में छय करना चाहिये। 
अर्थात्‌ रघूछ भद्दं ( मैं ) को छोड़कर अस्मिताका ध्यान करना चाहिये | 'अहँं का 
मैं कर्ता भोक्ता) सुखी-दुस्ती यह स्थूछ रूप है। अस्त ( केवल हूँ ) पह उसता 
सहभरुप है । यह्दों मद्धान्‌ आत्मा दै। उठे भी उसके मातक शुद्ध भानरूप आह 
लय करना चाहिये। अर्थात्‌ 'अध्मि! ( हूँ ) ऐसा भी चिन्तन छोडकू७ उसके 
भासक अनन्त सत्‌ और मानरूप आत्माका ध्यान करना चाहिये। 


मद्दाविशेषक्राल्में भी सत्र कुछ मगवान्‌ ही है।इस बुद्धिते शान्ति मिलती दे। 
सर्द खल्विद भद्म तज्जलानितिदास्त उपासीदा! (छा० 3० ३। १४१३१) अर्याद्‌ 
जैसे तरज्ञ) लहर) बुदुड॒द आदि जलराशिसे उत्पन्न उसीमें स्थित और उ्सीर्म छोन 
होते हैं, अतः जलस्वरूप ही कै: यैसे ही सर्व दृश्यादश्य जगत्‌ तज्ज) तब्छ) तंदन 
अर्थात्‌ स्वप्रकाश सत्खरूप ब्रद्य मगवानसे ही उत्पन्न) उन्हींमें स्थित और उर्दीः 
में दीन दंत है। अतः समर कुछ मगवान्‌ ही है। ऐसी भावना आवे ही राग४0 
वर-बैमनस्थ) उद्वेग मिलकर ध्रुव शान्ति मिलती है। 
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द्वादश परिच्छेद 
मार्क्स ओर ईश्वर 


शरद री खिने घरममरे शयान ही शपरतों भी अताइग्यक समझते हूं 
डनझ रहिये ऋरक जया भर बाराए के पगायदत दूत ग्रेत ही वम्पताओे साबुनते 
धुझों यूनते दब बन मर और सिर पद जरीरा देयगा पी शिशानत्री चम्ृतिसे 
भमठत होबर इंट्यर दा निर्मय #द् बने गाय । इंघार मा अड्ा ने तो कोई 
पलविव दरय्‌ है मे रह सादर ता टी ै। इश्सरी दतसनामे लामके बदले 
हानि प्रॉयिव हें हक़ सी है । बरए ईंटयरीए शाण्य या ईशारीप नियमक्ा सोम 
हेव झस्परविषचली पर धर्गातर मार्ग बर बार रोड़ मटवाते रहते हैं ।! एक 
बापोजारवा बहता है हर पका या परेदी मानो टुए मी मार्सेकी अधथनीति 
कापो>य) बे हर) बात बरता है। था हों। यह थूर्त धार है अगवा मद्ामूर्स । 
इक दिल्तरे हुटी गह है।. इंध्यर मांगा शायगां को उनके निषम भी मानने 
पँगे 4 तवहियत नुमिसाति भाषा रा्ट्रीररण भी ईइबरीय नियमके 
विएद ठग 


परत रृंत्पर पदि साय परतु है तो हितीडे चाइने या न खाहनेरी उत्तका 
बह गी रिगिए नहीं शरता ( भरे ऐ अमगांदड़ोंको सूर्यक्रा प्रखर प्रकाश 
मन, अनावश्यक एवं. हानिदारक बतीत होगा है? परंव एताबवा 
हुए झकक अगावस्पक् एवं द्वानिवारक नहीं विद होते । बैंसे किसोकी 
पर भी मेरे ही अतए अनावश्यक एवं द्वानिकारक प्रतीत दो फिर भी उत्की 
प्रयेष्ट मचाड़ा अपदाय होना असम्मव है। बख्तुतः यूर्सनारायणमे भी अविक 
दर कद्धवा भी भागक ईयर एश खतःरीद्व सर्वमान्य बस्तुदै। यह बात आधुनिक 
अन्वेषण) व्यायर्साण्य वेदान्त-दर्शन। आरितिक विद्धान्तों तथा आख़िक वादोंति 
सष्ट विद्व है । धर्म एव ईबवर परम सत्य बखु है? इंसीडिये यर्वकाड 
एव मेरे इसी मान्यता रही है । कद्दा जाता दे कि द्वितीय सुद्धके प्रसनमें 
धमारड़ा एवं अकीवाड बई ऐसे प्रदेशेर्मि वैशनिकंते अनुतपान किया तो वहाँ 
दही पता सदा कि बहोँके जगली छोगेंगें धर्म एवं इववरक समर्थ किसी 
प्रदारढी धारणा नदी है | परंद ठीक इधके विपरीत यह भी कहा जाता है कि जब 
डने अरेशो्म जाकर कई आल्विकोने बढाँके छोगोंसि बात की तो पत्ता चला कि वे 
ड्रग आयमानी पिता एवं स्वगीय छोकपर विश्वास रखते हैं; परंतु विदेशी सम्य कट्टे 
शनेयाहे छोगीकी पहले हो थे बात दी नहीं समझते और समहनेपर भी डरकर 
माना गाव नहीं व्यक्त कर सहते । परोफेकर मैकसयूहरड़े अनुखार पादरी 
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दारटर कौ शुदतानिहे मध्य बदुत दिनॉविक रहे | जय ये उनकी माषरा मदर 
प्रषार योहने और समझने छगे शो उन्हें मादम पढ़ा कि धुददजातियें भी परम है। 
उनके विशासानुगार प्रस्ये् पणनेता एक पूर्यत़ था और फिर समस्त मान्यता 
मी एफ पूर्यज भ॥ मिड नाम उन्होंने ध्ठनरुरंदुद? ( प्रशितामद ) रपा है। 
सब उनमे पूछा गया हि उनुरंसुददछय पिता यौन दे! हो उन्दोंने उत्तर दिया हि 
यद्द योयसे निफ्म था थुद्द मापा बॉशकों उथरद्ग कहो हैं । याप संतान 
उपछ् फह्टटाता है। जैसे गोसगे दुस्ले कुटते दैं। उसी प्रफार बावसे 6ंतनकी 
उसत्ति होती है। टाक्टर कौटमे एक छुद्मे कद्दा हि “्यद ठीर नहीं हि स्वर्गीय 
राजाकों हमने गोरे आदमियोंसे सुना है। गर्मियोर्मे जब बादछ गरजते हैं। तो इम 
कहते ए--राजा ( इंस्यर ) रोल रद दे ।? एफ घुइ्ेने कहा कि '(म बचरनर्मे यही 
मुना करते थे डि राजा ऊपर कै दम ठगड़ा माम म्दी जानते । संशरशों पैदा 
फरनेवाल उम्दपूकों ( राजा ) कै! दो हि ऊपर है! एफ घुद्ठीने फट्दा हि 'जिसने 
सर संशार यनाया। उसीने अन्न मी यनाया। (ईश्वर क्तों है !! यद पृनैपर इृद छोग 
पाहते हैं कि यह स्वर्गमें ै। राजाओंडा भी राजा ै। मैडम स्डेबैटस्कीका कटना है 
कि “जिया प्रकार मछली पानीके घाएर नदी रद्द सझती। उसी प्रकार साधारण मनुष्य 
भी किछी प्रकारफे धर्मके बाहर नहीं रह सकता !! 

मंसारमें नेतन-अचेतन दो प्रकारके पदार्थ मिलते हैं। उनमें अचेतनसे 
लेतन अग्रर होता है। एक चींटी यहेगढ़ें मिद्रीरे चद्चनोंकों काट देती दै। 
छोटे-छोटे फीड़े पद्ाड़ोंको तोड़ देते है। छोटा पश्ची बढ़ेसे-बड्टे इश्क दिखा देता 
है। बस्तुतः जहाँ चेतनता है; यहीं यछ द्वोता है। जड बस्तुएँ निर्यछ होती हैं। 
थोड़ा गाडी सींचता कै गाढ़ीरी अपेक्षा घोड़ा बलवान है | जडशरीर मी 
चेतनके राद्यरे चलता है। मरे हुए द्वाथीसे जीवित चींटी मी बलवान है। चेतनोंमे 
मी मलुष्यकी ध्क्ति बहुत ही प्रवछ है। एक शिक्ष मी हाथीका निमरत्रण करता 
है । तिंद-जैसा मूर जन्तु भी मल॒ष्यकी इच्छा अनुसरण करता है। जह बाउुः 
बिजली आदि भूतोपर मनुष्यका अधिकार है। रेल) तार) वायुयान आदि मनुष्य" 
शक्तिफे दो परियायक हैं। मलुष्य संष्टिम मी रद्दोगदछ करता रहता है। वह 
समुद्रकों पार कर) पह्ाडु-जंगलकों काटकर द्वाइर बसा देता हैः मदियेपिर बढ़ेबड़े 
पुछ बाँध देता है; उनके प्रवाइको बदल देता है; स्रलेर्मे जल एवं जलमें खल 
बना देता दै। फिर भी विचित्र सं्टिम कितने ही प्राणी मतुष्यसे भी कीं अधिक 
बलवान होते हैं । टपकी दृष्टि और हिसणोंके दौड़के सामने मतुष्यकी शक्ति 
कमजोर है। यह़े-बढ़े वैशनिक, बलवान बुद्धिमान भी महाशक्तिमान 
सामने कुछ नहीं हैं ! यड़े-बढ़े बख्यान, अन्तर्मे अपने-आपको प्राकृतिक शफियोंके 
सामने नगण्य पाते हैं। वस्तुतः निश्नयक्रे आधारपर आशा होती है और 
आशाके आपारपर ही प्राणीकी प्रवृत्ति होती है । 
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कहा जाता है; “ज्यात्येजी ( भूगर्मशास्त्र ) ने पता लगाया है कि अमुक 
चट्टनें किस प्रकार और कब बर्नो ! हिमालय-जैसा मद्गान्‌ पर्वत मी कभी-न-कमी 
उत्तन्न हुआ है। एक-एक वस्तु दूसरेकी अपेक्षा नयी दै। वृक्षका फूल पत्तेसे नया 
है। पत्ता भी जड़से नया और जड़ भी उस मिद्ठीकी अपेक्षा नयी कै जितपर जड़ 
उच्चन्न हुई | कहा जाता है “पृश्वी एक आगका गोला थी | जैसे अन्ञायेपर ठंडा 
होनेके समय सिकुड़न पड़ जाती है; उप्ती प्रकार पथ्वीका गोला जब॑ ठंडा होने 
छगा तो उसमें सिकुड़न पड़ गयी। ऊँचे खान पहाड़ हो गये। नीचे समुद्र बन 
गये । बहुत पदार्थोकी उत्पत्ति इम देखते है । बहुतोंका दम विई्डेपण कर सकते है । 
वे इन्द्रियों जिनसे शान प्राम किया जाता है और वे पदार्थ निनरा शान प्रात किया 
जाता है। दोनो ही कार्य है | जिन-जिन वस्तुओंका विश्लेषण हो सकता है। बह कार्य 
समझा जाता है। जिनका विश्डेषण या विभाजन नहीं हो सकता वे ही परमाणु है। 
आजकल यद्यपि कहा ज्ञाता है कि परमाणुकां विभाजन वैशानिक कर ठेते है। 
परतु जब परमाणुकी यही परिमाषा है। तब तो मिसका विश्लेषण हो सकता कै: बह 
परमाणु है ही नहीं । जी छोग परमाणु न मानकर केवल शक्ति ही मानते हैँ। उन्हें 
भी यद्द तो मानना ही पड़ेगा कि शक्ति कभी वर्तमान जगतके रूपमें परिणत हुई 
है। चाहे परमाणुअंत्ति। चाहे शक्तिसे। चाहे प्रकृतिमे, चाहे अह्षसे जगव्‌की स्॒टि 
हुईं और उस सष्टिमें क्रम भी मान्य होने चाहिये। यह नहीं कि पहले फल हुआ 
फिर फूल हुआ । मालीकों यह नियम मादम होता है कि पहले अद्भर, डिर माल) 
स्कन्फ शाखा उपशासा+ पल्‍लव) पुष्प* फलरा आविर्माब होता है । इसी तरद 
निम्बक़े बीज एवं आमकी गुठलीसे तथा अन्यान्य विभिन्न बीजेंसे विभिश्न दंग 
अद्डुरादि उत्पक् होते हैं | निम्यका बीज थोनेने आमका फ्रक नहीं छगता। यई 
नियम भी छोगोंको शात है| इसी तरह गेहूँ बोनेसे चनेत्री ठद्य्ति नहीं होती। 
मनुष्य तथा प्राणियोंकी मी शृद्धिवा नियम है। दौशय) पौवन यार्धरुप अवस्पाएँ: 
कमेण आती हैं । चिकित्सक चिवित्सालयोंमे शारीरिक नियर्मोडे आधाग्पर ही 
सिकित्सा करते हैं। पह्दाड़ एवं पद्ाड़ी मदियोंका निर्माण पैसे होता है। इनका ऊिस 
ओर क्यों प्रवाद है: आदिके सम्बन्ध भूगमेके विदानोंशा मी मूगर्भ-सम्द्थ! निपम 
प्रमिद्ध है। मनोविशनत्री जठिकता और भी उिल्श्षण है । यथात्रे मनझरी बड़ी 
विलक्षण होती है। फिर मी मनोरिशनओ नियम दें ही । इसी तरह समी शा्रो्रे 
नियम हैं। इस तरह स॒ष्टिकी नियमबद्धता दिखाई देटी है। इन नियमों 
विधायक और पालऊ कोई मान्य होना चाहियें। नियमत्री दृथ्टिन छट्टिसे एकल दे। 


इए एक नियम प्रयोजन भी होता है । छड़ओोंगा धरतिदिन एअ नाच 
विधाल्यमें जानेद्ा नियम व्यर्थ नहीं होटा । प्ररोजन ही कापशे स्वर्दठ् इन 
है। हंसरको सभी दलतुओं एय घटनाओंसे डिसी दिशेप प्रपोजनओी सूदना डिच्ल्ये 
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है। भडे दी प्रयोजन समझमें न आये; परंतु दे अवश्य । एक मशीनें हजारों 
पुर्जे झते हैं; फोई छोटा) फोई बढ़ा) कोई गोल, कोई टेदा--इनमें परस्पर पर्यात 
भिन्नता है। परंतु बनानेयालेका उद्देश्य कार्यतिद्धि ही है। कपड़ा बुनना/ आटा 
पीछना। पुसक छापना आदि इसी प्रयोजनसे प्रेरित होकर वैशनिकोने मिन्‍न-मिन्‍न 
पुर्जोको बनाकर फिर सब्रको इस क्रकार मिलाया कि जिससे कार्यकरी मिद्धि हो। 
पुर्जे न तो सब बरायर हैं) न एकसे हैं, न सबके साथ एकसे जुड़ें हुए हैं | सब 
असमान होते हुए भी एक उद्देश्यपूर्तिके लिये जुड़े हुए. द । उनमें बहुत से कल- 
पुर्जे छोटे एवं भद्दे हैं । उनके स्थानपर अच्छे एवं सुन्दर पुर्जे हो सकते हैं) परंतु 
कल चलानेमें जिसका उपयोग नहीं) यह कितना भी सुन्दर हो) व्यर्थ दी है । इसी 
तरह जगत्‌ एक मद्ाप्रयोजनके लिये निर्मित है | इसकी छोटी-सेछोयी वस्तुएँ एवं 
घटनाएँ भी निष्प्योजन नहीं हैं | राबर्ट क्िप्सफे अनुसार जिस मण्डलका हमारी 
पृथ्वी एक अवयवमात्र है? यह अति विद्ाल) विचित्र तथा नियमित है । जिन म्रहों) 
उपग्रद्देसि इसका निर्माण है उनका भी परिमाण बहुत विस्तृत है । हमारी एम्बी ही 
सूर्य-चन्द्र आदिसे इस प्रकार सम्बन्धित है कि बीज बोने। खेत काटनेके समयेमे 
यावा नहीं पड़ती। समुद्रके ज्वारभाडे कमी हमें धोखा नहीं देते । करोड़ों 
मण्डलमिंसे सूर्यमण्डल एक है। बहुत-से तो इससे असंख्यगुने बड़े हैं। फ़िर ये 
करोड़ों) अरबों सूर्य एवं तारागण जो आकाशम्म विखरे हैं, परस्पर एक-दूसरेसे ऐसे 
सम्बद्ध तथा गणितके गूढतम नियमोंके इतने अनुकूल हैं कि उनसे प्रत्येककी रक्षा 
होती है और प्रत्येक स्थानमें साम्य तथा सौन्दर्य दिखायी देता है। अत्येक ग्रह 
दूसरेके मार्गपर प्रभाव डालता है। प्रत्येक फोई-न-कोई ऐसा कार्य कर रहा है 
जिसके ग्रिना न केवल वही किंतु समस्त मण्डल नष्ट हो सकता था। यह समस्त 
मण्डल बड़ी विलक्षणतासे बना हुआ है । जो घटनाएँ देखनेमें भयानक और 
विष्नरूप प्रतीत होती हैं; थे वस्तुतः उसे नष्ट होनेसे रोकती एवं विश्वकी 
हृढ़ताका साधक होती हैं । क्योंकि वे परस्पर अपनी शक्तियोंका इस प्रकार व्यय 
करती हैं कि एक नियत समयमें उनमें सहयोग हो जाता है। यह सहयोग ही विशाल 
जमत्‌के विशाल प्रयोजनका परिचायक है | 


एक छोय-्ा पुष्प जहाँ मनुष्योंकी आँखोंको ठृप्त करता है? उसका 
घ॒गस्घ प्राणोंकी आनन्द देता है। वैद्य लोग उसका औपधरम भी प्रयोग करते के 
चित्रकार उससे चित्रकारी सोखते हैं, रेंगरेज रंग निकालते हैं? कवि काव्यमें उससे 
सहायता छेते हैं । भ्रमर उसका रसास्वादन करता है। इाइदकी मविखयों उसते 
झद्दद निकालती हैं; तितलियोँ उन फूलॉपर बैठकर अलग आनन्द छेती हैं | उगके 
बहुत से ऐसे भी प्रयोजन हैं, जिन्हें मनुष्य नहीं जानता। इतना प्रयोजन छिद्ध क्र 
भी दुक्षकी संततिरक्षाके लिये बह बीज उगाता है। यह एक छोटे से फूलका कार्य है । 
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इसी प्रशार संतारकी सभी बस्तुओंके अनेक विशाल प्रयोजन हैं | संसार कितना 
विशाल है ! समुद्र, पहाड़ पस्थी--४प्वीमे बहुत बड़ा यूर्य, और ऐिर करोड़ों सूर्य, 
अरदो तारे। बेशन्तमतानुसार प्रृष्यी॥ जल, तेज) बायु3 आकाशादि--सप्र उत्तरोत्तर 
एव दूसरेमे दसनदम गुने बढ़े हैं। फिर ऐसे अनन्तकोडि बअद्याण्ड मायाके एक 
अंशर्म हैं । बह माया मगवानके एक अशर्मे ऐसी प्रतीत द्वोती है। जैसे महा 
काशके एक ध्रदेशमें बादलका छोटा-सा दुकड़ा । 
स्पूलताके साथ ही ससारमें यृश्मतावा भी अत्यन्त मदृत््य है। जो जलू 
आज़ प्र्फ या मीटमणिके रूपमें स्यूलरूपगे उपलब्ध हो रहा है। वही फभी बादल 
और उसमे भी पहले सूर्य रहिमियेंमि था। सूर्य-रश्मिका बद नग्रण्य कण जिसे 
परमाणु कद्दा जा सकता है। उसका एक पौंच्वों दिस्सा स्पर्शतम्मांत्रा था । उसके 
अन्पाशम यायु और बायुके अल्याश्य्म प्राण, प्राणके अल्पाशमे मन और मनमे 
बद्याण्ट था । बिर अद्याण्डके मौतर अनन्तकोटि प्राणी और मन थे; उन मनोमें 
फिर भी उगी तरद अश्लाण्डकी सत्ता थी । इत तरह एक सूक्ष्म बटबीअ-कमिकामे 
मद्वान्‌ घटवृक्षका अस्तित्य और उस यददृक्षरम अपरिगगित बीज कणिका और 
उन कणथिकाओंमे अनम्त बटदक्षका अल्तित्य एक साधारण-सी बात जैंचने 
छगती है । 
इगी तरह विश्वके छोटे-छोटे नियमोंको देखते हैं; तो नियमोका समूह उसी 
दंगसे एक विद्याल नियम बन जाते हैं; जैसे छोटे-छोटे कर्णोका समूह एक पहाड़ ! 
समुद्र भी जलकणोंक्रा समुदाय हवी है| ययपि मनुष्यक्ृृत वक्तुओमे भी बड़ी-बड़ी 
विलक्षणता दिखायी देती है । बड़े-पढ़े विशालकाय पुल) झुर्ग) बॉध चकित कर 
देते ६। विद्युतंके विचित्र चाकचिक्य चन्द्र-सूर्यते होड़ करते हैं | दायुयानका 
चमत्तवार भी कुछ ऐसा दी है। फिर भी यह सब स्वाभाविक इंश्वरीय वस्तुओका 
एक छोय-रा अमुकरणमात्र दे | कितना भी बड़ा विश्वास एवं नियमत्रद्ध तंशार 
कार्य ही है। इसकी कमीन-कमी सष्टि हुईं हे? यह मानना पड़ता है | क्रिसी 
भी कार्यके लिये उपादान। निमित्त एवं साधारण कारण अवश्य होते हैं। जैसे एक 
घटका मिद्दी उपादान) कुछाल निमित्त एवं देशकाल आदि साधारण कारण द्वोते 
हैं। साधारण भी क्रिया छोटी छोटी अनेक क्रियाओंकां समुदाय ही होती है। एक 
घटननर्माणरूप क्रियामे कितनी ही चेशओऊा समुदाय है| सखारके अनन्त किया- 
जालंमिं यहुतरसी क्रियाएँ मनुष्य दोती हैं; जैसे घट, पट) मठ आदिका बनाना3 
रोना; हँसना चलना आदि । जब घटका निर्माण मनुष्यद्वारा प्रत्यक्ष देखते हैं, तो 
किसी भी घटको देखकर उसका निर्माता कोई मनुष्य होगा, यह अनुमान कर 
लिया जाता है। इसी तरद किसी भी कार्यक्रो देखकर उसके कर्ता अनुमान 
होना ख़ामाविक है | बहुत कार्य हैं. मिनवरा मनुष्यद्वारा निर्माण सम्भव नहीं। 
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जैसे बृक्षक्ा उगना। सूर्यक्रा निकलना) भूकम्यक्रा आना आदि । यह समौ 
फ्रियाएँ हैं; इनका भी कोई कर्ता द्वोनो आवश्यक है | नास्तिक मेजका बनाने- 
बाछा बदढ॒ई तो अवश्य मानताहैः परंतु शृक्षो) पहाड़ोंको बनानेवाछा कर्ता आवश्यक 
नहीं मानता । छोटेका बनानेवाला ठठेरा जरूरी है; परंतु नदीः समुद्रके लिये कर्ता 
आवश्यक नहीं । ंसारकी सभी क्रियाएँ दो दी प्रकारकी हैं | एक प्राणिकृत) दूसरी 
अप्राणिकृत | सिद्धकोटिकी वस्तुएँ दृष्टान्तकोटिमें आती हैँ) साध्यकोटिकी नहीं । 
दृशनन्त यही होता है? जो दोनों पक्षोक्रों मान्य होता है | सूय। चन्द्र पर्वत, समुद्र) 
पृथ्वी आदि सावयव इनेसे कार्य हैं। आखिक्र कद सकता दै कि जैसे मेज आदि 
फर्तासे निर्मित होते हैं; बैसे दी कार्य दोनेसे यूर्स आदि भी किसी ( ईश्वर ) कततसि 
निर्मित हैं। यहाँ मेजका दृष्टन्त आस्तिक-नास्तिक दोनोंकों ही मान्य है। नास्तिक 
कहता है कि चन्द्र) यूर्य) एप्वी आदिके कर्ता आवश्यक नहीं हैं? जैसे नदी बहनेंके 
लिये कोई कर्ता आवश्यक नहीं होता । परंतु नास्तिकका दृशान्त सिद्धकोटिमें नहीं 
है; किंतु साध्यकोटिमें दै। आस्तिकके लिये नदीका बहना। सूर्यका निकलना-: 
दोनों दी एक कोटियें हैं। जैसे सूर्य) चन्द्र आदिका उगना ईश्वरप्रेरणापूवक 
होता है; उसी तरह नदौका बहना भी ईश्वरक्तत ही है। चार्वाकमतानुयायी कहते 
हैं कि ध्अविनामावसम्पन्ध इुर्शैय होता है? अतः अनुमानादि प्रमाण मान्य नहीं हैं। 
घूमादि शानके अनन्तर जो अम्न्यादिमें प्रति होती हैः बह प्रत्यक्षमूलक है 
अथवा अ्रान्तिस ही समझनी चाहिये । क्‍योंकि जह्लॉ-जों धूम होता हैः वहाँ-वहोँ 
अग्नि होती है--यह जानना दुष्कर है; क्योंकि सर्वदेश/ सर्वकालके धूम-बहिका 
जिसे शान हो) यही ऐसी घात कह सकता है। परंतु किसी भी मलुष्यकों सर्वदेश- 
कालके धूम और चहिका शान होता ही नहीं । फिर वह कैसे कह सकता है कि 
जहॉ-जों धूम होता हैः वहाँ-बहों बह्ि होता है। कविपय खलमें तो यह देखा 
गया है कि जोँ-जहाँ वहि है? वहॉयहों घूम होता है। पर अग्निततत लौदपिण्डम 
व्यभिचार दीखनेसे व्यभिचार निश्चित हो जाता है !? परंतु चार्वाकका यह कहना 
भी तमी सम्मव होता है जब कि अनुमानादि प्रमाण मान्य हों? क्योंकि प्रलक् 
मित्र अनुमानादि प्रमाण नहीं हैं, यह कदना भी अर) संदिग्ध! विपयंस तथा 
जिज्ञासुके प्रति ही उचित है। जिस किसीके प्रति वचन-प्रयोगको पागछपनका ह्दो 
परिणाम समझा जाता है। दूसरोंका अशानः संशयः शान्ति या गिश्यता दूसरेको 
भत्यक्ष प्रमाणसे कमी भी बिदित नहीं हो सकती । अतः उनके बचनों/ मुखाइति 

था व्यवहारसे अन्यके संशय-अज्ञान आदिका अनुमानादिसे बोध होता है तया 
अशान-संशयादि मिटानेके लिये वचनप्रयोग सार्थक होता है| 


चार्वाक अज्ञनाडिज्ञनजन्‍्य सुखको पुरुषार्थ कहता है। इससे यह खीकार 
करना पड़ेगा कि सुख और ख्रीगमनका अविनामाव-सम्बन्ध दे | यदि छीगमन 
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और सुखका संबिनाभाव सम्ब्ध न हो ती उस सुखकों पुरुषार्थ केसे कहा 
जा सकता है ! इसी प्रकार ध्ुधा-निरृत्तिके लिये नियमतः भोजनमे प्रदत्ति भी 
सिद्ध करती है कि प्राणी अनुमानअमाण मानकर ही शुथा निशृत्तिके लिये मोजन- 
निर्माणमें संहप्म होता है। उसी प्रकार कृषि, व्यापार आदि समी कार्योम आनु- 
मानिक कार्यक्रारणमावक्ा निञ्रय करके ही प्राणियोंकी प्रदृत्ति होती है ।पिना 
अनुमान-यमाण अप्लीशार किये आखिक) नामक चार्वाह ही स्था--पदुतककी मी 
कोई प्रदृत्ति नी हो सकती । पूर्वकीसी म्रवृत्तियंसि रयम देखरर तादश प्रवृत्तियेंसे 
स्यमका अनुमान करके ही प्राणी प्रददत होता है । अनुमान बिना माने परमभ्न मी 
ब्यर्थ हो आता है । अनुमानके आधारपर अप्राग्रिकृत कार्योका मी कोई कर्ता 
अवश्य सिद्ध होता है । कारण तिद्नफ्रोटिके जितने भी इशस्त हैं; समी कतापूर्फ 
शी हैं। मतः जैसे आजिकृत क्रिया कर्तात होती है बैमे ही अप्रागिक्तत किया मी 
कर्ताने ही विद्ध होती है । आशिकृत, अध्राणिकृत कियासे भिन्न कोई किपा है ही 
नहीं। यदि विना पहीहाजके पढ़ी नहीं बने रुकती: दिना बदुईके मेज नही बने 
सकप्ती तो य६ भी मानना ही चाहिये कि बिना चेतनमताओ चर्द्र) सूप, पहाह) 
नदियों आदि भी नहीं बन छकती । 


कई छोग 'क्षिष्यहु रादिक सके का येरकात्‌ घटबत--प्ये। दुए अएद 
सकर्ट्क हैं) कार्य होनेत। घशादिफे तुस्प--श्स अनुमानमे शरीरस्यत्कार उपाधि 
दोष बतंलाते हैं । अर्थात्‌ जद्दें-जयों शर्गरमन्पता होती है; बहोंयरों ह्ब्तूंपस 
होती है। पटादि शरीरजन्य हैं; अतः सकतृंक है; परतु कायल्व हे) एप्री अइ्दगरियें 
भी होता है। पर दही शरीरजम्पता नहीं है। शब्य ब्यापकक हायनास्यपड पर्म- 
की ही उपायि धष्ा जाता है । इस तरइ उनके मठानुखार ढाउंचरेतु संधायिद 
शोमेसे शाध्यमिद्विमें समर्थ नहीं होगा । परंतु दह टौऊ नहीं है। करोंड्े उदार 
प्राण या हो स्थामि-्यमियारदा अनुमान होता है दा एचने उम्जनावम 
साध्याभाषश अनुमान शेदा है। हमी प्रहत अनुमान दूषित समझा झट है । 
इस तरह यशेपर शरीराजन्धत्वरूप उपाष्दमाइने सक्टअच'भावका अनुरल कस्ना 
पहुेँगा । परंद् उसमें शरीर स्शिष् र्वर्थ होगा | जब अडन्परयाजम 
सड़पएृदावामाव हिद् होता दे हो शरीर विशेयत ब्य हे है। इप्ड, इश अत 
शरीराजन्पता रेनेरर भी अभमस्पता नी है। झड़: अजनदर ने इेनेउ ०४ स्ध्ति 
भाद नह ठिद् एे कब दा । झुपरा बाइिइस्प दे इप्दों दृशादिये #॥र्:्शस्र 
ऐिट्टि निर्दाप है । 

अई होग पीर हैं बाई कारडनाबढे श्लायरर विट>० ६ । उन 
अनुसार सदर पूरने रतेशला बारत और दा पर्चा ईम्लेशस्थ इन्‍रद, इश्ल दर 
शोर नही करोदि अस्बकाए सदा दर परे दूर हट ६ हे मी अलरक के भर पदप: 

आह रे» इर-+ 
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जैसे वृक्ष उगना। सूर्थका निकलना; भूकसका आना आदि | यह कट 
क्रियाएँ हैं, इनका भी कोई कर्ता होना आवश्यक है | भाखिक मेजका बनाने 
बाला बढ़ुई तो अवश्य मानताहै; परंतु वृक्षों, पहाड़ोंकों बनानिवात्र कर्ता आस 
नहीं मानता | छोटेका बनानेवाला उठेरा जरूरी है; परंतु नदीः उम्॒रके हिये ड़ 
आवश्यक नहीं । धंसारकी सभी क्रियाएँ दो ही प्रकारकी हैं | एक प्राणिकृत दृल्र 
अप्राणिकृत | सिद्धकोटिकी वस्तुएँ इृष्ान्तकोटिमे आती हैं; साध्यक्षोटिकी नईं। | 
इृशन्त वही होता है; जो दोनों पक्षोंको मान्य होता है | सूर्य) चन्द्र) पंत पट 
पृथ्वी आदि सावयब होनेसे कार्य हैं। आस्तिक कह सकता है कि जैसे मेज आर 
कर्वसि निर्मित होते हैं; वैसे ही कार्य होनेसे सूर्य आदि भी किसी ( ईश्वर ) करे 
निर्मित हैं। यहाँ मेजका दृशन्द आस्तिकनासतिक दोनोंकों हो मान्य है। नाखिर 
कहता है कि चन्द्र) सूर्य; एथ्वी आदिके कर्ता आवश्यक नहीं हैं; जैसे नदी गत 
हिये कोई कर्ता आवश्यक नहीं होता | परंतु नास्तिकका दृान्त सिद्धकोटिमें नी 
है; किंतु साध्यक्रोटिमे है। आरिकके लिये नदीका यहना सूर्यका निकमा> 
दोनों ही एक कोटियें हैं | जैसे सूर्य, चन्द्र आदिका उगना ईश्वस्मेरणापूर्त 
होता है; उसी तरह नदीका बहना भी ईश्वरक्तत ही है | चार्वाक्मतानुयायी कहे 
हैं कि (अविनामावसम्बन्ध दुर्शैय होता है; अतः अनुमानादि प्रमाण मान्य नह ९ै। 
धूमादि शनके ख़नन्तर जो अम्नयादिमें प्रदत्त होती है? वह प्रत्यधयूहक | 
अथवा श्रान्तिस ही समझनी चाहिये। क्‍योंकि जह्दॉ-जहों धूम होता है! वहां वही 
अग्नि होती दै--यह जानना दुष्कर है; क्योकि सर्वदेश, सर्वकालके धूमवहिश 
जिसे शान हो) यही ऐसी घात कह सकता है | परंतु किसो भी मतुष्यको उवदे० 
कालके घूम और वहिका शान होता ही नहीं। फिर यह कैंसे कह तकदा है हि 
जश्लों-जढ़ों धूम द्वोता है। वहँच्दों वद्धि होता है। कतिपय स्थल तो कक 
गया है कि जहों-जहोँ वहि है; वहाँयहों धूम होता है। पर अग्नितत्त लौहीय 
व्यभिचार दीसनेसे व्यमिचार निश्चित हो जाता है |? परंतु चावोकका यह का 
भी तमी सम्मव होता है जब कि अनुमानादि प्रमाण भान्य हों) क्योंकि प्ले 
मिन्न अनुमानादि प्रमाण नहीं हैं, यह कहना मी अज्ष) संदिस्ध) विपयंस दग 
जिशायसुके प्रति दी उचित है। जिस किसीके प्रति बचन-प्रवोगकी पोगडारओ 0 
परिणाम समझा जाता है। दूसरोंका अशान, संशय प्रान्ति या सि - 

प्रत्यक्ष प्रमाणसे कभी भी विदित नहीं हो सकती | अतः उनके 

या व्यवद्दास्से अन्यके संशय-अज्यान आदिका अतुमानादिसे 

अजान-संशयादि मिठानेके लिये बचनप्रयोग साथक “, * 


चार्वोक अश्ञनालिद्रनजन्य मुखको 
करना पढ़ेगा कि मुख और छ 
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कद्दा कि जो संसारकों बनानेवाल्ा है; यही परमेश्वर है। तो पिताने कहां कि 
परमाणुओके अपने आप ही एकत्रित हो जानेसे संतार बन जाता है। इसके लिये 
कोई सर्वज्ञ ईश्वर क्यो माना जाय ! दूसरे दिन पुत्रमे बहुत सुन्दर इसी) अश्व) 
शक) विकः मयूरोंक्रे चित्र बनाकर उतके सामने कुछ विभिन्‍न रज्जकी पेन्सिलें रख 
दीं। जब पिताने चित्रोंका निर्माता पूछा तो पुत्रने कह्य कि इन्हीं पेन्सिलोकि 
परमाणु उड़-उड़कर कागजपर एकत्रित हो गये) उन्हींते ये चित्र बन गये। पर 
पिताने हसे स्वीकार नहीं क्रिया। तब पितासे पुत्रने कहा कि यदि परमाणुओंके उड़- 
उड़कर एकत्रित हो जानेपर ऐसे चित्र भी नहीं बन सऊते तो चन्द्रमण्डल और यय॑- 
मण्डल) भूधर सागर) मनुष्य) पश्षु आदि विलक्षण वस्तुएँ बुद्धिके राइयोग बिना 
केवल परमाणुओँसे कैसे यन सकती दे ! अतएब ऐसे-ऐसे अनुमान ईइ्वर-सिद्धिमे 
उपस्थित किये जा समते हैं। 


(१) गसारका व्यवस्थित रूप देखकर अनुमान किया जा सकता है कि 
जगतूकी व्यवस्था प्रशास्तृयूर्विका हैः व्यवस्था द्वोनेके कारण) राज्य-ब्यवस्थाके 
समान । 

(२) झछोकोपकारी सूर्य-चन्द्रादिका निर्माण किसी विशिष्ट विशानबान्‌के 
द्वारा ही हो सकता है। यद्याा आजकल लोग घव॑-चस्द्रादिको ईश्वरनिर्मित न 
मानकर स्वतःसिद्ध या प्रकृतिनिर्मित मानते हैं। परत यद्द असन्नत है; क्योंकि 
दीपकादि बुद्धिमान्‌ चेतनद्वारा द्वी बनाये जाते हैं। यह दृष्टान्त बादी-प्रतिवादी उमय- 
सम्मत है। परतु कोई वस्तु खतःसिद्ध है--इममें उमय-सम्मत कोई दृष्ठान्त नहीं 
है क्योंकि ईश्वरवादी सभी पदार्थोकीं इंश्वरकतृंक मानता है । प्रकृति भी 
जड देते खतन्त्रकरत्री नहीं हो सकती । अतः यर्) चन्द्र किसी विशिष्ट 
विशानवानके द्वारा निर्मित हैं; प्रकाश ोनेके कारण) प्रदीषके छमान | जैसे 
व्यवह्ारके लिये दीपक होता है। बैसे ही सूर्य-चन्द्रादि भी व्यवद्धारोपयोगी ६ । 


(३) सर्य-चन्द्रकी विशिष्ट चेष्ट देखकर मी इसी तरह उनके नियस्ताका 
अनुमान द्वोता है-'सूर्य-चन्द्र नियन्तृपूर्दक हैं; विशिष्ट चेशवाठे होनेके कारण) 
भत्यादिके समान । जैछे भत्यकरी नियमित प्रदृत्ति शोती है) वैसे ही सूर्य-चन्द्रादिकी 
भी नियमित प्रवृत्ति होती है ।? उपयुक्त अनुमानने यह स्पष्ट हो जाता है कि इंदवरसे 
नियस्त्रित होनेक्े कारण ही सूर्य चद्ध स्व इंश्वर और स्वतन्त्र होते हुए मी 
उदयास्तमय एवं शृद्धि ध्षयसे युक्त होकर प्रताशादि वार्यमें संडग्न रहते ई। 


(४ ) (ृथिदीके विधारकके रूपमें भी प्रवज्ञवान्‌ ईश्वरकी मिद्धि होतो है। 
विवादास्पद प्रथिवी प्रयक्षवानके द्वारा विधृत हैं। शातयकक गुर) संयुक्त शोनेगर 
भी अस्फूटित, अपतित) अवियुन्स शेनेके कारए। हस्तम्यम्त पाषनदिखे स्प्ा्म | 
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यदि किसी चेतनछे घारण न द्वो तो उप्तमें पतनः स्फुटन होना अनिवार्य होता, 
बिना किसी धारकके कोई भी गुर पदार्थ टिक नहीं सकता | परस्पराकर्षणसे 


भी सिंति असम्मय है; क्योंकि स्थिति और शप्ति अन्योन्याप्रित नहीं होतीं। 


कह्दा जाता है; मानवी मस्तिष्ककी सहायता प्रिना भी यदि कोई अंग्रेगी 
मापाके अक्षरोंकों उछालना रहे तो कर्मी शेक्पर्पीयरका माटक निर्मित हो सकता 
है। यदि थोड  देख्के लिये यह मान भी लिया जाय तो भी संसारके विलक्षण 
प्रबन्धका विधान बिना सर्वज्ञ बुद्धिके नहीं हो सकता | मले ही किन्हीं अक्षरोंकी 
अनन्त बार उछाडो। परंतु उनके द्वारा विचार व्यक्त हो सकना असउम्मव ही है। 
विचार व्यक्त करनेकी बात तो दूर रही, सद्दी-सह्दी एक पंक्तिका भी निर्माण असम्भव 
है। फिर अक्षरोंकी उछालनेवाल्ता भी कोई चेतन ही होता है । फिर बिना चेतनके 
जड-परमाणुओँसे विश्वका निर्माण कहाँतक सम्भव है ! फिर क्या आजतक कोई 
अक्षरोंकों उछाल-उछालकर किसी छोटे-से प्रग्यक्रा भी निर्माण कर सका ! प्षतारमें 
शेटी बनानेसे छेकर मकान) पुल) दुगे आदिका निर्माण विना बुद्धिफे अपने-आप ही 
ईंट, चुना) पत्य७ लोहा-लकड़ आदि कर लेते हों) यह नहीं देखा जाता। फिए 
अकस्मात्‌ ही परमाणुओंके द्वारा संसारका निर्माण और अकस्माद्‌ ही परमाणुओँका 
मिष्किय हो जाना या एंसारका नष्ट हो जाना आदि कैसे संगत द्वोगा ! फिर यदि 
परमाणुओंक़े ग्रिना सर्वेश चेतनके प्रयलते अपने-आप ही से समुद्र नदी? पर्वत) 
बने सकते हैं; तब अन्य उपयोगके दुर्ग, पुछ) यद्गादिका निर्माण भी उसी तरह 
बरयों नहीं होता ! तदर्थ मनुष्योको प्रयसत क्यों करना पड़ता है यादे पहाड़ 
अकरस्मात्‌ बन सकता है? तब कोई पुछ या किला अपने-आप क्यों नहीं बन सकता ! 
स्वभाववादी स्वमायसे ही सृष्टिका निर्माण मानता है परंतु स्वभाव यदि शक्तिशाली 
कोई चेतन है तब्र तो माममात्रका ही भेद हुआ। यदि सुष्टिनियमसे हो सैलाए- 
को निर्माण साना जाय तो वह भी ठीक नहीं; क्योंकि नियमके निर्माता प्रमोक्ता 
बिना नियम अकिंसित्कर ही द्वोता है। भूगर्भतत्यवेत्ता पुरानी वलुओंकों देख- 
कर बुद्धिमानोंकी कारीयरीका अत॒मान करते हैं । महेल्‍्शेदड़े) हरथाओी खुदाईमें 
मिलनेवाली चस्तुओंके आधारपर सम्यताकी कल्पना की जाती है | यदि सब बस्तुड 
खमावते ही बनती हैं; तब्र उन कल्पनाओंका कोई स्थान ही नहीं रह जांता | 


बस्तुतः किसी प्रकारके नियम ही छिद्ध करते हैं कि कोई समझदार वा: 

परदर्शी बुद्धिमान ही नियम्र बनाता है और वही नियामक मी है| नियामक बिना 
_नियर्मोका कुछ मूल्य भी नहीं द्वोता | अतः नियर्मोके रहते हुए. भी शन्फें 
* , चुनावसे ही सुप्रबन्ध होता है | मिट्टी-जछादिते घट बनमेका नियम है ठदीः 
के कोई कुम्मकर तियमेंकि अनुसार कार्य नहीं करेगा सबतक पट विर्मीा 
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अगम्भव ही है। घरणि) अनिल जख्के संयोगसे बीजेंके अद्भूरित दोनेका नियम 
है तथारि जबतझ किसान उन निपमेंत्रा प्रयोग करके काम नहीं करेगा तबतक 
गेहूँ -यवादिकी उत्पत्ति नईी हो सकती | एृप्वीकी आकर्षणशक्ति मले ही प्रत्येक 
परमाजुपर शासम करती रदे तथाप्रि सहयोग एवं सुददताके साथ प्रवन्ध बिना 
डुसवा षोई मी सदुप्रयोग महीं हो सकता | 
आमिकोका कहना है कि जिसने हसके अन्ञमे श॒ुक्लरंगका निर्माण किया। शुक के 
अद्नका हस रंग बनाया, मयूरोंक़ीं चित्रित क्रिया और फूर्लोरर बैठनेवाली तितलियों- 
को चमकीरी शाही यनाकर पहनाया--वदी ईश्वर है। बह्दी सबको इृसि देता है-- 
पेन शुक्लीकता इंसाः शुरात्ष हरितीकृता। । 
मयूराश्रिश्रिठा चेन से ते घूर्ति विधास्यति॥ 
( द्वितोपदेश १। १७९ ) 
परंतु स्वभाववादियोंका कहना है कि-- 
सिसिनश्ित्रयेको था कोडिछान्‌ फः प्रकूजयेत्‌ । 
स्वभावस्यतिरेबेण विद्यते. नात्र कारणम्‌ ॥ ( चार्वासदशन ) 
अयूर्रोकों कौन सित्रित करता दे  कोकिलोको कौन मधुरालाप सिखाता 
है। जैसे अम्रिर्म उप्णता। जलमें शीतलता, वायुर्मे बहनशीलता स्वभावतते ही 
ऐती है। उसी तरह स्वभावते ही झुक) हंसादिके रण तथा मयूरादिका चित्रण 
होता है ।! परतु यह कहना टीक नहीं कि यदि परमाणुओंका स्वभाव सृष्टिस्‍्चना 
कै तब कभी सृष्टि विघटन नहीं दोना चाहिये। यदि कहा जाय कि किन्दीका 
स्वमाव मिलनेका है? किन्हींका विघटनका है तो भी जैसे परमाणुओंका माहुल्‍्य होगा+ 
तदनुकूल शी काम भी होगा। परंतु जगत्‌की उसत्ति; स्थिति एवं प्रछदय भी यथा- 
समय दोता दै | यंद सब बिना सर्वश सर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वरके नहीं हो सकता। 
स्वमाव यदि अमत्‌ है? हो उसमें कार्यकरण क्षमता नहीं दो सकती | यदि सत्‌ है 
तो मी चेतन है या अचेतन | यदि चेतन दे तो नामान्तरसे इंश्वर ही हुआ। यदि 
अचेतन है तो उसमें भी विल्श्षण फार्यकारिता नहीं हो सकती | अचेतन पस्तु 
स्वतः कोई कार्य नहीं कर सकती । यदि चेतनके सहारे कोई कार्य कर सके तो मी 
एक ही प्रकारका कार्य कर सकेगी । चेतनमें ही यह स्वतन्त्रता होती है कि बह 
कार्य करे) न फरे। अन्यथा फरे। कतुमकतुमन्यथाकर्ते जो समर्थ होता है वही 
कर्ता द्वोता दै। धढ़ीकी सूई स्वयं नहीं चल सती । जग्र चेतन घड़ीसाजके प्रयत्नसे 
सुई चलती है तो वैसे ही चलती रइती है। सूहर्योक्री यदि पीछे चलाना होता है 
तो फिर किसी मनुष्यकी अपेक्षा पड़ती है। घड़ी या सूई खययं आग्रेपीछे चलने+ 
मे चढने। बंद होने और फिर चछ पढ़नेमें स्वतस्त्र नहीं। संसारमें भिन्न मिन्न 
स्वमावकरी मिन्न-मिन्न बस्तुएँ दें । परंतु वे सब अपने-आप स्वमायतः भिन्न 
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पदार्थोंका निर्माण नहीं करते | अम्रि, छकड़ी। पानी) चीनी) आया) धीः मिर्च 
आदि. मिन्न-मिन्न पदार्थ भिन्न स्वमावके हैं | सत्र मिलकर खयं पक्कान्न नहीं बना 
सकते । वहाँ किसी चेतनकी अपेक्षा द्वोती है। इसी तरद बिना किसी सर्वश 
चेतनके नारंगी) संतरे तथा आम्रका फल गरुलवका मनोरमस पुष्प अवश्य पशञ्च- 
मूर्तोंका ही परिणाम है| फिर मी अपने आप पृथ्वी) जल) तेज मिलकर कई पुष्प 
या फछके रूपमें स्वयं परिणत हो जाते हों। यद्द न देखा ही जाता है न सम्मव ही है। 
किंतु कोई कार्य प्राणियोंद्वारा सम्पन्न होते हैं तो कोई सर्वश्ञ चेतन ईश्वरके द्वारा ! 
विज्ञानके अनुसार “स्वाभाविक शक्तियोंके द्वारा प्रपश्च-निर्माणका आरम्म या द्रव 
द्रब्यका गाढ़ा होकर प्रथ्वी बनना आदि बिना किसी चेतनकी इच्छा और इतिके 
सम्भव नहीं हो सकता [? मान लिया? अग्नि और जल इंजिममें पहुँचकर 
अद्भुत काम करने छगते हैं) परंतु इंजिन बनाकर उनमें डालकर भापद्वारा 
विभिन्न कार्य करनेका प्रवन्ध बिना चेतनके सम्पन्न नहीं होता | 
डार्विन, हकक्‍्सछे) दैकल) छेमार्क आदिके विकाससम्बन्धी विचारपर इसकी पहले 
पर्यात्त समाछोचना हो चुकी है। आह्फेड रसेलब्रालेस वैज्ञानिक डार्विनका 
एक मुख्य सहयोगी था । डार्विनके पश्चात्‌ भी वद्द विकासवादका ही पोषक 
रहा | उसने अपने अर्ध शताब्दीके अम्वेषणके पश्चात्‌ 'दि बर्ड आफ छाहफ! 
पुरतककी भूमिकामे लिखा है कि मैंने उन मौलिक नियमोंकी सरल तथा गम्भीर परीक्षा 
की कै? जिनको डार्बिनने अपने अधिकारके बाहर समझकर जान-बूझकर 
प्रस्थेमि नहीं छिखा । जीवन क्‍या कै: उसके कौन-कौन कारण हैं और विशेषकर 
जीवनमें वृद्धि और सतानोत्पत्तिकी जो विचित्र शक्तियाँ हैं? उनका क्या कारत है! 
मैं यह परिणाम निकालता हूँ कि इन पक्षियों) कीड़ोंके रंग आदि पढे तो एक 
उत्पादक भक्तिका परिचय होता है3 जिसने प्रकृतिको इस प्रकार बनाया कि मिकमे 
आश्चर्यजनक घटनाएँ सम्भव होती हैं । दूसरे एक संचालक घुद्धि भी मांदूम पड्ती 
है जो बृद्धिकी प्रत्येक अवस्थार्मे आवश्यक द्वोती दे । विकासबादी अन्‍्योति मिन्र* 
मिन्न पौधों और कीट-पतंग आदिके दर्रीरोंकी बनावट उनके खमावः उनकी रीतियो- 
की ज्ञानकारी द्वोती है। डार्विनके पुत्र प्रोफेसर जाजे ढार्विनने १६ अगल्ल सगे 
१९०५ में कद्दा था कि जीवनका रहस्य अब मी उतना ही निगूढ़ है मितना कि 
पहले था। थो० ऐैट्रिक ग्ेटीसने कद्दा है कि हम नहीं जानते कि मंतुध्य कहते 
आया? बैसे आया ! यह मान छेना चाहिये कि मनुष्य विकासके प्रमाण संदिग्ध 
६, साइंसर्मे उनके लिये कोई स्थान नहींहै। ९ जून १९०५ में विकासवादियेंकि वाद- 
विवादके मम्बन्धर्म व्यइम्सः डिखा था कि “टेसी गड़बढ़ पहले कमी नदी देशी 


गयी (? तमाशा यह कि छोय अयनेझो विश्ञनका प्रतिनिधि बताते हैं। यथीरि उै् 


लोग दो एक यातमें सहमत ये; पर कोई एक बात मी ऐसी नहीं जिसमें सब सहमत 


-हों। विकानवादके सम्बन्धर्म युद्ध करते हुए उन्होंने इतके दुकड़े दकओें कर डे 
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कुछ भी शेष नहीं रहा | केवल युद्धश्षेत्रमं कुछ दुकड़े इधर-उधर विसरे 
पड़े हैं। 
मनुष्यकी बंदरसे उत्तत्तिके सम्बन्धर्म सर जे० डर्॒स्यू० डौगन काते हैं--प्यंदर 
और मनुष्यके मीचक्री आंकृतिका विज्ञानकों कुछ पता नहीं है। मनुष्यकी प्राचीम- 
तम अश्थियों भी मनुष्यक्रीन्सी द्वी हैं। इनसे उस विक्रासका कुछ मी पता नहीं 
लगता, जो मनुष्यशरीरके पहले हुआ है । प्रोफेसर औवेनका बहना है कि मनुष्य 
अपने प्रकारकी एकमात्र जाति है और अग्नी जातिक्ा एकमात्र प्रतिनिधि है । 
पिडनी कौडेटने अपनी पुस्तकर्मे लिखा दे कि मनुष्य उन्नतिक्े बदले अवनतिक्ी 
ओर जा रहा है। सर जे० डबस्यू० डौसनने लिखा है कि 'मनुष्यकी आदिम अवस्था 
सबसे उच्च थी! | बुछ भी दो) साइंतके आधारपर एक सर्यन सर्यशक्तिमान्‌ ईश्ररी 
सत्ताका अपलाप नहीं द्वो सकता | संसारमे अनेक प्रफारके नियम उपलब्ध होते हैं। 
उन्हींका अनुसरण करके प्राणी अपना-अपना काम चलाते हैं । निप्र्मोझा निर्माता 
एवं पालक ईश्वर है। अन्य प्राणी नियमेंड्ि अनुचरदँ। जो बस्तुएँ दिना विशनडे दी 
नियमपराधीन है । परंतु चेतन उन नियर्मोरों चुनरुर उनके अनुसार काम करता 
है। जैसे खेतीका नियम पालन फरनेसे गेहूँ; जी पैदा क्रिया जा सकता है। पास 
याने बनानेका नियम पालन करनेसे बायुधान बनाया जा सकता है; परंतु काअदि 
नियमोंका चुनाव नदी कर सझते | निपर्मेंका छथादन करनेराली शन्हि इंधर दी 
है; उसका प्रभाव सप्टिम व्यापक दे 
नैयायिक) वेशेपिक आदि ईंश्वरकों निमित्तारण मानते हैं। परंतु नैषाबरिऋन 
भादि ती जीवात्माओंकी भी व्यापक ही मानते हैं। आधुनिक बुछ छोग शब्द 
बरते हैं. कि निमित्तकारण या कर्ता किसी बारयमें स्थापक नहीं रहता। घदीस्दत 
घट्टीमें ध्यारक नहीं ऐता, मकान बनानेवाद्य मत्रानमें और कोटयतदन बनचजे- 
याछा दर्जी कोट-पतदूनम भी व्यापक नहीं होता; किए यदि पामस्मा संखारद्रा 
लिमित्ततारण है तो यद् सम्पूर्ण कार्य कैसे व्याउक हो सइत्प दे ! उसझा अध्यु- 
निक दंगके श्योग समाधान करते हैं कि लोब्कि क्रिपा्ओोष्च बुष्त आदि निममित 
कारण अरधय हैं? परंतु यह एक दृदतक ही हैं; हैठे घट्टीसाज्जे पढ़ी अवश्य बनन्‍प, 
परंतु छोटेके परमाशुओंगों छोड़कर रखना पड्टीखाजड दापडी दाल नहीं है | 
उसका निमित्रशरण ईशर ही होगा है । संसारने सणपऋ्न भदु-अट परमादु वप्सणु- 
की जे किएाएँ हैं, ये दुत सूइम हैं । वे स्यायक ईंडरडे दिला उपपन्म नही ते 
सकती | अठः ईंशरकों स्यायक मानना उचित ही है; परंतु देदाल्र हो इंकारो ही 
अभमिन्‍ननिमित्तोगादन शरण मानो हैं | सथझुद निमितगरदश बारये स्कपछ 
शोना तरंगइ्ृत नएी दै। यदि निमित्तद ध्यपहटाश बरपेजड हो हो बुआ 
मी स्याएकदा घोनी हो आदि) परंतु यह दृष्चरिस्द्ध है। मे ही परणाए, सरोण 
+ ऑपिल्बारद न हें दिर मं मिल बापव जिच्ने 
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अंशमें जो निमित्तकारण हो उतने अंग्रर्म तो उसे उस कार्यमें व्यापक होना ही 
चाहिये | इसके अतिरिक्त निस्वयव एवं व्यापकर्मे क्या हलचल-रूप क्रिया सम्भव 
हो सकती है ! यदि नहीं तो व्यापक ईश्वर किस तरह क्रियावान्‌ हो सकेगा! इस 
दृष्टिसे वेदास्तीका द्वी मत श्रेष्ठ है। मायाशक्तिद्वारा ही सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वर 
मायाः परिणामसंकत्पके द्वारा ही विश्वका निर्माता होता है | वही तमाप्रषाना 
प्रकृतिसे विशिष्ट होकर उपादान कारण मी है? अतः व्यापक है। यह भी कहा 
जाता है कि यदि ईश्वर व्यापक न होता तो उसे सम्राद्‌ आदिके समान अन्य 
सत्ताओँसे काम लेना पड़ता और जैसे सम्राटका कर्म चारियोंके मस्तिष्कपर जब नियन्त्रण 
नहीं होता तो वे कमी गड़बड़ मी करते हैं। इसी तरह ईश्वरके कमंचारी मी 
इंश्वरकी इच्छाके विरुद्ध कार्य कर सकते हैं; किंठु ऐसा होता नहीं? अतः ईश्वर 
व्यापक है। सबपर उसका नियन्त्रण है। सब्र कार्य उसकी इच्छाके अनुसार दी 
होते हैं । परंतु यह ठीक नहीं हैं, क्योंकि ईश्वर्की सचासे मिन्‍न जीवोंद्राय अनेक 
कार होते हैं । भले ही ईश्वर सर्वान्तर्यामी हैं; फिर भी जीवोंकों अपनी इच्छान॒णर 
शभाक्षम कर्म करनेकी स्वतस्त्रता है। तमी उन्हे अपने किये कर्मोका फल मोगना 
पड़ता है। यदि जीव किसी अन्यक्रे परवश द्ोकर ही कर्म करते दवोते तो उन्हे 
उन कर्मोका फल भोगनेके लिये बाध्य नहीं दोना पड़ता । व्यापकताका मूड 
उपादानत्व ही है निमित्तत्व नहीं | जैसे मकड़ी जालाका उपादान और निर्मित दोनों 
ही कारण है। उनी तरद ईश्वर ही प्रपश्च-सष्टिका उपादान और निमित्त दोनों ही 
कारण है। 


कुछ छोग कहते हैं कि “्वद ईश्वर निराकार दी दो सकता है? साकार नही॥! 
उनके अनुसार “जिने आँखते देख मकने हैं? हाथते छू सकते हैं, बढ साकारदे? जो ता 
नहीं बढ निराकार है ।* वे कहते हैं कि “्शिमें दोनों प्रकारकी बख्वएँ, होती &? 
“दे वाव अद्बाणो रूपे मूरज्चैवामूर्तद्'--सष्टिके दो रूप दं-एक साकाए) दूता निया- 
कार ।! परंतु यद टीक नहीं; क्योंकि उपर्युक्त शुति दी कहती दै कि अप्नके दो रूप 

हं। एक मूर्त अर्थात्‌ साकार और दूसरा अमूर्त अर्थाद्‌ निराकार | कद्दा जाता, 
कि भ्यदि ईश्वर आकाशकी तरह निराकार है? तब तो बह व्यापक हो सकता है| 
किंतु यदि यह साकार ( स्थूल ) है तो सदमे कैसे व्यापक होगा! सर्वव्यायक 
न ऐनेसे सर्वकारण भी नहीं दो सकेगा। फिर ईश्वर ही नहीं तिद्ध हो छकेगा। 
इंश्वर साकार होता तो अवश्य दीखता | ईश्वरकी अति सूध्म बचा हो तमी दया 
नियस्बग छुड्म नियमॉपर हो सकता है ।? परंतु यह कहना मी ठीक नहीं क्योंकि 
_.._ जैसे जीव युहम होते टुए मी आकार प्रदणहर साकार दो जाता है! श्र 
7 इंधवर सृश्म निराकार होते हुए मी मायाते दिव्य ग॒ुघतसन्न प्वोतिर्मग आआाए 
» साकार हो सकता है | सूइ्मरूपरे सर्वकारण सर्वव्यायकू होनेपर मी सापार 


मास और ईश्वर ज्ड्छ 


शक्तिये इंधर सात्रार भी होता है। उसीय। द्विर्ण्मय+ ज्योतिमेय आदि रूप 
उपनिषर्देर्मि वर्णित है। हश्वरका ज्योतिर्मय आकार होनेपर मी वह आकार दिव्य है | 
अतः सामान्य घर्मचशुकों उसवा दर्गन भछे ही न हो परंतु उपासना और तपध्या- 
के द्वारा दिव्य इश्िसम्पन्न छोगोंकों उसका दर्शन आज भी होता है और 
हो सइहा है। वि शिव्र आदि उमीके रूप है | जो ईश्वर अनम्त ब््ञाण्डका 
निर्माण कर भत्ता है। अनन्त निशाकार एवं सूश्मजीबोकी अनन्त देह देकर साकार 
यना देता है। थद क्या अपने दिये दिव्य देइका निर्माण नहीं कर सकता ! और 
सावार नहीं बग सकता ? बस्तुतः जैसे निराकार अग्नि भी साकार हो सकती है। 
जैसे साशादिविह्ेन आकाश ही स्पर्शादियुक्त तेज जलादि रूपमें प्रकट हो 
सकता है। यैमे ही निराकार परमेश्वर आकार ग्रहणकर साकार दो सकता है। 
सर्यश सर्वशक्तिमान्‌ परमेम्यरक्ी सा्योकृत साकारता होनेपर भी उसकी निरा- 
काग्ता। सूहमता। स्यापकता एवं सर्वकारणतार्म कोई अन्तर नहीं आता । 


पाद्ा जाता है; ससारसमें मितनी साकार बस्तुएँ हैं; वे सत्य परमाणुओके 
संयोगमे दी बनती हैं; फितु यई बात केवछ आरम्भवादमें द्वी दै। परिणामवादके 
डिये यद आयश्यक नहीं। परिणामवादम जैसे दुग्धका ही दचिमाव होता है। 
मृत्तिकाडा घटमाव होता है; वैमे ही प्रकृतिका ही अन्यथामाव परिणाम होता है। 
यहाँ तो यदी कद्दा जा सकता है कि सूक्ष्म एवं व्यापक वस्तु द्वी स्थूछ एवं ध्याप्य 
मिन्न मिन्न पदार्थोके रूपमें परिणत द्वोती है। विवर्तवादर्म सृश्मतम ब्रद्मका दी 
अतात्विक अन्यथामावरूप विवर्न सम्पूर्ण प्रपथ्य है। किंठ किसी भी पक्षमें 
इईंश्वग्के साकार दोनेवे कोई आपत्ति नहीं होती । सर्वेध्षम्मतिसे जीवात्मा 
व्यापक हो या अणु) पर है निराकार ही। साकार रूप धारण फरनेसे बढ 
साकार द्वोता है। यही वात ज्यो-की-त्यों ईइवरके सम्बन्धर्मे भी कह्दी जा सकती है | 
भेद इतना ही है कि जीव इन सत्र बातोंमि कर्मपरतन्त्र है; ईश्वर स्वतन्त्र है | साकार 
छोनेका यह कदापि अर्थ नहीं कि कूटस्थ ईश्वर विकृत होकर अपनी निराकारता) 
सूद्ठमता। ध्यापक्रताको खोकर साकाररूपमें परिणत हो जाता है। श्सीलिये मापका पर- 
माणु बादल बन जाय याबादलका परमाणु जछ यन्‌ जाय इत्यादि दृश्टान्तोंके लिये यहाँ 
कोई स्थान नहीं है। संसारमें विभिन्‍न वस्तुएँ, विभिन्न शक्तिवाढी होती हैं। 
चींदी। विंद। दवथी। विमिन्न प्रणणी मित्र-मेन्न शक्ति रखते हैं । जो सब॒पर नियन्त्रण 
रखता दै तथा सर्वशक्तिवाला है। वद्दी ईश्वर है। भिन्न कारणोंमि अपने-अपने 
कार्योके उल्यादनानुकूल शक्तियाँ होती हैं। ईश्वर सर्वक्नारण है; अतः उसमें सर्वे- 
कार्योलादनानुकूल शक्तियों हैं; इतीलिये वद सर्वशक्तिमान्‌ है। बहुत लोगोंडी 
धारणा है कि यदि परमेश्वर सर्वशक्तिमाद्‌ है? तो कया अपने आपको नष्ट कर 
सकता है ! दूसरा ईश्वर बना सकता है ! वेश्याको कुमारी बना सकता है! परंतु 


छ्जट मार्सवाद और रामराज्य 


यह सर्वशक्तिमत्ताका अमिप्राय नहीं है। शक्ति शत्ममें ही होती है। सर्-- 
के अविरद्ध ही शक्तियों होती हँ। वहिमें दाहिका शक्ति होती है! पर झ 
शक्ति काग्ठादि दाह्मका हो दहन करती है। अदाह्य आकाशादिका दहन नर 
कर सकती। इतनेयर भी अग्निके सर्वदाहकत्वमें कोई बाघा नहीं आती। एवं 
तरद यदि नित्यस्वरूपको नष्ट न कर सके तो इतनेसे ही ईश्वरफे सर्वशकिमिल 
बाधा नहीं पड़ सकती | इसी तरह नित्य अनायनन्त सर्बशक्तिमान्‌ अस्य ईसा 
का निर्माण मी अशक्य है। वेशयाक्ो उत जन्ममें नहीं तो जन्मान्तर्मे इुझगै 
बना ही सकता है। 

अक्वेत बेदान्तकी दृष्टिसे परमेश्वर सर्वप्रपश्षका उपादानकारण है ४3 
एव वह सर्वशक्तिमान्‌ है। उपादानकारणोमिं कार्यानुकूल शक्तियाँ होती 35 
मत्तिकामें घटोलादनानुकूलदक्ति। तन्तुमें पटोलादनावुकूछ शक्ति। 02002 
त्पादनानुकूल शक्ति होती है--इस दृश्टिते सबकारणमें स्वोत्रादनावुकूत 8. | 
है | जो वस्तु प्रमाणतिद्ध है। उसीके उत्णदनानुकूठ शक्ति कारणमेँ हो ए 
खपुष्प। शशश्रज्ञ' आदि असत्यदार्थ प्रमाणतिद्ध ही नहीं है अतः  क 
शक्तिकी कब्पना ईव्वरमे नहीं की जा सकती | सर्वकारण एवं सर्वाधिशन हा 
कारण चेतन ब्रक्ष ईश्वर ही निरावरण होकर अपनेमे अध्यस तब प्रा 
मातक शोता है; इसीलिये बद्‌ सर्वश है । सर्वका चेतनक्रे साथ आध्यातिक ही एसरप 
है । इसी सम्बन्धसे चेतनद्वारा सर्वप्रपशका मान हो सकता है। एरतीमिये हास्य 
रूपसे, विश्येपरूपते सर्वध्रश्कों जाननेब्राला ईइवर सर्वश एवं खयवितु है! अनरव 
मेहझाण्ड एवं एक-एक बक्षाण्डके अनन्त जीव तथा एक-एक जीवके अनन्त और 
एक-एक जन्‍्मके अनन्तानन्त कर्म एवं अपरियणित कर्मकर्शोग्रे झाननेदय भी 


विभिन्‍न अक्षाए्डोंक्रे जीवोदे कर्मफलोको दे सकनेकी धामता रखनेयादा री प्र 
दे। इसीलिये इंइयर सर्व एय सर्वशफिमान्‌ दे । मकयारे जीजेंडे श्यातो 
डिये ही उठ) खटिनिर्मासमें प्रह्धनि होती है | इसीडिये बढ दितडारी मभौ 
कहा जाता है / समस्त प्रागियोंद्रि लौकिढ़पारदौफेक कस्याणडे /छपे उसे 
तिश्यासमत देदोंक़े द्वारा सबच्ो उपदेश मिड्ठा है-- 
सहुदद्घ सौमनस्यमविद्ेषम्‌ कृषोमि वः | 
अन्दों भस्यममिश्यंत बरस जातप्रिशष्य्या ह ( मवबरर ३३०३१) 
मैंने की उसससत बछरम प्रेम करती तपा उनहा हित छादती है; है? 
हो ऐपर की सो समबन हद एवं शोसन दृइय तथा विशेपरदित अत्दौन्द 
उपडरड बनना चात्क है| 


मार्क्स और ईश्वर 
इश्वरके सम्बन्ध भारतीय दर्शनोंके आधारपर 
माक्सवादियोंके विचार 


माक्सबरादी हिंदू-दर्शन एवं भीविकवादकी तुलना करते हुए. कहते 
हैं के हिंदू-दर्भन प्रन्धादि क्रिमी एक ही मतके परिषीषक नहीं हैं । 
भौतिकवादके उल्केखमात्रसे चार्वाकक्रा नाम याद आता है। लैडिन चार्वाकसे 
बहुत पहले इसका वर्णन उपनिपदोर्मे मिलता है कि 'छट्टिका मूल क्या दे! 
आकाश । सब ख॒ष्ट पदार्थ आकाशसे ही उतर होते एँ तथा इसीमे विल्लीन 
होते एं-'सर्वांगि ह था इमानि भूतान्याकाशादेव समुत्पधस्त भाराशं प्रस्यस्तं 
यम्ति क्षाकाशों स्ोवैम्थों म्यायानाझाशः परायणम्‌ 0 ( छात्दो० उप्० १।९+ १) 


अमिसको आक्राश् कहते हैं। बद सब नाम-रूपो]ा धोवक द।!-- 
आकाशो ये नाम नामरूपयोनिवेद्धिता । ( छा्दोग्य उपनित३ <। १४। १) 


इसी उपनिषदर्म अह्मका भी उल्‍्देख है। इससे स्पष्ट है कि आद्यश अन्न नहीं है 
और यद्दी सश्टिका भौतिक बारण है । श्वेताश्वर उपनिव्ररशी अग्नि बइ स्वपस्भू 
है, जिसमे भृतमात्रकी उत्पत्ति है| बह अग्नि भी अ्ष्म नहीं है 


एको इंसो भुवनस्वास्थ मप्ये स पएवाप्तिः सटिझे सं॑निविष्टः ।** 
से विश्वृद॒द्‌ विश्वविदात्मयोनिश्ैः काछकारों गुणों सर्वविधः 4 
के (६॥। १५-१६) 
कहना ने होगा कि वई मार्स्सवादियोने भारतीर दर्शनकी भौविध्यादमे 
मेल मिलाया है। किंतु अपूरे शानके कारण वे सदा ही अर्धद्या अनर्थ ही करते हैं 
बस्तुतः उपनिषदरर्मि जहां सष्टिका मूल आकाश कहा गया है दर्श "आकाश! शब्द 
अर्थ है सद्म!। 'भा समस्ताद काइते--दशाराते इल्याइाशः प्रडा/शमान -अखर्ड 
दोपरूप परत्रद्ा ही आवाश शब्दा्य है। लतएद अएदूवर्म 
“श्राकाराएछिलिशान्‌! ( बेशन्दर० ३११। ९२ ः 
क्योंकि जगदुत्मति, 
भूतावाशमे नहों 
बद्दी गयी 
ड्स 





१३९० फ्क्शैदार और हम शत 


आपिक पिकवह ने है। हवा बह कर (हों औजयेडे अपल्चीर पुरा 
करवा विश + हरदम ह को वातडगी आशय गलच ७ ॥/ 8६५ ९११ २१३) एव 
प्ृररवल हो बहू सात करे हें, और हर अपर मे डोर दशदह शोर पार 
हो है भालडल 460 भर डे 4 ता कर) हैं । 

हार दि दस्त लइुत्पो दिया के शुतरतों हलआाज। 

हुषऔ सररिदन बपुदा अियॉसि इध् ऋडषजतादय॥ओ 


€%*७ ०५ ३२१७३४१३।६- कतई ५ । २० ६३६६ -१४३। ४॥5/ ६ ) 





अदला 3 €६ दानडलई को सिर जि माय ते पूदाग रुप है । 
कुतरटबाए करके हैं + हा धक्ध्ा वर ऐरचल दाद धवावार ही कमर 
३। दर हक अइरापरों इृटक रे विलरे आपुला जिडिए विश्या हप है 
दषशार #च रे । पा अप हो) ड डे टशिमिल शाश्त (५०७५ अंत१०/83) ने 
ललित ब४> है। ईक्‍घ एटदव तेरे विशेयड मोह ही तिएीत रऐोएरे। 
शेष रे अपर बापर? 3 मेनी हो है । मई भाविदो रिया डर झोपाडे गायन 
(3 कह है। बह कद ही वचन है 'बए पाइफे जि भरे 528 
एक इत कि ईते भी ही बड़े सरलीपिद सि (66० दा ) भागा 
हाड है। ववारी दर्:की दाह 2 टिक पूर कापेओ हिएे हैद्यार भा दा 
विदगि अर दर भामारों सूती बला ४१ ऋाहुरी पढवा फिगर रद 
और एन धड़ार माप पदों श भभरण एस) बेर द्राँटिंडा पहुढ प्रथा! 
हंताए भी सिं[ दंग व माच देइटल ही गा है।। सार भोर मीमग: 
दी मी पाबदरसगढी ह?र धगण३ एड हरोए शत दिधाल रस 8 
दोद धौपरीड४ भौर वैमापि॥ दशा मी एनीड भगुर्प हैं 
हदौदगत लव गये (३ मौरिीप्वदि यह! दे (इक रिएद ए (0527 
है । पट इदाई हा कपिद डी घशामंखो काम रस है। कपारश पडएज' 
बाई दिप्येपिटलड़ राइस बदृत दिटयठुचगा है। इडिशे बुद्धि टै- 
पड्रेदत वियारता दो भलताय गरी है। करपेरि महिमंगा[आ भी फ्म्शे 
पाषप है|! इसलिये पद एडआ भारिष व गई है तो दूभोका भी आधेय नहीं। 
ऐिर ढेपश शरय ही रह झाता दै।' (सोफ्परशन प्रथम खरक यत डर 
शगके ऊपर विशननिशुडी टोशा और भी राष्ट है। रिचार पी केपछ्मात्र 
यारतविकता गदी है। कपौडि भूव भर रिधार-दोनोंझ प्रगा। लशश प्र 
सदि दस प्रमाणगे भूत तिद्ध गर्ी हैः हो विचार भी तिद्य नह होगा क्योंकि दोनों 
का प्रमाण सह प्रप्पप है। एस प्रच्चर केप- घुन्‍्प दी रइ जाता दे। प्यौड- 
दर्शनों! तर्यारेदतवपादी तथा धत्पपादी--दौने! ही मौविकवारी मठधी पुटि करते ्ं 
हेकिग निर्वाणओें मान ठेगेझे वारण उगयों भौविकषाद अपर्िणित रह जाता है 
एल्तादीन समाजफा अन्तर्विरोध ही इस दा्शगिक भग्तविंगेधफे रूप प्रवाश पाता दै। 





प्र 


भाकस और ईद्वर ७८६ 


“घोगदल और अलौकिक शक्ति--पशों योगादिके विषयमे एक बात कहना 
पमज्त ने होगा । क्या तरस्थ0 योग) क्रिया आदिसे मनुष्य अलौडिक कार्य 
ग्पन्न कर सकता है | जो बुछ पहडे कष्ट जा चुका है? उसमे उत्तर स्पष्ट ई-- 
कदापि महं ) योगकी शांख्रीय परिमाणओआंसे मी उसके ऊपर प्रकाश पड़ता है। 
गातझलगूत्की परिभाषा दै--योगश्नित्तदृत्तिनिरो ध:। ( ११२ ) पर चित्तकी वृत्तियोंका 
निरोध-यह म्वयं ही एक अमग्मब क्रिया है; इसलिये एक असम्भय क्रियासे असम्मव 
फलप्राप्त दोता है या नहीं यद प्रश्न खय द्वी अपना उत्तर है । गीताकी परिभाषा है-- 
'योगः कम सु कौशलम्न! (२ ५ ५०)। तिलकने इसी परिमापायर जोर दिया है। स्पष्ट ही 
यद परिभाषा योगको अलौकिक क्षेत्रसे उतारकर व्यव्षास्श्षेत्रमे छानेका प्रयत्ञ है । 
ध्यायद्वारिफ अर्थमें ही एक माकसंबादी ग्रीताके उस इलयोककी प्रशंसा कर समता 
है--जिसमें मनुष्यकों समदर्शी होनेका उपदेश दिया गया है। छाभ और द्वानि+ 
जय और पराजयः दोनोंमें ही उसफ़ो अविचलित रदइनेकों कहा गया है? लेकिन 
माक्मंबाद और गीताओी प्रेर्णाएँ, भिन्न दे। गीताकी प्रेरणा है--'कर्मण्येवाधिकारस्ते 
मा फकेपु कद्मचन ।? (२। ४७) लेकिन माक्सके दर्शनमें ईश्वरको फल सापनेकी बात 
नहीं आती। क्योंकि यह एक निरीश्वरवादी दर्शन है। ईश्वरमें विश्वामते ही अलौलिक 
शक्तिकी कल्पना आती है । जस्मान्तर-रहस्प इसीका एक अन्न है। ऐसे प्रश्नोंका उत्तर 
'9]96९०0४८६ ०६ 79६७:८' नामक पुस्तकके एक अध्यायमे एंजिल्सने दियाहै। 
प्रेतात्मा बुलानेवारलोकी कारसखानियों अदालतोंमें कैसे खुलीं, उन घटनाओँका 
उल्लेख करते हुए एंजिस्सने अलौकिक शक्तिकी अध्म्मावनाओंकों प्रमाणित 
किया है।? 


मार्क्सवादी आदर्शवादके रूपमें अद्दैतवादकों ही क्‍यों देखना चाहता है ! 
अनेक अध्यात्मबवादी चेतनके समान ही अचेतनकों भी वास्तव ही मानते हैं। 
अद्वैतवादी श्रत्तिविशिष्ट चेतन्यरहूप दृष्िकों व्यावद्वारिक सत्य मानते हैं और विपय- 
को भी उसी कोडिका मानते हैं | ब्रिना चेतनखत्ता स्वीकार किये क्रियाशीडता 
ही नहीं बन सकती फिर ऋान्तिकारी क्रियाशीलताकी बात तो दूरकी है। क्रियात्मक 
सत्यता अवश्य प्रयोगसापेक्ष है; परंतु वस्तुरुत्ता प्रयोगवी अपेक्षा नहीं रखती | 
जैसे अगर बूटस्थ सत्‌ः परमार्थ आर्मा सत्यहै) तो उसके डिये प्रयोग अपेक्षित नहीं। 
बह्ढों तो अशन निदृत्यर्थ शानमात्र अपेक्षित है। क्रिया पुरुषतन्भ हो सकती है; परंतु 
शनतों पुण्पतन्त्र न दोकर बस्तुतन्त्र ही होता है। जो विमाज्य एवं विपरीत शेता है। बह 
परमार्थ साय होता ही नहीं | सत्यताकी मुख्य परीक्षा प्रमाणसे होती है। प्रयोग भी 
प्रमाणका अन्न होकर दी परीक्षामें उपयुक्त दो सकठा है। विचार क्रिया-दोनों ही एक 
कर्ता प्रयोक्ताद्ारा सम्पन्न होते ईं--यह तो ठीक हैः परंतु "एक ही रुत्यत्री विपरीत 
दिशाएँ हैं', यह निरथंक वागाइम्बरमात्र है। 


39८२ माक्सवाद ओर रामराज्य 


ध्परिखितियोंकी उपज मनुष्य है या मनुष्यक्की उपज परिस्थितियों !? यह 
विपय सदासे ही विचारणीय रहा है फ़िर भी दिद्धान्ततः मनुष्य चेतन है। 
परिस्थितियों जड हैं | मनुष्य ही परिस्थितियोंका निर्माता है और भीष्मगीने 
क॒द्दा है काल या परिस्थितियाँ राजाका कारण हैं या ग्रजा कालका कारण है-- 
यह संशय न होना चाहिये; क्‍योंकि राजा ही कालका कारण होता है--- 
कालो वा कारण राज्ञो राजा वा कालकारणम्‌। 


इति ते संशयो मा भूद्‌ राजा कालस्थ कारणम्‌।! 
( महा० उद्योगपव १३२। १६ ) 


अस्तु) हीगेलके मिर्विशेष मानस और वेदान्तके अक्षमें महान्‌ अन्तर है। 
मन एक भौतिक वस्तु है; किंत॒ अ्ह्म नित्य कूटस्थ अनुमवस्वरूप है । बृहि धातुमे 
ब्रह्मकी निष्पत्ति अवश्य होती है; परंतु वर्धित होना धजह्म? झब्दका अर्थ नहीं है। 
निरतिशय बृहत्‌ तत्त्य ही अह्म है | वह देश-काल-वस्ठुसे अपरिच्छिल्न है। 
निरतिशय पदार्थ बृहत्‌ नहीं कहा जा सकता । भौतिक जड़ अद्भत म्त्यकों भी 
निरतिशय बृद्दत्‌ नहीं कहा जा सकता, अतएव सत्य चैतन्य त्रिकालबाध्य अमृत 
कूटख्थ अपरिच्छिन्न अनन्त अखण्ड शान ही अद्य-दाब्दार्थ 5हरता है। वर्षन'हेत 
होनेते प्राणमें भी बक्म शन्दका प्रयोग होता है; क्योंकि प्राण रहनेपर ही शरीएकी 
वृद्धि आदि होती है ! औपनिषद परतरह्ममे तो 'सत्यं ज्ञानमनन्तं अहम! इत्यादि 
श्रुतियोंके अनुरोधसे निरतिशय बृहत्त्वके अर्थमें ही अह्यम-शब्दका प्रयोग होता है। 

यह भी कह्ठ जा चुका है कि जिसमें वास्तविक विभाजन होता हैः वंह बच्च नी 
होता । अनिवंचनीय मायाके अध्याससे ही उसमें अनेक प्रकारके विभागोंका अध्यागेत 
होता है | इसी तरह यह भी क्दना गलत है कि मायावादी दर्शनकी अमन्नतियों 
दूर करनेके लिये गौडपादने ब्रक्ष या आत्माको मूलमें रखकर भूत-जगत्‌की उठक 
फलस्वरूप बताकर सत्यकी मर्यादा रखी है। क्योकि अनादि-अपौर्पेय वे? 
उपनिषद्‌ आदिके द्वारा ही अक्षवादका प्रतिपादन किया जाता है। अद्दैतवादी 
शवंकरने तो गौडपादके दी मतका अनुसरण करके प्रस्थानत्रयौपर माष्य किया है। 
प़ौडपादका ठिद्वान्त तो “अजातवाद? है। उनके यहाँ तो भूत-जगत्‌ कमी हुआ 
नहीं | 'भादावस्ते च यज्चास्ति वर्तमानेशपि तत्तया । वितयेः सघ्शाः सस्तो३विठ्या 
इव छक्षिताः ॥ (माण्ड्वयकारिका ४॥ ३ १) जो आदिम नहीं और अन्त्मे नहीं शेव/ वां 
घर्तमानरम भी बैसा ही होता दै। भूत) जगत्‌ु$ वितय) सम) माया आदि विवध पद 
केसदश अवितय-से प्रतीत होते हैं) इस दृ्टिसे अ्ष-्तत्व ही त्रिकालाबाधित सर है। 

न्याय-मीमांसा आदि दर्शनेने भूत-सत्ता अवश्य खीकार की हैः परंतु 
चृतन आत्मा एवं अनादि-अपौरुषेय वेदादि शाल्नका प्रामाण्यतया शाख्रोर्क 888 
झधर्म आदिका अस्तित्व भी उन्हें खीक्षत है। फिर उने झास्तिक दर्शनोंसे जडवाई! 


मारक्स और ईइबर ७८३ 


भौतिक दर्शनोंकी सिद्धि कैसे हो सकेगी ! व्त्तिरप शान प्रमाणसापरेश्न होता है-- 
यह वेदान्तदर्शनक्ो भी साम्य है | सौजान्तिक। योगाचार) वैमाषिक। माष्यमिक-- 
चारों प्रकारडे बौद्ध फम ते-कम प्रत्यक्षप्रमणरे अतिरिक्त अनुमानप्रमाण भी 
मानते हैं; किंतु भौतिकवादी चार्बाक आदि तो अनुमानप्रमाण मी नहीं मानते । 
बौद्ध मी देइहमिन्त सिर विशनझी आलूयघाराकों आत्मा मानते हैं। हितु चाह 
एवं मास आदि तो जीवित देइकों दी आत्मा मानते हैं । 


बौद भले ही वैदिक-धर्मझे विरोधी हों फिर भी उनके यहाँ आत्मा 
तथा पुण्य) पाप। सत्य। तपरस्था तथा प्रमाण आदि मान्य हैं । जडबादी तो सरसे 
गगेजीते हैं। कगाद एवं गौतम परमाणु, ईश्वर तथा जीब्ात्माओंके पुष्यापुण्परूप 
अदृ्शेकों जगत्‌-कारण मानते हैं; अतः इनका भी भौतिकवादियोंसे कोई मेल नहीं 
है । कपिल) पतञलि भी उ्त्यक्ष) अठुसान एवं आयमशो ग्रमाषर मानते 5 तइमुसार 
असक अनन्त नित्य चेतन आत्मा तथा महदांदि प्राथझा झारत प्रवृति 
एवं पर्मापर्म उन्हें मास्य हैं ! ये छोंग ईश्वर मी स्वीकार करते ५ै। 
अवश्य कोप्रिल भादि यराद्याथंवादी हैं; परंतु उनके असर चेतन आमाफी 
शिद्वि बाह्यायंयर अवलमित नहीं है; क्योंकि करिल) पतज्ञलि गौतम, कंभाई 
आदि समीका आत्मा नित्य है। जो निरर होऋदे उसे सिद्धि भस्पकेश् नरीं 
होती । यहाँतक कि चारों प्रद्रके दौद्ध एवं जैन आमाकों बाष्याय सण्पेश नही 
मानते! पर्कि दोदोंगी दृष्टिति तो बाह्यार्थ विशनड़ा परिणाम है। उनडा रपप् 
कहता है कि जैसे सृतिकाके रहतेपर ही पयदित्रा उपचस्म छोटा है भरपया नदी -+ 
'तट्टीएडरमलियमाइमे शे नीछतदियों+ अठः विशन एवबापाप श अभिर ही हा 
है। ढौबान्तिक वैमापिकी दृष्टिम दाद्रार्थ भी झात्प है । देने बेदास्ली भी स्याव- 
द्वारिक प्राति भासिक--दो प्रदारका दाद्यार्थ मानो ही ५ै। जिस बोटिडा दस्यण एवं 
प्रमाता है? उठी कोडिका ग्राह्मर्थ भी है परंतु मौतिहवाइसल्डी पुष्टि इन डिम्हों 
दर्शनति नहों दठी । इन मर्रोर्व झन) शक दूत भषद' देइई परिदःम नहँ 
मान्य है। 


इसी ताए देय अदिद सम्बन्ध राज्मरादिरोदा टयग भहाना न अनगि- 
बारपूर्ण चेध है। जैसे बइरढों अदरबका खाद भशेप है। के। शाकदणिइडोए- 
दो) बहुरूलुप रकेता झाशस्म्प्शन दुःशड हैं। बह नि दोगड हम्सूपन स्टार 
दरशियोध है। डो सत्यः झट, सेदमक नपादओ मो म्पोशार इरनमे सूद हे 
ऐड € हे बर्गेसंपरईे पर्ग रिध्सतओ मार्गरर छटभइर छेदड इनको ऐ हईस्ल 
मानरर उन ही अरनार्तेद माया है उसे दर शररक शोप्झ, आपरदश, 
रपत्याटिगूलश पोगको एलेरा बरा मच हो सपा है 
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“परिस्थितियोंकी उपज मनुष्य है या मनुध्यक्री उपज परित्तितियाँ !! यह 
बिपय सदासे ही विचारंगीव रद है फिर भी घिद्धान्ततः मनुष्य चेतन है। 
परिस्थितियों जड हैं | मनुष्य ही परिस्वितियोंका निर्माता है और भीप्सगीने 
कहा है काल या परिस्थितियाँ रजाका कारण हैं या राजा कालका कारण है-- 
यह संशय मन होना चाहिये; क्योंकि राजा ही कालका कारण होते है-- 

काछो यथा कारण राज्टो राज्ञा वा कालकारणस्‌। 


इति ते संशयो मा भूद्‌ राजा कालस्य कारणम्‌॥! 
( महा० उद्योगपर्व १३३ । १६ ) 


असतु; हीगेलके निर्विशेप मानस और वेदान्तके बह्नर्मे महाद अन्तर है। 
मन एक भौतिक वस्तु है; किंठ अ्ष नित्य कूटस्थ अनुमवखसरूप है । इंहि पातुते 
प्रह्मकी निष्पतति अवश्य द्वोती है; परंतु वर्धित होता धद्य? शब्द भर्य नह है। 
निरतिशय बृद्दत्‌, तत्व ही अह्म है | वह देश-काल-वखुसे अपरिष्छिल है। 
निरतिशय पदार्थ बृहत्‌ नहीं कहा जा सकता । भौतिक जड़ अठत म्लकों भी 
मिरतिशय बूह्ठत्‌ नहीं कहा जा सकता; अतएव सत्य चैतन्य त्रिकालबाध्य अबूत 
कूटर्थ अपरिब्छिन्न अनन्त अखण्ड शान ही तह्म-शब्दार्थ हरा है। पर्षन' 
दोमेंसे प्राणमें भी अहम शम्दका प्रयोग होता है; क्योंकि आाण रहनेपर ही शरीरडी 
शृद्धि आदि होती है । औपनिपद परबद्ममें तो 'सत्यं श्ानमनस्तं सक्ष' इत्मादि 
अुतियोक्ि अनुरोधसे निरतिशय बृढततलवके अर्थम ही अक्ष-्ब्दका प्रयोग होता रै। 
यह मी कह्म जा चुका है कि जिसमें वास्तविक विभाजन होता है। वदअप्म न 
होता | अनिरवंचनीय मायाके अध्याससे ही उसमें अनेक प्रकारके विमागोंका अरे 
होता है ! इसी तरद यह भी कहना गत है कि मायावादी दर्शनकी असक्तियोंकी 
दूर करनेके लिये गीडपादने बरद्ष या आत्माको मूलमें रखकर भूतजगद्की उठ्झे 
फलस्वरूप बतत्मकर सत्यकी मर्यादा रखी है। क्योंकि अनादि-अप्रौद्पे४ पे 
उपनिषद्‌ आदिके द्वारा ही बर्मवादका प्रतिपादन किया गाता है । अद्दैवगरी 
शंकरने तो गौडपादके ही मतका अनुसरण करके प्रस्यानत्रयीपर माप्य किया है। 
फौडपादकाशिट.._ तो /अजातवाद? है। उनके यहाँ तो भूव-जयत्‌ कमी हुआ 
नहीं । 6 सि चर्तमानेडपि तत्तया ! विवयेः साथाः सस्तो 
छ्ब , ४।३ २) जो आदियें नहीं और अन्तर्म नहीं होता! मे 
। वितथ) खम्म माया आरि विवय पम्प 
रा तत्व ही त्रिकालाशधित छल है 
अदृश्य खीकार की है? 7 
का प्रामाध्य तया शासक घर 
, उने शारसिक दर्शनों जहबार 
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भौतिक दर्शनोक्नी सिद्धि कैसे हो सकेगी ! बृत्तिर्प शान प्रमाणसापेक्ष होता है-- 
यह वेदास्तदर्शनकों भी मान्य है | सौजान्तिक योगाचार) वैभाषिक) माध्यमिक-- 
चार्रो प्रफारके बौद्ध कम से-कम प्रत्यक्षप्रमाणके अतिरिक्त अनुमानप्रमाण भी 
मानते हैं; किंतु भौतिकवादी चार्वाक आदि तो अनुमानप्रमाण भी नहीं मानते | 
बौद् मी देहमिन्न क्षणिक विज्ञानररी आलयघाराकों आत्मा मानते हैं। झिंतु चा्वक 
एवं भार आदि तो जीवित देहको ही आत्मा मानते हैं| 


बौद्ध भल्े दी वेदिक-धर्मके विरोधी हों फिर भी उनके यहाँ आत्मा 
तथा पुण्य) पाप) सत्य+ तपस्या तथा प्रमाण आदि मान्य हैं । जडवांदी तो सबते 
गयेजीते हैं। कणाई एवं गौतम परमाणु) ईश्वर तथा जीवात्माओंके पुण्यापुण्यरूप 
अदर्शेको जगत्‌-कारण मानते हैं। अतः इनका भी भौतिकवादियोसि कोई मेल नहीं 
है । फपिल; पतज्ञलि मी प्रत्यक्ष) अनुमान एवं आगमक्रो प्रमाण मानते देँ। तदनुसार 
अमन्न अनन्त नित्य चेतन आत्मा तथा महदादि प्रपश्चक्ा कारण प्रकृति 
एवं पर्माध्म उन्हें सान्‍्य हैं । ये स्येग ईश्वर भी खीकार करते है। 
अवश्य कपिल आदि याह्मार्थवादी हैं; परंठु उनके अमन्न चेतन आत्माक्री 
सिद्धि बाह्माथंयर अवलग्द्रित नहीं है; क्योंकि कपिल) पतज्ञलि। गौतम, कंणाद 
आदि समीक्ा आत्मा नित्य है। जो नित्य होत/ है उतकी सिद्धि अन्यतापेक्ष नहीं 
शोदी । यहाँतक कि चारों प्रकारके बौद्ध एवं जैन आत्माकों याद्यार्थ-सापेक्ष नहीं 
मानते) बल्कि बौद्धोंढ़ी दृष्टिते तो बराह्यार्थ विज्ञानका परिणाम दै। उनका स्पष्ट 
कहना है कि जैसे मत्तिकाके रहनेपर दी घयदिका उपछम्भ होता है? अन्यया नहीं-- 
'पट्टोपलर्मनियमादमैदो नीलठदधियो/” अतः विशान एव बाद्यार्थकां अमेद ही होता 
है। धब्रान्तिक) बैभापिककी दथटिमे बाह्मार्थ भी मान्य है । वैसे वेदास्ती मी स्याव- 
दारिक, प्रातिभासिक--दो प्रकारका बाह्यार्थ मानते ही हैं | जिस कोटदिका प्रमाण एवं 
प्रमावा है। उसी फौटिका याद्यार्थ भी दै। परंतु मौतिकवाद-मतकी पुष्टि इन किन्दी 
दर्शनोंसे नहों दोती | इन मर्तोर्म मन। शान) भूत अथवा देहके परिणाम नहीं 
मान्य हैं। 


इसी तरह योग आदिके सम्बन्धमे माक्संबादियोंसा टांग अड्डाना भी अनचि- 
कारपूर्ण चेश है | जैसे बंदरकों अदरकका खाद अजय होता है। शाकबणिकूलोगों- 
को बहुमूल्य रक्ेंका माहात्म्यशान दुः्शक है? बह्दी स्थिति योगडे सम्बन्धमं मार्क्स 
वादियोंकी है। जो सत्य+ अर्दिता) संयम/ न्‍्यायक्रो मी स्वीकार करनेमें समर्थ नहीं 
होता है जो घर्गेसेप्ष) वर्ग विधष्वेसके सार्यरर चलकर केबल घनओो दी सर्थेस्त् 
मानकर उसे ही अरना ध्येय मानता है? उसके यहाँ स्थाग। संयम, अपरिय्रद्ा 
तपस्थादिमूलक योगवी बार्तोद्ा क्या मदृच्य शे सकता है १ 


७८७ माफ्सयाद और रामराज्य 


चित्तडी इंत्तियोंके निरेधकों मार्स्सवादी एक असम्भव चीज मानते हैं। 
अतएव अप्म्मब चीजसे दोनेवाल़े फलोक्ो भी असम्मव मानते ै। परंतु यदि 
ग्ोग या वेदास्तानुखार पाश्वमौतिक मत या बिच एक परिणामी वस्तु है और 
उसका परिणाम रुद्देतुक दे तो परिणाम-निरोध मी क्‍यों नहीं हो सकता! 
सुपुप्तिम चित्तकां शब्दायाकार परिणाम-निरोध मान्य है। तब फिर समाधिमें 
भी चित्तके बृत्ति-परिणामरादित्य होनेमें कया आपत्ति है ! वृत्तिदयकी संधिमे चित्त- 
का निईत्तिक होना तकसप्नत भी है। चित्तके एक व्यापारसे एक इत्ति होती है। 
एक बव्यापारके अनन्तर अन्य ध्यापार प्रारम्भसे पूर्व क्षणमें चित्तके निश्योपार एवं 
निद्ंत्तिक माननेमें कोई भी अड्चचन नहीं हो सकती, जैसे अछातचककी तीत 
गति छोती है। बैसे ही मनद गति मी झोती है। 
साथ द्वी गति-राहित्यका भी फोई समय हो ही सकता है, उसी तरह चित्त शी 
मन्द गति एयं गति-राहित्य भी सम्भव है। इस तरह जब योग असम्भव वस्तु नहीं 
है तो उसका फल मी असम्मव वस्तु नहीं है। 'योगः कर्मसु कौशलम्‌! (गी० २।५०) 
का तिलकद्वारा बर्णित अर्थ गलतहै। बस्तुतः कर्म-कौशलको योग नहीं कह्दा जाता है; 
किंतु योग दी कर्मों दक्षता है। योगकी परिभाषा स्पष्ट की गयी है--'समर्ल्व योग 
डच्यते' (गी० २४८) सिद्धि-असिद्धिमें समता योग है। इस तरह समलवबुद्धिसे 
युक्त कर्म भी गीतामे योग कह्दा गया है| तिलकने भी भछे हो कमोंमें कौशठको योग 
कहा हो) तो भी उन्होंने पातज्खयोग एवं उसके फछका अपलाप नहीं किया है। 
मार्क्सवादीके लिये गीताकी प्रशंसाका कोई अर्थ ही नहीं; क्योंकि गीतामें तो स्पयं ही 
निर्वातस्थित निश्चछ दीपके तुल्य योगीके यत चित्तका निश्वक होना बतलाया है-- 
व्यथा दीपो निवातस्थों नेझ्ते सोपमा स्म्टता। 
योगिनो. यतचित्तस्य युक्षतो योगमास्मनः ॥(गी०६१९) 
मा्य्स स्पष्ट ही निरीश्वरवादी है? किर उसकी दृष्टिसे कर्मोका ईश्वरमें समर्पण 
करना? फछकी आकाद्डा बिना ईश्वराराधन बुद्धिसे शाख्रोक्त कर्मोका अनुश्न करना 
आदि. सब बातें व्यर्थ हैं। धनको ही सर्वस्व माननेवाले मौतिकवादीऊ लिये हानि" 
छाम) जय-पराजयकों उम्तान समझना कहाँतक सम्भव है। किसी दाग्मिकके दम्मके 
भण्डाफोड़ होनेसे किसी युक्ति-शास््रसम्मत सिद्धान्तका अपलाप नहीं किया जा 
सकता । 
एंजिल्सके “्डोयडेक्सस आफ नेचर? पुस्तककी बातें भी पुरानी पड़ गयी 
$। वस्तुतः बैशानिकोने ही प्रचलित जडवाद एयं विकासवादकी युक्तियोंका खण्डन 
करके एक अलोकिक शक्तिका मदत्त् सिद्ध किया है) मिस हम विकासवादके सण्डन- 
के असज्नमें विस्तारसे दिखला चुके हैं | 











त्रयोदश परिच्छेद 


उपसहार 
मारतीय राजनीतिक दर्शन 
पाथात््य देखॉर्मे दर्शन एवं झांखर झब्द बढ़ा ही सला बन गया है । 
किसी भी विचारको, जैसे गर्भशाश्न, प्राणिशास्त्र: मास्यंदर्शन आरिकी ये शास्त्र 
संशा देते हैं। किंतु विश्वविख्यात भारतीय दिद्वानोंने तो शालत्र झस्दका प्रयोग 
मुख्य रूपसे अनादि अपौरुषेष वेदमें दी किया है। उन्दींगें प्रतक्षानुमानसे अनधि- 
गत धर्म अन्नादि तत्ववोधन क्षमता है-'प्रस्यक्षेणाजुमिस्या वा यस्तूपायों मजुप्यते । 
पुन॑ विदस्ति वेदेन सस्मादू घेदसप बेदता॥”, दाग्रयोनिः्यात (ब्रन्यू० १) १। ३) 
में शास्त्र शब्दफा ऋग्पेदादि अर्थ दी उक्त दै। जैसे रूप आदिके सम्बन्धम चशु आदि 
स्यतस्त्र प्रमाणए बेते ही पमे) अक्म आदि अतीशिय अखिल्य विपयोंगे स्यास्प्रूपने 
अपौस्पेय वेद ह्वी प्रमाण हैं। अन्य तदाभित तदुपरदद्ित आप पमंप्रन्योमि हो 
प्रत्यक्षातुमानागमादिमूलकलेनैव ध्रामाण्प दे । अतरब श्ाख््राव मी बेई 
मूलक इंनेसे ह्वी उनमें ठिद्ध होता है। प्रमाण प्रमेय, साधन पड़ा ध्रामारि# 
निर्देश दर्धघनवा स्वरूप होता ६। ओ समुक्पनिष्ठत जिशेसोपशा-तमात्र वराभारप 
दर्शनोंका उद्देय है । तद्तिन्नपरस्परापिरोधेन परम) अर्थ, झाम, मोश्षत्री धाति एप 
अव्यमिचरित तत्साधनेंा धम्पक रन मारतीय दर्शनेंत्ा टएण्य ६ । 

आजफ्रलके बुछ समालोच्रोता बहना है हि “मचा देएँ ६ गन के 
दर्शन $ किंतु भारतमें बोई राजनीतिक दर्शन नही ६ | कराए) गाइचतव देश फ् 
विद्वान राजनीतिक एवं दार्शनिक दोनों ही थे; सितु मारते ग्रजनडिज 
दार्शनिक नहीं थे ।! परंत उनबा यह बहना स्धा निराबार है । बम परदे 
बात तो यह हे कि सरेदशनोंता शिशेमणि बेदास्त है बेरपे देशन्त भी है; 
राजनीति भी है। मनु) बाशवर्क्पारि पमश्टा्रोर्नि दर्शन मी के राजनोव +॥ 
है। ध्याछ सबने बड़े दार्शनिक और सदमे बढ़े राजनीलिश है । 2$+ 

रखपिता स्पा ही मशमारतओे रचदिय हैं| मशनारतश मोष्टपम, रच दर्श: 

और इशम्तिपयता राजपर्म पर्टे तो उक्त मत्र सर्द जिरूंड निए हे ऊस्य (ब्हल्सट+ 

कृणिक) बोटएप) द्रामग्दक आदि सभी ण्डर्रीउिद दाशनि ये | योेणरानिड ८ 

धंशिश मशदाशंनिक एवं मशराजनोरिश ये।स्रंब्शश शउनोउड़ थे छे 
बणदार थे। बस्दुनिर्ति यह है हि पदक मगाररातरार! 
आदिषा बाय पाणजिस्दई ब्यावरणन चल्यरे  बफराओ 
मीरालाबा उपर्ोग बरत €+ अः 
बरते हैं तथा ये ही तत्व रूण्यान। वित्त निरोर बरादिक अपर एर ए 

बर चोट दझ आए पर हो बदन ब्गो २ै। ८पण 
दाद बस्वुभादा पा बरेे 
























यान श« ए०्-- 


३८६ माक्संवाद और रामराज्य 


राजनीतिक शाज्र या दर्शनका कार्य राजाओं, शासक्षों एवं तत्पालित भूखण्ड 
या अखण्ड भूमण्डल या प्रपग्यमण्डलके प्राणियोंके लिये ऐहिक आमुष्मिक अभ्युदय 
एवं परम निःश्रेयस्आप्तिका प्रशस्त मार्ग और अनुधान-सुविधा-प्र्युपत्थापन 
करना है| तत्मबोधक अपौरुषेय वेदांश एवं तन्मुलक आधग्रम्थ-मनु) नारद) घुक्त 
बृहस्पति, अम्नि-मत्स्य-विष्णुधर्मादे पुराण, रामायण) महाभारत आदि राजनीतिक 
शास्त्र यादर्शन हैं। इस शात्रफे अमिमत प्रत्यक्ष) अनुमान) आगम। उपमान। अर्था- 
पत्ति; अनुपलब्धि-ये छः प्रमाण हैं | मूलरूपमें सत्य-अन्त, चेतन-अचेतन-दो ही तत्त्व 
हैं। चेतनमे भी ब्रक्ष) ईेश्व3 जीव--तीन भेद हैं | अचेतनमें मक्ृति। सहान्‌३ अहंकार 
आकाश; वायु) तेज, जछ पृथ्वी; ओज) त्वक्‌! चक्षु) रखना, श्ाण--पश्म शने* 
निद्रयाँ; घाक, पाणि। पाद) पायु$ उपस्थ--पश्च कमेंन्द्रियों;प्राण/ अपान) उदान, 
व्यान) समाने--पश्चप्राण; मनोबुद्धिचित्ताद्ात्मक अन्तःकरण--ये २४ भेद हैं। 
घर्म अर्थ, काम) मोक्ष--नचतुर्यर्ग-प्राप्ति फल है। आचार्यपरम्परासे पुराण+ स्याय। 
मीमांसा, धर्भमशात्र तथा पडज्ञ वेदों एवं अन्य आर्पप्रन्थोके आधारसे कर्तब्या- 
कर्तव्य-शानपूर्वक कर्तव्यपालनः अकर्तव्य-परिवर्जनले धर्मकी प्राप्ति होती है। 
धर्माविर्द। अर्थशाह्नोक्त उद्योगपरायण होनेते अर्थकी प्राप्ति दोती है 
धर्मार्थाविदद कामशास््रोक्त मार्गसे शब्दादि साधनसामग्रीद्वारा कामर-प्राप्ति होती 
है। औपनिपद परब्रक्षके तत्वविशानसे मोक्षकी प्रात्ति होती है। 

* आन्वीक्षिकीः न्यायोपदूंहित वेदान्तविद्या--अक्षविद्या, त्रयी वेदोक्त धर्मविया। 
चार्ता। अर्थविद्या आदि सर्वपुरुषार्थोपयीगिनी विद्याओंका रक्षण एकमात्र राजनीतिशे 
ही सम्भव होता है। उसके बिना सभी विद्याएँ नष्ट दो जाती हैं | राजनीतिकी 
सर्पभूता दण्डनीतिके विप्छुत होनेते समी विद्याएँ, विष्लत दो जाती हैं । 
“भास्वी क्षिकी श्रयी वार्ता सदोविदा: प्रचक्षते । सरपो5पि द्वि न सरपस्ताइण्डनीतैरय 
दिश्नमै।! (वपम०नी० २।८) “मजेद्‌ श्रयी दण्डनीती हृतायाम्‌।' (महा ० शा० ६३२८) 

आयेमर्यादाकी रक्षा3 वर्णाश्रम व्यवस्था तथा तअयीके प्रोसाइनमे छोकः 
प्रणाद द्ोता है अन्यया छोकावसाद होता दै। स्पवस्थितारपमर्यादः इेतवर्ाधम- 
स्थिति: त्रय्या द्वि रक्षितों लोक: प्रसीदति न सौद॒ति ॥ (कौरडीव अर्द० १२१ १०) 
देदेन्द्रिय मनबुद्धि आदिसे मिन्न परलोकगामी कर्ता) मोक्ता3 आत्मा तथा परलोकर्म 
विश्वासके अनन्तर दी धर्ममे प्रद्दति होती है। कर्वृत्व-मोकुलधत्वः भब्टप 
अमेय, अदाह्म अक्ठेच) अशोष्य, नित्य झद) बुद्ध) मुक्त, बद्मात्मविशनते परम 
कैयल्यमोश्न तथा जीवन्मुक्ति प्राप्त होती दे तथा निर्सेद् एवं निर्मम होधर 
समष्टि विश्वद्तसाधनार्थ राजनीतिक संधि-विग्रद्यदिर्मे सकछ प्रद्ठनि दो सम्ती है । 
इसीलिये गीता 'नैम॑ हिन्दस्ति शम्राणि! आदिसे नित्य) झद्ध। घुद, भा मस्वरूपरा 
बन दें और यजियोओं इस अक्वियारा बैसा-येदविता बवठया सरषरा है। 
विश्व, विराट) तैजस) हिरिष्यार्म। ग्राह) ईश्वर) कूटरव) अह्महप दया 
छैके अमेदयोधमे ही आमदित एवं विश्वद्दितें एकता होती है। स्व 


उपसहार ७८७ 


अमिमानरूप संकीणेताकों बाधित करने तथा रामप्टि-अमिमान उपोद्वलित इनेसे ही 
ध्यमुपैव बुद्धम्थकम! का भाव उदित होता है | आत्मीयतारे अमिमानके परिपाकसे 
आस्मत्वामिमान या समएिमें अहप्रहोगसना सम्पन्न होती है। व्यष्टि समष्टि 
स्थूछयृश्म बार्णजी अभेदसावना उपासना-कोटिमे परिशणित है । 
कृटख्थ अरष्तरी अभेदमावना तत्वसाकात्कार-प्यंबसायिनी ही होती है । 
स्ववद्वारदशार्में भी इन भावनाअंडछे फलस्वरूप कुछ) गोभ) जाति ग्राम। 
नगर राष्ट्र विश्व आदि समष्टि जगतुके रम्बन्धर्मे आत्मीय द्वित तथा आत्महितके 
समान ही द्विताचरण एयं अद्दितनिवारणार्थ निरासह्ञ प्रशृत्ति होती है। 


शास्त्रीय शासनविधान 


समी प्राणी अमृतसवरूप परमेश्वरके ही पुत्र हैं--'अझृतस्थ पुत्रा:? 
( पऐोेता० उ० ३। ५ ) अर्पात्‌ समी देहादिमिन्न चेतन) अमल? 
सहज मुस्सस्वरूप जीवात्मा स्वप्रसाश खचिदानन्द परमेश्वरके ही अंग हैं । जैसे 
मद्दकाशके अश धटाकाश/ अम्रिकरे विस्फुल्लिज्। गदन्ञानलके तरक्ष 
आदि अद्टा है वैसे दी अछण्डबोधस्वरूप परमेश्वरका योधस्वरूप जीवात्मा 
अंश है। अतः सयकी सहन समानता) स्वतन्त्रता) भ्राठृता ही माननीय है। जैसे 
मलिन भृमिके सम्पर्वसे निर्मेख जल मलिन द्वो जाता है। कतक) निमेली आदि औषधके 
सम्पकते पुनः शुद्ध हो जाता कै वैसे ही अविशद्याअ्रयकर्मके सम्पर्कसे जीवात्मा 
मलिन होता है तथा कर्मो पासना) शन आदिसे पुनः प्रसन्न-निर्मल निष्कलड्ड हो जाताहै। 
आदुता) आत्मीयता तपा आत्मेब्यदाके कारण स्वेजनदिताय-सर्वजनसुखाय 
राजनीति आवश्यक है। 

न मै राज्यं न राजासीध दण्डो,न च दाण्डिकः । 

धर्मेणैव प्रजाः सर्वों रक्षम्तिस्प परस्परम्‌ ॥ ( म० शा० ५९ ) 

छृतयुगमें समी तत्यवित्‌३ धर्मनि४/ विवेकी तथा सात्विक होते हैं। 
सम एक दूसरेके पोषक) रक्षक) ह्वितचिन्तक होते हैं। कोई किप्तीका शोषक नहीं 
होता। सब धर्मनियन्त्रित होकर परस्पर एक दूसरेके पूरक बनते हैं | तामस) राजस- 
भावकी वृद्धि? अधर्म-अनाचारके विक्षारते सच््व एवं धर्मका हास होता है । अतः 
मोहके प्रमावसे ब्रद्मात्मविशान संकुचित द्वोता है; काम-कोधका विस्तार द्वोता है, 
तभी माह्थन्याय फैलता है। उस मात्त्यन्यायको रोककर सर्वसामज्ञस्थ सर्वद्धित- 
सम्पादनार्थ राज्यन्यवस्था होती दै | अ्दिताः रत्त्यादि घर्मका प्रतिष्ठापन। प्क्मविशेन- 
विश्तार और दण्डविधान---े द्वी मात्य्यन्याय निरेधके मृल उपाय हैं, यह कहां जा 
चुका है । चाणक्यके अनुसार “सुखस्य मूल घमंः, धर्मस्य सूलमर्थ:, अर्थस्प मूल 
राज्यम्‌, राज्यमूलमिन्द्रियज्यः,इर्द्रियनवस्थ सूछे विनयः, विनस्य मूल॑ बृद्धोपसेदा' 
( चाणाय यूत्र १-६ ) | सातिशय) निरतिशय---सर्वविधमुखका मूल धर्म है) परंतु 
घमंका मूछ अर है। अर्थ रहनेपर ही धर्मानुप्ठान सम्मव होता है। अर्थका मूल राज्य है) 
राज्यका मूठ इम्द्रियमय है। इन्ट्रियजयका मूल विनय है। विनयक्रा मूल जद्धल्था 
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है। दद्धोंकी सेवाका भी भूल विशन है; इसलिये विशनसम्थन्न होकर) जितात्मा 
होकर सर्वछुार्य पन्त्त शेना आवश्यक है । 
मनुके अनुसार-- 
सआासीदिद तमोौभृतमग्रज्ातमछक्षणम्‌ । 
अप्रतवर्यमविशेष प्रसुप्तमिद स्वतः ॥ 
सतः स्वयम्भूभंगवानव्यक्तो. ब्यक्षयत्रिदम । 
महाभूतानि चृत्तीजाः. आाहुरासीद तमोमुदः ह 
(मनु० १। ५-६ ) 
. सम्पूर्ण जगत्‌ खश्टिके प्रथम नाम-रूपरहित, कब्पनातीत, अछक्षण। 
सर्वतःप्रसुस।. तमोमय अर्थात्‌ अभिर्वचनीय अज्ञान-विशिष्ट. चिन्मात्र 
था । सर्वकारण परबह्म परमेश्वर स्वयभ्भू भगवान्‌ ही तमको अभिमूत करके 
इस अव्यक्त जगत्‌को व्यक्त करते हुए प्रादुर्भूत होते हैं। जैसे बलत, औरीष्म 
आदि ऋतुओंके बदलनेपर ऋणतुलिज्ञ प्रकट होते हैं; उसी तरह प्राणी समयानुत्तर 
अपने-अपने कर्मोको प्रात दोते है । कर्मानुतार दी चराचर विश्वका उ्ादन भगवान्‌ 
फरतेहैं---ध्यथाकर्म तपोयोगात्‌ स॒ष्द स्थावरनज्ञम सम? ( मनु० ११४१ )| कर्मानुसार 
ही विविध योनिर्योमे प्राणियोंके जन्म होते हैं । कर्ममूलक सध्टिका विखार वर्णोश्रम- 
व्यवस्थाका प्रतिपादन करके सनु कहते हैं कि संसारमे अराजकता होनेपर सारी 
प्रजा घबड़ाकर भयसे इधर-उधर भागने लगी? तब उसकी (पजाकी ) रक्षाके ल्यि 
प्रजापतिने इन्द्रः चायु। यम; सूर्य, अप्रि; बदण) चन्द्र और कुबेर--इन आठ 
लोकपाछोंके अंशसे राजाका निर्माण किया-- 
कराजके द्वि लोके$स्मिन्‌ सदेतो विद्वुते भयाव। 
रक्षार्थभस्थ सर्वेन्य... राजानमसजद्‌ अभुर॥ 


इम्द्रोनिकयमा्कोणासम्नेश्व घरुणस्य- च। 
सन्द्रवित्तेशयोइचैव. मात्रा निहंत्य शाश्वतीः ॥ 
( मनु० ७। ३-४ ) 


देवताओंके अंशसे उत्पन्न होनेके कारण ही राजा अपने तेजते तब 
प्राणियोंको दबा छेता है । राजा बालक हो तो भी मनुष्य समझकर उसका अपमान 
नहीं करना चाहिये। उस राजाके लिये मगवानने सब प्राणियोंकी रक्षा करनेवाले 
धर्मस्वरूप ब्रह्मतेजोमय दण्डका निर्माण किया | उस दण्डके मयमे ही स्थावर-जम्नम 
समी प्राणी अपने पदार्थोका उचित उपमोग कर पाते हैं तया अपने कर्चव्यसे विचलित 
भी नहीं होते-- 
रस्या सवोणि भूतानि स्थावराणि ' चराणि' च। 
भयादू भोगाय कह्पन्ते स्वधरमोन्र चलन्ति च॥ 
( मनु० ७ ११५ ) 
दण्ड ही राजा, पुरफ नेता। शातक और चारों आभर्मोक्े धर्मका साक्षी है-< 
स्‌॒राज्ञा पुस्षो दृष्ट६ स नेता शासिता व सः। 


चनुणोमाश्रमाणां च घर्मस्य प्रतिमू:. स्यृत्ता ॥ 
(मनु० ७। १७) 
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दण्ड ही सब प्रजाका झात्तक एवं रक्षक है। राये सोनेपर दण्ड ही जागता 
है। विद्वानोंने दण्डको द्वी धर्म कद्दा है। विचारपूर्वक प्रयुक्त हुआ दण्ड प्रजाका 
अनुरञ्ञन करनेबात्य और अविचारित दण्ड प्रजाका विनाशक होता है) यदि 
राजा आहरूस्य छोड़कर दण्डका विधान न करे तो बलवान्‌ प्राणी हुर्बलॉको वैसे ही 
पकाकर खा जायें) जैसे छोग मछलियोंकी भूनकर सा जाते हैं। कौवा पुरोडाश 
खाने छग जाय) कुत्ता हवि चाटने छग जाय--किसी पदार्थरर क्रिसीका खत्व न 
रहे और छोडे बड़े तथा बड़े छोटे शे जायें । समी वर्ण दूषित हो जायें) मर्पादाई 
मन्न हो जायें और सारे छंतारम उथल-पुथठ मच जाय-- 
दुण्डः शास्ति प्रजा: सर्वों दण्ड पुवाभिरक्षति॥ 
दण्डः सुप्तेषु ज्ञागति दण्ड धमम विदुयुंघाः ! 
समीक्षय स छतः सम्यक्‌ सर्वा रक्षयति भजाः।॥ 
असमौधय प्रणीतस्तु. विनाशयति. संत: ॥ 
यदि न॒ प्रणयेद्‌ राजा दण्ड दण्टरेप्वतन्द्रितः। 
झले मरस्यानिवापद्यनू दुर्बडानू.._ बलवब॒त्तराः ॥ 
अधारकाक; पुरोदा्श  श्वा शव ठिख्ादू इविम्तपा। 
स्वास्प च न स्यात्‌ कल्िशित्‌ प्रवर्तेताघरोत्तरम्‌ ॥ 
दुषप्येयुः. सर्ववर्शाध भिन्‍्येरन्‌... सर्यंपतेतवः ॥ 
सरछोकप्रकोपशथ्ध भवेद्‌. दण्दस्य विश्रमात ४ 
( मनु० ७॥ १८-२१; २४ ) 
राजा दण्डकां ठौक-टीक विधान करनेवारश) सत्यगरी।ः रिचारपूबऋ 
काम फरनेयाला। बुद्धिमान) धर्म) अर्थ और बामझ रता होना चादिये! ऐसा मनु 
आदि धर्मशाखरकारोंका मत है-- 
रस्याहुः. संप्रणेतारं राजन. स्त्यवारिनम्‌ । 
समीकश्ष्यहारिणं ब्रा अमेशमार्थशोविदस ४ 
(्‌ मनु + ७।२६ ) 
दण्ड बड़ा तेजस्वी है। अजितेन्द्रिप खोग टीइ-्टौड उमड़ा रिपान नहीं 
कर शकते। वह धर्मविदम्व राजाजों बन्धुदान्पर्वेट्वित न/ कर देटा है। 
सभा हुगे। राज्ए) स्पापर-जप्नम जय आशाशदारी देवगाप और ऋषिएदओों मी 
पीड़ित बरतादे। राज या शासकों न्यापरूइक असने राम्पशी ब्हाओा पाछन करना 
आादिये। शशुझौदो उप्र दष्ट देना चादियपे। मित्रें$ छाघ छछ कपथरी ब्यश्शार 
नहीं करना चादिरे | प्रेमी जनों झोर सह्नोद्ते शाप सिश्यिय् गनी 
चाहिये | ऐसा ब्वदशर बरनेराश राज भें ही कोइरदित हक उड़ता 
यश ऐस्व पेलशा के जैसे जडरर टेडरितु | शडारों घयादिदे ह बह 
पवित्र दिद्ार। स्यएय एवं इशोंकी नित्य शेश बरे। ऐलरः बरतेते रएस मी गाझपय 
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सम्मान करते हैं तथा विनय ( जितेन्द्रियता/ नम्नता ) मी प्राप्त द्ोती है | 
अविनिय ( उदण्डता ) से सुपमृद्ध राजा भी सपरिवार नष्ट हो जाते हैं और विनव- 
से ज॑गलमें रहनेवाले कोपविहीन राजा भी राज्य पा छेते हैं। शिकारः चूक 
दियास्वम, निन्‍्दां। क्री) मद ( नशा 9 हृत्य, गीतः बादित्र और व्यर्थ घूमना 
( दवाखोरी ) इन दश कामज व्यसरनों तथा चुगली) साहत द्रोह ईर्प्या, असया 
( गुणोम भी दोपदृष्टि  दूसरेका घन छीन लेना, गाली-गलीज और मारतीद-- 
इन आठ क्रीधज व्यसरनोंसे तथा इन दोनेकि मूठ छोमसे राजाको अत्यन्त बचनां 
चाहिये। कामज व्यूसनमें मदिरापान) दूत) स्री और मृगया--ये चार तथा क्रीपज 
ब्यसनमं गाली-गछौज, मारपीद और दूसरेका घन छीन लेना ये तीन बहुत ही 
भयंकर हैं । इनसे तो सर्वथा बचना चाहिये । 


अत्यन्त सुकर कर्म भी एक असद्याय पुरुषद्वारा दुष्कर होता है। अतः 
शाजाकी शास्त्रशनी घर रब्धप्रतिष्ठ, कुलीन सुपरीक्षित सात या आठ मन्सत्री रखने 
चाहिये। संधि) विग्रह। सेना) खजाना) खेती) खान) रक्षा ( बन्दोबस्त ) आदिके 
विषय श्थक्‌ इसक्‌ प्त्येककी राय जानकर विद्वान आक्षणके साथ विचारकर 
निर्भय करना चाहिये । राज्यका काम जितने छोर्गसि अच्छी तरइसे चल सके 
उतने छोगोंकों परीक्षा करके उपमन्त्री बनाना चाहिये। खान) सुंगी और कर पयूल 
करनेके लिये शूर पविन्न निर्ाम छोगोंको और पापभीर छोगोंकी धर आदिके प्रवत्थ- 
सम्बन्धी का्ममें लगाना चाहिये | इसी तरह सर्वशास््र-विश्ञारद इन्नित आकर और 
चेष्टा जाननेबाल्य पवित्र कुशल कुलीनको दूत बनाना चाहिमे | दूत अनुरक्) 
पवित्र चतुर स्मृतिशाली। प्रतिमातम्पन्न) देश-काल--प्रिस्थितिकां शताः 
सुन्दर/ निर्मीक और बाग्मी होना चाहिये। 


सेनापतिके अधीन चतुरद्विणी सेना, सेनाके अधीन युद्ध तथा विनय लिसानाः 
राजाके अधीन खजाना और राज्य तथा दूतके अधीन संधि-विम्रह होते ैं। दो 
राजाअर्मि मेल कराना या मिले हुए राजामेकी परस्पर लड़ा देना। यह दूतश काम दै। 
कृषक जैसे खेतमैंसे धासको निकालकर घात्यफ्री रा करता है। उठी तर 
राजा दु्शेका निम्रदकर प्रजाकी रक्षा करे | जैसे घरीरकों कष्ट देनेये प्रा्का क्षय 
होता कै: उसी तरद राष्ट्रको पीड़ा पहुँचानेसे राजाके प्रार्णोका क्षय होता दैजो 
राजा अशानवश राष्ट्रकों पीढ़ा पहुँचाता है? यह अरने बन्पुचयास्परेशमैत 
जीवनसे भ्रष्ट हो जाता दै। 


राजाओे लगानवयूलीः नौकरोंक्ा मासिक वैतनः मस्ती आदिकों सा 
मैजना। किसीझे शानिद्ृर काम करनेसे रोकना किसी कामको कराना! हे 
का सिर्णेयः अपराधियेंकों दण्ड) पारियोंका क्रयक्नि) पंच अकारडे युवचए७ 
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प्रजाका प्रेम या असतोष और अन्य राजाओंके व्यवद्वार। इन बातोपर भलीमाँति 
विचार करना चाहिये। मध्यम ( अपने और झजुदेशके बीचका राजा ) का 
ब्यवह्वर, विजिमीयु ( अपनेको जीतनेके लिये आनेवाले राजा ) का कर्म तथा 
डदासीन और शसब्रुकी कार्यवादियोंपर पूरी दृष्टि रखनी चादिये | 
द्वादश राजन्य-मण्डलकी चार मूल-प्रकृतियोँ हैं--( १ ) मध्यस्/ (३२) 
चिजिगीपु; (३) उदासीन और (४ ) शल्नु | अर्थात्‌ इनके वश रहनेसे 
समी राष्ट्र बशर्म रहते हैं । आठ और प्रकृतियों ईं--मित्र, शुमित्र+ 
मित्र-मित्र। अरि-मित्र; आक़न्द, पार्प्णिम्राइ$ आक्रन्दातार और पार्ष्णिग्राहसार | 
इन प्रत्येककी मन्त्री राष्ट्र (प्रजा) दुर्गी खजाना और शासन-विभाग--ये 
पॉच-पोंच भ्रकृतियाँ होती हैं। इस तरह ६० प्रकृतियाँ हुई । और 
मुझ १२ मिलकर सब ७२ हो गयीं। अपनी चार्रो ओरकी सीमाके राजा 
तथा उनके मित्रों शत्रु समझना चाहिये । उनसे आगेक़े राजाओंकों अपना 
मित्र और उनसे भी आगेके राजार्भक्ों उदासीन समझना चाहिये | इन सबको 
साम) दान) भेद और दण्ड--इम प्रत्येक उपाय्योत्ते अथवा सभी उपार्येसि सग्रको 
अथवा अधिक से-अधिक जितने बने रद सकें) उनको मित्र बनाये रखना चाहिये। 
यद्यारि आज परिस्थिति बदली हुई है। तथापि रूपान्तरसे यद शत्रु-मित्रकी व्यवस्था 
आज भी अभुण्ण ही है। 
संधि; विग्रद्द ( छड़ाई )) यान ( चढाई 9» आपन ( किलेके अंदर ही 
बंद रहना ) द्वैधीमाव ( भेद ) और संश्रय (किसी बलवानूका आश्रय )--इन 
छः गुणोंका बराबर विचार करना चाहिये । एक साथ काम करनेसे भूतमें हुए 
या भविष्य होनेव्ाले द्ानिःछामको बॉट छेनेकी प्रतिमा करना तथा पथकूप्थक्‌ 
काम करनेसे भृतमें हुए. या मविष्यमें होनेवाले द्वनि लाभको ब्रॉट लेनेकी प्रतित्ञा 
करना--ये संघिडे दो भेद हैं । श॒द्ध सपिमूलक दी शान्ति होती है | आखिकता 
तथा धर्म प्रधानताके बिना संधियाँ अनेक द्वेतुओते अव्यवस्यित रहती हैं 
इसीछिये शार्ति भी अव्यवस्थित रहती है। अतः पर्मनिष्ठ त्णा आस्तिकता ही 
शझुद संधि एवं स्थिर शान्तिका मूल मन्त्र है। 
अपने विज्ञयके डिये छड़ना और मित्रकी द्वानिके निमित्त मिन्रके शब्रुसे 
छड़ना--ये विग्रहके दो भेद हैं। आपदूप्रस्तशबुको देखकर उसपर अछेले चढ़ाई 
करना अथवा मित्रकी सहायतांसे चढ़ाई करना--ये यानके दो भेद हैं। सैन्य-दल 
कमजोर देखकर किलार्मे रह जाना अथवा मित्रके अनुरोधसे किलामें रद जाना-- 
ये आसमक्रे दो भेद हैं। ठेनामें फूट डाल देना अथवा दो मित्र राजाओँर्मे 
फूट डाल देनमा--यै भेदनीतिके दो भभेद हैँ | झज्रुसे पीड़ित होकर किसी 
बलवानूका आश्रय लेना अथवा शत्रु पीड़ा न पहुँचाये इसलिये किसी वढवानूका 
आश्रय लेना--यद्द दो प्रकारका संभ्रय है । 
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संधि करनेते भले ही थोड़ी तात्कालिक पीड़ा हो! किंतु मविष्यमें छाम 
हो तो संधि अवश्य कर छेनी चाहिये | जब सारी प्रझृति संतुए्ट हो और कोप तथा 
सुद्धफे साधन पर्यात्र हों) तब युद्ध करना चाहिये। जब अपनी ' सेना दृष्टपुष्ट 
संतुए्ट हो और शबरुपेना दुर्ब तथा असंतुष्ट हो तब भी युद्ध करना चाहिये ) 
जब सेना) वाहन और कोप क्षीण हो तो शत्रुसे समझौताकी बातचीत करते हुए 
अपने दुर्गमें ही रहना चाहिये। जब राजा देखे कि दान “बलवान है तब अपनी 
सेनाका दो विभागकर एक विभाग छड़ाईपर भेजे और एक विभागकों शतुकी 
सेनामें भेजकर शत्रु-सेनाके लोगोंको अपनी ओर मित्य लेना चाहिये। यदि गा 
देखे कि शत्रु अब हमें जीत लेगा तो झट किसी ऐसे बलवान धर्मात्मा राजाका 
आश्रय ले ले जो अपनी दुष्ट प्रजा और शबुको भी दण्ड दे तकता हो तथा 
मुरुके समान प्रत्येक प्रकारसे उसकी सेवा करनी चाहिये | यदि उसका "आश्रय 
लेनेपर मी कोई छाम न हो? अपिठ द्वानि होनेकी धम्मावना हो तो बेखटके युद्द 
दीकरनां चाहिये भुण-दोष विचारकर भविष्यका निर्णय करनेवाले) वर्तमान-निर्णममे 
विलम्ब न करनेवाले तथा भूतकालिक दोप कार्यको श्रीत्र पूर्ण करनेवाडे राजाको 
शत्रुमित्र या उदासीन अभिभूत नहीं कर सकते । 

मनुने राजाका यद्यपि बहुत महत्व माना है फिर भी उसे निरहुश नहीं 
बतढाया । सर्वप्रथम राजापर ही धर्मका नियन्त्रण आवश्यक है। राजाके द्वार 
जो दण्ड होता है? बह दूसरॉपर ही नियन्त्रण नहीं करता बरत्‌ घर्मविदद्ध राजाको 
भी नष्ट कर डालता है; यह पीछे कहा ज़ा लुका है | झकके अजुणर भी 
राजाके लिये अमास्योंकी अत्यन्त आवदयकता कही गयी है। जो राजा मन्तियोके 
मुखसे दितादितकी भाव नहीं सुनता, बह राजाके रूपमें प्रजाका घनदरण फरने- 
वाल डाकू होता है-- 

हिताहितं न श्य्णोदि राजा मन्त्रिमुखाच्च यः । 
ख्र॒ दस्यू राजरूुपेण अजानाों धनहारकः ॥ ( शुक्रनीति २ । २४८ ) 

शुक्रके अनुसार राजाको राज्यका कार्य चलनेके लिये पुरोधा) प्रतिनिधि) 
प्रधान) सचिव) मस्त्री) प्रतिनिधि। पण्डितः सुमन्‍््र/ अमात्य) दूत--शल द्घ 
अक्ृतियोंका संग्रद आवश्यक दे | इनकी योग्यता एवं कार्योंक्रा विश्दृत वर्णन 
शुक्रमीतिमे है | किसी मी शासन-छेखपर मनन्‍्त्री आदिकी स्वीकृति होनी चाहिये । 
उसपर सन्‍्त्री। प्राइविवाक) पण्डित और .दूतकों यह लिखना चांदिये कि यई 
इमारी सम्मतिंते लिखा गया है; अमात्यकों लिखना चाहिये कि यह ठीक छिखा 
गया है? सुमन्‍्त्रको लिखना चाहिये कि इसपर पूर्व विचार कर ब्था गया कै 
प्रघानको डझिखना चाहिये कि यह ययार्थ सत्य हैः प्रतिनिधिको दिखता चादिये 
कि यह  अन्नीकार करने योग्य है? युवराज छिखे कि यद स्वीकृत हिया जाय! वा 
पुरोदित अपना मत छिखे कि यह मुझे सम्मत है। सबके अन्त राजा ड्सि कि 
यह खीड्धत हुआ । अपने ढेखके अन्तर्मे सबकी मुददर छगनी चाहिये-- 


उपसंदार जे 


मन्‍्त्री च प्राइविवाकश्थ पण्डितो दूतसंशरकः। 

स्वाचिस्द्ध छेट्यमिंदं छिस्ेयुः प्रथम खिमे ॥ 

अमात्यः साधु छिखितमस्थ्येतद्‌ प्राग किपेदपम । 

सम्यगू विचारितमिति सुमसम्त्रो. विडिखेत्तताः त 

साये यधाथ्थमिति व प्रधानश्व लिखेत्‌ स्वयम्‌ | 

अड्लौकतुयोग्यमिति. ततः प्रतिनिषिछियेव्‌ ॥ 

अड्लीकतंब्यसिति च युवराज़ों छिखेत स्वयम्‌ । 

छेख्यं खामिमत चैतदू विलिसेष्च पुरोहितः। 

स्वम्वमुद्धाचिद्धितं व छेग्यान्ते. कुयुरेव द्वि॥ 

( शुरुनीति २ । ३५५--३७५९ ) 
मन्त्रिमण्टडक्े लेसवद्ध सुक्तिसद्ित प्रथक मर्तेकों हेकर उ्रिचार करना 
चादिये । फिर जो बहुमत दो उठे स्वीकार करना चाहयि--- 

शुपऋण्यट्‌ मत सेपाँ छेसयिरा ससाधनम्‌। 

विशरेद्‌ स्वमतेनैव कुर्यादू यदू बहुसम्मतम, ४ 
जो राजा धक्ृतिकी बात नहीं मुनता॥ बइ भन्यायी है। जो प्रताशय रक्षक 

बनकर भी रक्षा नहों करता) उस राजांकों पागल कुत्तेछे धमान मार देना चादिये-- 
भथो रक्षितेस्पुरवा यो मे रक्षति भूमिय/। 
स संद्या निहस्तस्यः इदेश सोस्माइई आठ: ॥ (डनीत) 
इस मरह मारतीए राजनीतिशास्तानुमारी शासर उच्छूदड नदी होचथा। 
आजके छोइतन्त्र शासनवा आधार मुण्ड्गगना है | इस अतुस्गर 
योग्य शासकोंता संप्रद कदिन शी नहीं, अदिदु असम्भद भी हो डाग है। बदुझत 
मिमे प्राप्त हे डसोओ हाथमें शामनसूत्र था जाता है। रिबानमसा एवं झोइ 
समावा थाम है विधान या कानूतशा निर्माण बरना। पर स्थिति दए दे हि मारदमे 
मैकट्ठी गई हजारों विधानसम्रादी मेम्दर श्स प्रशरह हैं जो कादूसते शदंदा 
अनेमिश इोते हैं। उनत्रा अरना मुकदमा शोच है टो वे रपपा ख्ेडर अन्त 
बोला सदा लेते हैं; परंतु दे हो राष्ट्रके डिप्रे बाटूत दनाते हैं | 

साधारण तौरपर भारतौर राजनोटिशस देशों एवं मन्‍्दाद एर्मे्ाप्रारों 
हो राहवा संविधान एवं बानन मानते हैं । उनडी इृष्टिई् शत्यरों एप 
सशदारी पर्मनिड्ठ विश्म्नोगी एरिपद गिधाननिर्देशी # रिपातनिरात्रो 7२) 
शासन परिषरषी सपदाओे रोड धापाइलरी विललग शाटन बग्य है।। 
राजा था दामब+ यर घाई जन इरिनियि हें दा झड़ दरग्रगंणाव डक टलूइग 
दस्म पर्दे है हि दर पे आपसे आपरो शाखय एई झायापोगी शुतरारइगा 
शिनससे शुरू दरई। पुरा शसमे चुऑं मगिविरोरी दिनारदुत दरार पद्याई 
ऋई एवं इहाइ) दिनरदुच सफ्दे-- 
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आसमान भ्रथमं॑ राजा. विनयेनोपपादयेव्‌॥ 
तत; पुत्नांस्तदोमात्यान्‌ ततो म्ृष्यान्‌ ततः प्रजाःता 
( शुक्रनी० १ ९२ ) 
राजाको व्यसनमुक्त होना चाहिये। कठोर भाषण, उम्र दण्ड, अर्थ- 
दूपण) सझुरापान। स्त्री: सगया और यूत--ये राजाके लिये भीषण च्यसन हैं। 
पीछे अष्णदश व्यसर्नोंकी चर्चा आयी ही है-- 
वारदण्डबोइच पारुष्यसर्थदूषणमेव च्) 
पान सत्री झूगया घूर्त ब्यसनानि महीपतेः॥ 
( कामन्दकीयनीतिस्तार १४ । ६ ) 
मन्‍्त्रीके लिये भी ये सब दूषण हैं। आलस्य) सब्घता) पमण्ड, प्रमाद। 
बैरकारिता आदि ये और भी मन्त्रीके व्यधषन हैं । दक्षता, शीध्रता3 अमपे शौर्य एवं 
उत्साद आदि गुर्णो्ते युक्त द्वी राजा द्वोना चाहिये-- 
दाए्ष्य॑ हौध्ये. तथामपः शौर्य चोस्साइलक्षणम्‌ । 
गुणरेतैरुपेतः सन्‌ राजा. भवितुमहंति॥ 
( कामन्दकीयनीति० ४ । २३ ) 
मन्त्रियोंके उपयोगी और भी बहुत-से गुण कह्दे गये हैं| मिनके बिना 
शासन करनेकी योग्यता ही नहीं हो सकती है । 
स्ववभद्दो जानपदः कुछशीकवलान्वितः । 
बार्मी. प्रयक्भश्रक्षुष्सानुत्साही. प्रतिपत्तिमान्‌ ॥ 
स्तम्भचापलद्दीनश्व. मैत्र:. क्छेशसहः शुचिः । 
सस्यसश्व्ठतिस्पैयंप्रभावारोग्यर्सयुतः || 
कृतशिल्पश्न दक्षश्र. प्रज्ञावादू. धारणास्वितः । 
हृठभक्तिरकर्ता च॑ वैराणा सचिवों. भवेद्‌ ॥ 
स्टृतिस्तत्परताथथेंपु.. वितर्को ज्ञाननिश्वयाः । 
हृढता मन्च्रगुछ्तिश् सन्श्विसम्परप्रकीर्दिता ॥ 
( कामन्दकीयनीति० ४ । २८-“ह २ ) 
आत्मनियस्त्रितः खदेदस्य, कुलीन) झीलवान? बडवावूः बाम्मीः विर्भीक) 
शाजश उत्साही) प्रत्युसन्‍्नमति निरभिमान। अचल) मैत्रीवर्धक पंदिष्यः 
पवित्र, पैर्य) स्पैयें। सत्य एवं सत्वसे युक्त, प्रतापी) नीरेग/ शिल्प दर्के 
बुद्धिमान घारणावान? स्वामिमक्त, तथा कभी वैस-विद्देष न करनेवाद ठचिव 
शोता है । स्मृतिमान३ पुरुषार्थ-त् विचारशील) निश्चित शानवाहाः 22 
मन्धगुति+ क्षमता आदि गुणों युक्त मन्‍्त्री दोठा दै। मन्त्रियोंकी योग्यता सवा 
ख्यं प्रत्यक्ष देखकर) परोक्ष ( परोपदेश )ठे तथा अनुमानसे ( कार्य देखकर यह 
ज्ञान छेना कि कितना कार्य नहीं किया ) जाननी चादिये-- 


उपसंदाण हि 


“प्रयक्षपरीक्षानुमेया. राजबूसिः । स्वयं दृष्ट प्रश्यक्षम्‌ । परीपदिष्य 
परोक्षम । कर्मसु कृतेनाक्ृतावेश्षणममुमेयस्‌ )' (कौ० अर्प० १९ । ११-१३) 
बाद) जल्स वितण्डा, रूप कथाओे प्रसज्से मन्त्रीकी प्रगल्मता; निर्मीकता3 
प्रतिमा एवं बाऊजुदाउताकों आना जाता है। उसी प्रसज्ते सत्यवादिताका भी 
पता लग जाता है। अवैरकारिता; भद्गता)शुद्रताका जञानभी प्रसब्नवशाद प्रत्यक्षसे 
ही जाना जा सफता है। आपत्तिके समय उत्साह प्रभाव तथा कडेश) सहिष्णुता, 
पैर्य, अनुराग, श्िरताका परिशञान होता है | भक्तिः मैत्री तथा स्थिस्ताऊा परिज्ञान 
ब्यवद्वारसे करमा चाहिये-- 
शष्साहं च॒प्रभादं व तथा वलेशसहिष्णुताम्‌ । 
आंत सैदानुरागं च स्थैयें चापदि छक्षयेत्‌ 0 
भक्ति मैत्री घ॒ क्षीचं स्व जानीयाद ब्यवहारतः | 
(कामं० नीतिसार ४। १७-३८ ) 
मन्त्रीकी शास्त्शता एवं शिव्पश्ता ततू-तदू विद्याओके विद्वानेसि जानना 
भाहिये । उसके स्वजनोंमे कुल स्थान एवं संयमका शान प्राप्त करना चाहिये । 
कर्म प्रयुक्तकर दक्षता, विज्ञान एवं घारयिष्णुताकी परीक्षा होती है । सहववाएियों) 
पढ़ोसियोमि उसके बल) मच्य (शक्ति) आरोग्यः दील, अस्तब्धता एवं अचापलछका शन 
हो सकता है। दादण कृच्छू उसन्‍्न होनेपर उसकी बुल्लीनताका शान हो रुकता दैः 
चर्योकि दादण अवसरपर ही स्वच्छद्ददय कुलीन अपनी विशेषवाकों दिखलाताहै-- 
साधुतैपाममात्यानों. तद्विचेभ्यस्तु. बुद्धिमान । 
च्ुप्मत्ता थ शिल्प॑ च परीक्षेत गुणदयम्‌ ॥ 
क्वजनैम्यो विजानोयातू. कुछ स्थानमवग्रहम्‌ । 
परिकर्मसु दादर्य व विज्ञानं धारयिष्णुताम ॥ 
गुणन्नयं॑ परीक्षेत्र भागष्म्य प्रतिभा तथा। 
संचासिस्‍्यो बर्ल॑ सत्वमारोग्य॑ शीशमेव च॑। 
अस्तम्धतामचापर्य थैरिणां चापि क्दताम ॥ 
समुरपस्नेषु कष्छ्र्धु दारणेध्वप्यप्तंशयस्‌ ) 
दर्शया्यच्टड्ददयः कुछी नश्चवतुरंसताम, ॥ 
( बरमं० ली० ४ । ३४-१६; १९; ६९ ) 
आचार्य) संक मद्ास्म और विद्यन्‌ दी विदाडे श्रक्मयह्) प्रवर्तड्र तथा 
संचालक द्वोने ई ( सजा मी दिद्वानेति ही राजनीतिशा विशान प्रात करता है। 
शसीलिये स्वराज्यक्ली स्थापनामें मित्र-ल्यमादिसे भी प्रथम दिया चिन्तनका ही 
निर्देश किया गया है। क्योंकि सम्पूर्ण छोकसिबाति ही विद्यासर निर्मर होती दे । 
सत्य प्रयपोपायः यद्‌ विद्यावृद्दः साथ विद्यालिस्ता | विर्धा प्रति 
बरद्धावालहोकम्थितेः ॥ ( नौडियापदाबूत ) 
राजाकों सक्रिय दिदामोंके साथ बैटकर विनवयुक्त शोकर आमन्वोशिकी, बयी 
चार्तो एवं दण्डनीतिका विचार करना चादिये-- 
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आान्वीक्षिकी श्र्यी वार्ता दण्दनीतिं चय॑ पार्धिव:। 
तद्दिच्चैश्नव्कियोपेतैरिचन्तयेद्‌ विनयान्वितः ॥| 
(का० नी० २। १) 
बात्थायनने भी भूमि, हिरण्यं पद्म) धान्य» माण्डोपस्कर ' मित्रादिके पहले 
विद्याके ही उपार्जन एवं वर्धनकों अर्थ माना दै--विधाभूमिद्दिस्यपशुधान्य- 
भाण्डोपस्करमिग्रादीनामर्मितस्य विवर्धनमर्थ: । ( बात्ता० कामयत्ञ १।१।९ ) 
मधुकरकी बृत्तिसे उसका संग्रद्दीत कोप भी अपने उपभोगार्थ न-द्बोकर 
प्रजादितार्य ही होना चाहिये। शास्रधर्मनिपन्त्रित शासन ही रामराज्य है। इसमें प्रजाकी 
रुचि तथा समततिका पूरा ध्यान रखा जाता है; तथापि शाज्र एवं घर्म विदद्ध बहुमतके 
आधारपर कोई अनर्थ नहीं क्रिया जाता | फ़िर भी जहाँ अनेक जाति उपज्ञाति 
हथा सम्प्रदायके छोग बते हों) वर्क सबके धर्म) संस्कृतिकी रक्षा होनी 
खाहिये । करिसीके देवस्पान) धर्मप्रन्य, आचार्य एवं आचार-व्यवह्धारक्की अब- 
टेलना कदापि न द्ोनी चाहिये । समीके धर्मका निर्भय उन-न सम्प्रदार्योके 
अमंग्रन्थे। तथा घर्माचार्योपर ही छोड़ा जाना चाहिये । शासनका उसमें इस्तश्ेप 
न होना चाहिये ! राष्ट्रके परमोपकारक ग्रोवंझ्का समी दृष्टिते पालन होना 
चाहिये | उसका यध सर्वया अवरुद होना रामराज्यकी विशेषता है । 


देशको सर्वथा अखण्ड रफ़ना चाहिये । प्रान्तों या राज्योंकों अपने घरेद 
मामलोमें स्वतन्त्रता मिलनी चाहिये | पर राष्ट्रहितके व्यापक कार्य 
सम्पूर्ण देशकी एक नीति रहनी चाहिये। राजा या राष्ट्रपति हिंवा 
झासतनपरिपदूके नौचे आठ विद्वानॉंकी एक परिषद्‌ होनी चाहिये । 
ये विद्वान बेद। धर्मशासत्र/ राजनीति; समाजनीति) अर्थशास्त्र, आयुर्वेद आदि 
विधाओं तथा विवेध भाषाओं एवं देशविदेशकी नीतिके वेचा हों । यदि 
सभी सब विषयोके शाता न भी हों तथापि पूरी परिषद्‌ मिलकर उपर्युक्त 
विपयोंकी पूरी जानकारी अवश्य रखे ! परिपद्के सदस्य अपनी सहायता 
(डिये प्रथक_इथक्‌ परामर्शमिति मी रख सकते हैं । प्रजाकी सम्मक्ति रुचि 
तथा आन्तरिक स्थिति एवं शासनप्रणालीके सुपरिणाम) दुष्परिणाम जाननेके 
(छिये एक' लोकसभा होनी चाहिये । उसके सदस्य प्रजाप्रिय 'हों । उन्हें 
प्रजांकी ' सम्मतिसे उपयुक्त 'अमात्य-परिषद्‌ 'द्वी नियुक्त करेगी। 'मुण्डगणनाके 
आधारपर यह कार्य न होना चाहिये । ह 


राजा) प्रजा, अमात्यमण्डल सभीमें इंडवरपरायणता और धर्मनिष्ठा होनेसे 
"ध्ासनव्यवस्था, ठीक चल सकेगी |-वैठा-म होनेसे-छछ)' कपट ठथा मिप्या 
आचरणका ही बोलबाल्य रहेगा। घर्मनिष्ठाके विमा कायूतकी बश्चना की 
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जाती है । परंतु यदि पर्मनिष्ठा है। तो आराधी रखय॑ अपराध व्यक्त करके 
शुद्धिके लिये दुष्ट मौंगता है। मारतमे आज भी गोदत्या आदि होनेपर 
अपराधी धमेताक्षरामे! ब्यव्स्था सौंगने स्वयं जाता है । बैंते तो सभीक्रो 
धर्मात्या तथा ईध्यरविश्यासी होना चाहिये। विशेषकर अमात्यमण्डल और 
उससे मी अधिक राजाकों चैसा अवश्य होना चाहिये । गुणवान्‌ पुरुष थोड़े 
ऐनेमे दुलम द्वोते हैं । अतः जद्ाँवक हो सके अधिकार थोड़े ही छोगोंके 
दाथमें होने चाहिये । इसीलिये राजा और अमात्यौका हर समय बदलते रहना 
डीक नहीं, यही राजतन्त्रका अभिप्राय है । युद्ध आदिके समय लोकतन्त्रमें 
भी एकट्दीके द्वाथमें अधिकार देने पढ़ते है | अधिक छोगोंकी अपेक्षा थोड़े 
छोगोंको शाधुसज्ञन बनानेमें सरलता होती है। यदि बंशपरम्पराका राजा हो+ 
सो यह अपने ऊपर अधिक जिम्पेदारीशा अनुभव करना है। अतः ययाक्षम्मव 
बैसा ही राजा ऐना चाहिये | यदि वैसा न मिले) ते किसी योग्य व्यक्तिको 
राष्ट्रपति बनाना चाहिये | शीम बदलते रहनेसे किसी योग्य व्यक्तिको भी 
अपनी नीति कार्यान्वित करनेका पूरा समय नहीं मिल पाता। इसके अतिरिक्त 
सामास्य व्यक्तिको थोड़े दी दिनोंगे स्वार्थतिद्धिकी चिन्ता लग जाती है। जिससे 
प्रजाके कब्याणमें थ्राधा पढ़ती है | अतः यह आवश्यक है कि राजा या 
राष्ट्रपतिको जीवनपर्यन्‍्त या दीर्बकालके लिये नियुक्त किया जाये | किंतु 
कर्तव्य्युत ्ोनेपर उसको इठाना आवश्यक है। राजाके स्थानकी पूर्ति उसका 
योग्य उत्तराधिकारी न होमैपर मन्त्रियोद्वास होनी चादिये । मस्त्रिमण्डलमें 
किसीकी झृत्यु होने अपवा किसीके हठानेपर शेप्र मन्त्रियोंके परामर्शसे राजाको 
नयी निधुक्ति करनी चाहिये । 


राज॥ अमात्य; कोप) सेना और न्‍्याय--ये राज्यके पाँच मुख्य विपप हैं | 
ग्राम) मण्डल प्रान्तके भेदसे उत्तरोत्तर अधिक दक्तिशाली अधिकारियोंकी नियुक्ति 
होनी चादिये । कोपके ढिये सत्र करतंप्रहविमाग रइने चादिये'। रक्षा: 
विमाग तथा न्‍्यायविमागकी मी उचित घ्यवस्था होनी चाहिये ) रक्षाके लिये 
सेना दो प्रकारकी शेनी चाहिये--एक बह जो प्रतिदिनक्की शान्ति स्थापित 
रखे अर्थात्‌ पुलिस और दूसरी बढ) जो विशेष अवरुरपर शजुके साथ युद 
करे | न्यायालय प्रत्येक विमागके लिये प्थऋू-ट्रथक द्ोना चादिये | सण्डछ 
और प्रास्तमें बद्ेबढ़े स्यायाऊय और सम्पूर्ण राष्ट्र एक सर्वोच्च न्यायालय 
होना चाहिये | अन्तिम न्यायालुपर्म अम्रासयम्रणडछ तथा णा्णाओ स्यय करनेका 
अधिकार होना चाहिये । न्यायाध्यक्षके पदपर धर्मात्मा) विद्वान ठप खा 
चारी ब्यक्तियोंकी दी नियुक्ति होनी चाहिये । रुम्पूणं झितिकां पूर्ण परिचय 
रखनेके लिये गुमचरविमाग होना चादिये | उसझ कार्य केवड अपराधी या 
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शााजके विरोधियोंक्रा पता छगाना ही नहीं) ऊिंतु' ल्टेकमेवी) परोपकारीः सदा- - 
चांये विद्वानों तथा दुखी! आार्चेके सम्बन्ध भी सरकारको सूचित करते 
रहना चाहियेः जिससे निम्रद्दानुग्रह आदियें पूरी सद्यायता मिल सके । कोष 
उपयोग उपर्युक्त विभागेक्ि संचालन शज्नात्ननिर्माण तथा झंग्रह, यातायाव* 
साधनेंकि निर्माण तथा व्यवस्था और राष्ट्रके स्वास्थ्य तया, शिक्षा आदियें होना 
चाहिये | प्रचा७ यातायात) परराष्ट्रमम्बन्ध एक विमागते) डाक? ताए शिक्षा) 
स्वास्थ्य दूसरेसे और उद्योग/ खाद्य आदि तीसरे विभागते सम्बद्ध हों तो 
अच्छा है । इसी तरद कोप न्याय एंव सेनाकी व्यवस्था होनी चाहिये । 
आजकल एक सबसे बड़ा विभाग व्यव्थापनका अर्थात्‌ कानून बनानेश कै 
जिसके लिये घारासमारओँका निर्वाचन दवा है। परंद अपने यहाँ तो इसकी 
आवश्यकता द्वी नहीं | केवल विशिष्ट विद्वार्नेक्री एक निर्णेत्री-परिषद्‌ होनी 
चाहिये, जो मनु) याशवल्कय) बृहस्पति, नारद, अन्विर। एराशर आदिके 
मतानुतार ठीक-ठीक व्यवस्था दे सके । अहिंदुओंके लिये उनके धर्मशाजा" 
सुर उनके आचायोंकी व्यवस्था होनी चाहिये । मारतीय पर्मशल्र और 
राजनीतिक सम्यक्‌ विद्वान्‌ ही व्यवहारमें शाल्लार्थके अधिकारी दंगे | व्यवह्दार- 
निर्णायक स्यायाध्यक्ष स्वधर्मनिष्ठ एवं ईश्वर-विश्वासी होना चाहिये | अमात्य- 
मण्डलको सजाके आज्ञानुतार सभी कर्मचारियेंकरे नियोजनः प्रथकरण। संशोधन .- 
आदिका अधिकार द्वोना चाहिये । ग़ुप्तचर्रोके अतिरिक्त विशि व्यक्तियोंकी 
एक अन्वेषण-्समितिद्वाश जटिल विपर्योकी जानकारी प्राप्त करनेका श्यल 
होना चाहिये । अमात्यमण्डलके सदस्य और राजा सर्वसाधारणके दिये दुर्द्श) 
दुलम न दोकर सुदर्श और सुलम रहें, जिसमें प्रजा उनसे - अपनी र्थिति 
निवेदन कर सके । ऐसे अनेक स्थान दोने चाहियेः जहाँ नियत उमयपर 
अर्थी आकर अमारत्यों या राजासे मिल सके । मन्त्री, तथा राजाओँको भी 
गुस वैपसे प्रजाकी स्थिति तथा राजकर्मचारियोंक्रा व्यवक्षर जानना चाहिये । 
इस मार्गते गुप्त तथा जदिल रहस्पोंका भी पता छग सकता है। हि! 
मद्यपान) व्यभिचाछ चूत आदिपर कड़ा नियन्त्रण होना चाहिये । प्रत्मेक 
पदपर सच्चे और शुद्ध अधिकारियोंकी नियुक्ति होनी चाहिये | पुलिस प्रजाकी 
सेबक बनकर मम्नतापूवंक काम करें) पर साथ ही दुष्टदमना्य आवश्यक 
उम्रताका निपेघ न होना चाहिये । आचीन देंगपर आमर्पचायतें ,विविवव्‌ 
स्थापित होनी चाहिये । आपसी झगड़े वहीं तय हुआ करें! जिश्र्मे न्‍्यामाडव 
जानेकी आवश्यकता ह्वी न पढ़े । पंचायोंडा काम ठीक होता दै या नहीं! 
इसकी देख रेखके लिये एक निरीक्षकविमाय झोना चाहिये । क्रयविक्रयके 
सम्बन्धर्म यधासम्भव ऐसा प्रबन्ध होता चाहिये कि अन्‍्नवाले अन्‍्न। तेलवाले 
तेल) गुड़वाले गुड़ दें | नाई चोदी आदि अपना काम करें) जिसके बदले 
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उन्हे अन्न मिले । यथासम्भव नकद कय-विक्रयके स्थानायर बस्तु विनिमय 
होना चादिये और जिसका जो परम्सराप्राप्त व्यवसाय कै: उसे वही करना चादिये। 
इस तरह परस्पर सम्बन्ध स्थापित रखनेमें सुविधा शोगी । जशतक हो 
प्रजाकों विद्युद धक्षत्रियबंशकां राजा, विद्ान्‌ आह्षय पुरोद्चित तथा मद्रामाल 
बनाना चाहिये । न्यायाध्यक्ष तथा अध्यायकके पदयर मी ब्राह्ममेंडी ही नियुक्ति 
होनी चाहिये । सेनाउतिक्रे पदपर पत्रित्र बोर क्षत्रिय तथा मैनिक मी अधिक- 
तर कुलीन क्षत्रिय ही होने चाहिये । कोपाष्पश्न बैश्य नया सेवाप्यक्ष घद्ध 
होने चाहिये । घमंके ब्यागार्रो तथा यम्त्रेंद्े अध्यक्ष च्मझार होने चादिरे। 
धचिता ( सफाई ) विमागका अध्यक्ष अस्यज होना चाहिये । इसी हर 
प्रायः सभी यन्त्र) शिस्क्र कल-बारपाने आदियर थरद्रोंशा ही धाषास्य रहना 
चाहिये | सर्वशाधारणके ध्यव्धार्मे आनेबादी राष्ट्रश मा हिंदी शोनी 
घादिये | पर विशिष्ट विवरणोंमे सरकृतझ प्रयोग आयः्पर है । 

गणाकों उदार, सौग्प, छामिक, निस्रंसन, रिश्ान- शा रपा रइम्पत 
शेना चाहिये । उसे बेदास्त, न्याय ठपा दाइनी शा प्रश्न और 
अपने दोपोंका शता होना चाहिये | बोई इाम बरतेदे परे उबर उसे 
स्वयं तथा भन्त्रियोंके साथ एवबान्तमे अच्छी तरह दिय्यार करना चादरे। 
किसी भी मश्स्यपूर्ण कार्यमे शभ मुदृत्त नौति और भापयरिक दरोगा उपर 
दिया जा सपता टै। अच्छातों यह है कि राझ्य दो स्यलियोद्ार भीष्समार्भ 
कर्मोंवा अनुष्ठान करता रहे । राजाशा बतसय है है बह अपाल उक्त दति भर 
बस्तु धर्ममार्गते प्राप्त बरें। प्रासकी रश्टा करे तथा उन्हें इदारे और विर उन्हें 
पात्नेर्मे प्रधान भी बरे । दत्त बस्तुओंढा आगामी साबाओइाग मी पालन 
ऐता रे इसलिये दानरत्र आदिका उलित उस्डेख होना चरित्र । राज 
घानी ऐसमे प्रदेशमं शेनी घादिये हो रम्द एं' और हों मट॒परेंब लिए भर 
सथा पशभोडे लिये चारा पर्याप्त मिह्ठ रुडे । ब्श शिस्टरव दुर्ग ( छा ) 
बनवाना चादिदें, जिसमें जन) घनझी पूर्ण रश्टा ऐ लह्ढे । एशरी सादिते 
कि इश विद्वान शाएऐेड्रे प्रति शमाशीर शबुभोड पति छोडदुक छोर 
शत्यपगं तथा प्रशार्भोफे इति पिठाड्रे समान हो | इशारे दुष्आा इटा मश्प 
शहावों मिल्हा कै अठः स्पाएमे ऋशाईए एज्न शी राटड़े दिए शरए बहा 
इमे और दान है। झन्पादियोंने टोइ रहा ने कर सडनेढे ब्राएण प्रशाड़ 


प्रारोषर झादा ब्शग राजाबो मिहच् है। भट उसे शूट आइइार गुना रा 
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आचार्यः साधु-संत भी या तो चुप छा छेते हैं; या सरकारी साधुसमाजमें - प्रविषट 
होकर ईश्वर-गुणगानके बदले सरकारका गुणगान करने छंगते हैं। गोहत्या। धर्म- 
हत्या! शास्रदृत्या-जैसे जपन्य कृत्योंको होते देखकर भी वे मौन रद्द जाते हैं और 
इन सबके प्रवर्तकः प्रेरक सरकारका गुणगान करते हैं। रावणकी मायाते बने अनेकों 
कप पक मय पार है पड़ गये कि इनमेंसे कौन रामके इनुमान्‌ है 
कौन रावणके हसुमान। उसी तरह जनता भी भ्रम पड़ जाती है कि 
बन रामके साधुसंत हैं और कोम सरकारी साधुसंत १ शासत्र एवं धर्मके नियन्त्रण- 
शत्य उच्छे्चल शासक जनताके धर्मके साथ धनका भी अपहरण कर हछेते हैं। राष्ट्रिय- 
करणः समाजीफरण आदि नार्मोते जनताकी व्यक्तियत भूमि-सम्त्ति आदि 
छीन छेते हैं | जनताके व्यक्ति शासनयन्त्रके नगण्य पुर्जे बन जाते है । शासन- 
यन्त्र तानाशाह शासकोंके हाथका खिलौना बन जाता है। उच्छूद्ल शासकोकी 
इच्छा ही कानत-कायदा बन जाती है। सनातन सत्यः न्यायः विवेक? शाख-सब 
लुप्त हो जाते है। धनहीन होनेके कारण जनतामे ऐसे शासनके विरोधकी, भी 
शक्ति नहीं रह जाती। आजके सरकारी साधुसमाजका यह प्रस्ताव कि प्साधुसमाज गेहस्या- 
बन्दी आन्दोलनका समर्थन नहीं कर सकता; क्योंकि वह ऐसे अपराधी साधुओद्ाय 
चलाया गया है जिनसे साधु-समाजकी सत्ताको बहुत ठेस पहुँची है? आँख खोल देनेवाला 
है। विश्यनाथमन्दिर-हरिजनप्रवेश। हिंदू-विवाद”) तत्यक आदि प्रस्नोंपर सरकारी पाधुओं 
एवंसरकारी पण्डितेका चुप रहना भी एक विचित्र बात दे । आचार्य कहे जानेवाके 
छोगोंकी भीषण निद्रा या जान-यूक्कर आँख मीचनेकी बात भी इसी ओर संकेत 
करती है कि राजनीतिके विप्लत होनेके बाद सब विद्याएँ व्यर्थ हो जाती है। 
राजनीति किसका अधिकार 
कई खोग कहते हैं कि विद्वानों। महात्माओंकी राजनीतिमें महीं पढ़ना 

चाहिये, परंतु राजनीतिका विद्वान होना चाहिये । वे | त्ाथ तिद् 





























करनेकी चेश करते हैं कि राजनीतिका विद्वान दोना ही विदानकि अन्तिम 
कृत्य है; पर प्रत्यक्ष राजनीति भाग लेना नहों । वे समर्थ रामदात और चागरपरी 
प्रशंसा करते हुए मी उनके क्ृत्वकों दुर्लश्य करते हैँ । पीछे कहा [गण हैकि 
सक्रिय विद्वानोंस ही राजाकों आन्यीक्षिकी) भयी।वार्ता एवं दण्डनीतिका विचार ता 
चादिये--'तद्दि्येलल्ध्योपेतेश्रिस्तयेत! (द्ा० नी० २।१)। ये छोग “मम 
श्रयी दण्डनीती इतायामः ( म० द्यां० ६३२८) का मी यही अर्थ करते ई हि 
*राजनीतिके जाने बिना त्रयी ड्रव जाती है?। पर “दण्डनीति!का गदष्डनीति-शान! भाई 
करना असप्नत है। वे इस बातपर ध्यान नहीं देते कि अद्वाशानसे मिन्न सभी शर्ते 
पराप्न ही होते हैं, खतस्त्र नहीं | महपादकुमारिलका स्पष्ट कदना है कि “सर्वत्र दि 
_ विज्ञान संस्कारस्वेन गम्पते। पराफ्न चात्मविज्ञानादन्यमित्यवधापताम॥'( लायक) 
मद्मात्मविद्यन तो खबतामाउसे अविदाः सत्कार्यझ निवर्तक होने 
पुरुषार्थहूप है । ऐसे कविपय स्वरोंकों छोड़कर अस्यत्र सर्वत्र ही शान वर 


उपसंदार डग्र्‌ 


बिना सफल नही छोता। प्णानाति इष्टति अथ परोति' यई क्रम प्रमिद्ध है । 
साननेमे इच्छा होंदी है इस्छामे क्रिया होती है। प्यः क्रियावान्‌ स्‌ पण्डित/ 
( मुझा+ मं० ) की कदाबत प्रमिद्र ही है। प्रयेगरीन शिव्मविश्वन एवं शस्बादि- 
विशनझे तुरुए प्रभोगद्वीन राजनीति-विज्ञान भी व्यर्थ ही गहता है । क्रिपादीन 
तई-बितक एवं शान विशानः बुद्धिब्यायामम्यत्र ही रद जाता दै। 

रावग्के समयमें शान-विदानवाले ऋषियोंडी कमी ने थी । फिर भी 
ऋषियोंका चव चांद था। रकघरदका उपृद्ार देनेरर भी राजगझों सतोग नहीं 
हुआ था। ऋषियोंकी अख्वियोंका पद्माड़ लग गया था। 

भ्रम्यि समूह देखि रघुराया। पूछा मुनिन्‍्द छागि अति दाया ॥ 

लिमिचर निकर सऊलछ मुनि खाए । सुनि रघुबीर नयन जछ छाप ॥ 

( रामचरितमानस, अरण्यकाण्ड ) 


डम समय विश्वामित्रकी सक्रिय राननीति द्वी सफल हुई । उसीके 
द्वाण राम मैदानमें आये और दुर्शोका दर्प-दलन करके प्रयी-धर्मकी रक्षा एवं साधु- 
सत्पुरुषोदा पोषण किया। हों। जहाँ राजनीतिके योग्य प्रयोक्ता एवं प्रयोग-साधन 
टीक उपलण्ध हों) बहोँ विद्वन केबल उपदेशमात्र कर सकता है; परंतु जद 
प्रयोक्ता, प्रयोग-साधन नं) बह्ों उनका अन्वेषण एवं निर्माण भी विद्वानका ही काम 
है। यजओे अमावमें यह सब उत्तरदायित्व विद्वाबपर ही आता है। “चाणक्य! ने 
यही सब किया था समर्थ रामदासने भी यद्वी किया | झुक्र: बृहरुगति आदि भी 
अनेक द्वगसे सक्रिय राजनीतिका प्रवर्तन करते थे । हाँ? विद्वान्‌ राज्याधिकारके 
प्रदयोमन्म न पड़े यद्ू अवश्य ठीक है। अतः ठीक राजनीति बिना त्रयी एवं 
मेक घर्म मंकरमस्त हो जाता है| 
अज्ञपतिदिं चैश्याय सध्ठा परिददे पशन। 
ग्राह्मणाय बच राक्षे व सर्वो। परिददे प्रजा।॥ा 
( मनुस्म० ६। ३२७ ) 
प्रजापतिने सष्टि रचकर वेश्योंकी पशु दिया ब्राह्मण एवं राजाको सारी प्रजा 
दी / अतः राजाके अमावर्मे विद्वार्नोपर सर्वाधिक भार आ जाता है । विद्वान्‌ 
आखसिक) सद्गदृस्य एवे साधु-रुत्पुरषौके पिना राजनीति सवंथा उच्छुज्लुल लोगोके 
दायम् चली जाती के झिर तो गुंडागर्दीका द्वी शासन होने लगता है। अतः 
धार्मिक छोगेडे प्रवेशमे द्वी समस्या इल हो सकती दै | यह टीऊ है कि रब्छिणा 
एवं सद्वियाके श्रचारसे सदुबुद्धि द्वोती हैः सदबुद्धिते सदिच्छा एवं सदिच्छासे 
सत्प्रयह्ञ होता दे और उयत्र दी सब प्रकारके सतकलोंका सतोत द्वोता है ( परंतु 
आज तो शिक्षा भी स्वतन्त विद्वानोके द्वार्थम नहीं है। शिस विचारे शासक हैं। 
उसी विचार समर्थन करनेवाटी आजी शिक्षा बनती जा रही दे । स्ववन्त्र विद्वान्‌+ 
स्वतन्त्र विद्यालय एवं उनके छात्र भी खरवायी शिक्षाके प्रमावसे स्पष्ट ही 
प्रमावित दे । कथावाचकः मण्डलेस्वर आदि मी उसी ढगड़ी कथा कहनेमें 
छामका अनुभद झरते ई | पोर मालिक उच्छुद्धल मिनिस्टरों। सरवारी पदाधिका- 
मा० रा० ५७१-- 
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रियोकी भी विद्वान महन्त, मण्डलेश्वर प्रशंसा करते फिरते हैं। इस हृदिने नाल्िफोडे 
द्ाथमे राजनीतिका उद्धार करना योग्य धार्मिक, मुशीर छ,गेंके हाथमें राजनीति 
छानेके लिये विद्वानका प्रयत्न अत्यावश्यक दै द्वी। मद्रामारतका स्पष्ट चचन है-- 
क्षात्रो. धर्मा द्ादिदेवात्‌ प्रवृत्तः 
परचादन्ये. शेषमूताइच.. घर्माप॥ 
( महा० शाँं० ६४ । २१ ) 


परमेश्वरसे सर्वप्रथम राजधर्मका ही आधिर्माव हुआ | उसके पीछे राजधर्मरे 
अद्ञभूत अन्य धर्मोका प्राहुर्माव हुआ | अतः राजवर्म--राजनीतिडे नशे 
दोनेपर त्ग्रीथर्मके छू जानेकी बात आती है । अराजयता या उच्छृहुत 
राजाके धर्मद्वीन अधार्मिक राज्यमें फोई धर्म पनाप ही नहीं सकता | स्यत्तित 
क्षमाज) राष्ट्र तथा विश्यक्रे लौकिक-पारलौकिक, अभ्युदय एवं निःश्नेयतके सम्पादन 
में होनेयाले सब प्रकारके विश्नोंकी रोकऊर सब प्रकारकी सुविधा उपस्थित करना 
भारतीय राजधर्म) राजनीति या क्षात्र-घर्मका मूलमन्त्र है ) 
भले ही कभी राजमीति राजाओं) राजमन्धियों एवं राजकीय पुरुषोतिक 
ही सीमित रदे। उसमें सर्वताधारणका प्रवेश अनावश्यक भी रहे तर भी 
विशिष्ट विद्वानोंके लिये तो कभी भी राजनीति उपेश्य नहीं रद्दी है। स्यक्ति/ समाज+ 
राष्ट्र तथा विश्यकों लौकिक-पारठौकिक विनाशसे बचाना; उनको अम्युदक निःश्रेषस- 
प्राप्तिसि वश्चित होनेसे यचाना क्षात्र या राजाका घर्म है । यही क्षात्रपर्म है, बरी 
राजनीति दै | इसीछिये राजाकी प्रशंसा है-- 
'नरागांच नराधिपरमू) (मौ० १०। २७ ) 'नाविष्णुः एपिरीपति!।! 
'मदती देवता होपा नरस्पेण तिष्वति।! (मनु» ७। ८ ) 
धाजा ईंश्वरख्प है। नरंमि नराधित ईसवरीय विभूति है? विष्णुते अतिरिक 
पृष्वीयति नहीं हो सऊता। बद कोई मनुप्य्ूपमें यिशेष दिव्य शक्ति दै श्मादि!। शत 
प्रवारके राजयर्मका पालन भ्राध्ययनसम्धन्न धर्मेश। सस्यवादी। राग शेपरिद्दीन' 
झर्नों डी सद्ायता बिना राया मो नहीं कर स़ता। इसीलिये राजे लि 
आयेश्यक है हि बा ऐसे दिद्वानें छो आना समासर्‌ बनावे-- 
शुताष्यपन पम्पन्ना घर्मशाः सत्यवरारिनः । 
राज्ञा समापदरः कायों रिप्री मित्रे च ये समाः 6 
( बाइवत्तदरभृरि ३१। १ ) 
शातमास्ट झासककी मृख या प्रमादकों रेकमेडे छिये परम निरग्ट 
रिग्त् विदाान्‌ मी सोइझग्गग-आमताने गननीतिगे हस्तोतोप्र करते थे। रात 
हो नहीं; खनीकनी तो देन रे अस्यादी गहाऊी। हो समशानेजशाएने मो २ 
माने3 इामनाविदारम ब्युत या मद मी कर देते ये एवं टगहे स्थान एप है 
योर्प शाब बडी पविट्ित करते थे । यद मी छोड कारगर विदा गत रन 
हस्त उद्दरत है। घडिदता बादल है हि स्टरडे प्रवास गनी हे 








उपसंहार <०३ 


शामरनि अपनी राजनीतिका बरागडोर तवशूत। छोक-द्वितेषी) राज-द्वेषविद्दीन 
आऋषियोंके दी दाथमे दे खखा था। देवराज इन्द्रकी राजनीति देधगुर बृहस्पतिके 
ड्वाथमे थी, देत्यराज बलिफी राजनीति महर्षि श॒ुक्राचार्यके दायमे थी तथा रामचस्द्र- 
की राजनीति वशिप्रक्ने द्वाथम थी। धर्मराज युधिष्ठिर्व्ी राजनीति धौम्य, ब्यासः 
कृष्ण। घिदुर आदिके हाथमे थी | चन्द्रगुतकी यजनीति महर्षि चाणक्यके द्वार 
थी तथा शिवाजी राजनीति भी समर्थ रामदासके द्वाथमे थी। वस्तुतः जैसे पिन अडुगके 
दस्ती) बिना लगामके घोड़ा आदि द्वानिकारक होते हैं; बैसे ही अद्भुगा एव नियन्त्रण 
बिना शासन मी द्वानिकारक होता है । राज्यश्रीसम्पन्न राजापर भी अद्भुश होना 
ही चादिये। इसी अर्थमें राजापर धर्मका नियम्त्रण होना चादिये। यही बृददारण्यक 
'्षत्रस्य क्षत्रम” ( १।४।१४ ) के अनुसार धर्मनियन्तित राजतम्त्रका सिद्धान्त है। घर्म- 
कम; सम्कृति) धमंत्तस्थाकी रक्षा तभी द्वो सऊती है; जब धर्म-नियन्त्रित शासक हो । 
अन्यथा उच्छुद्ल शासक सबको ही चौपट कर देता है । 
सत्पुरुपोंसे एक निवेदन 

कुछ छोग कहते हैं क्रि उपासना या शान तो मनकी चीम है। 
सब कुछ गड़बड़ ह्ोनेपर भी महात्मा या विद्यानको इन टर्टोसे दूर रहवर मजन 
ही करना चाहिये । ठीक है) परंतु शास्त्र एवं धर्म-स्थान नष्ट हो जानेपर दिद्वानों या 
मद्दात्माओंका शण्डामकके तुल्य सरकारीकरण हो जानेपर भजन करनेका) धार्मिक 
होनेका मन भी कैसे बन सकेगा ! आखिर धार्मिक) आध्यात्मिक भावनाओसि ओत- 
प्रोत मन भी तो शार््रों एवं सत्पु्र्षोकी कृपासे दी बनता है। बिना शास््रादिके 
बैसा मन भी नहीं बन तकता है। यदि प्रह्दने भी यही सोचा द्ोता कि चलो 
पिताठे विवाद कौन करे! मनमें ही रामनाम अपते रहेंगे, ऊपरसे पिताकौ दी यात मान 
लें तो आज कोई राम-नाम छेनेवाला रद्द मकता था १ परंतु जब सच्चाईके साथ 
प्रह्ददने अपने जीवनकों संकटमें डालकर मी तिद्धास्तवी रक्षा की) तमी संसारमें 
छिद्धान्तकी स्थिरता रद्द सकी दै | इस तरइ विद्वान्‌ एवं मद्दामा राजतस्थ शासन- 
में भी राजनीति इस्तक्षेर करते थे, फिर अब तो जनतम्त्र शासन है | इस सिद्वान्त- 
के अनुमार तो शासनझी सर्वोच सत्ता जनतामें ही निदित होती दै। अतः घासय्रिक 
राजा जनता दी द्दोती है; अतः राजनीतिक दक्षता सम्पादन करना प्रत्येद ध्शनिका 
परम कर्तव्य है। पिर तो जनताके घन एवं धर्मंत्री राका उत्तरदायित्व जनतारर 
ही दोता है। इसलिये जनताओ प्रत्येक व्यक्तिका क्तेन्य शेता है ड्विबदइ उदारत, 
गम्भीरता और दक्षताके साथ राष्ट्र एवं घर्मका हिताहित देखकर का व्य्रा निर्धा 





न 
एवं पाठन करे । जहाँ न राजतन्त्र हो न जनतन्त्र शो; इितु अधिनापकतन्त्र डिक- 
रैेटरशिप हो) यहॉपर तो विशिष्ट दक्ष राजनीतित्त पिद्ानों एवं मद्ामाओोंड्े मित्र 
दूसरा कोई बुछ झर ही नहीं सकता है। जनयत्रा संग्रक/ उसे पोत्साइन देना एव 
अगन्तिके लिये उसे तैयार करना भी राजनीविशोंओे टीबशाओी बात है ।ऐमे समय पर्म 
एवं धर्मशार्स्धद्ी रक्षाके लिए विद्ानोंद्रों सामने आना पड़ता है। इसी भानिद्राउसे 
कहां गया है कि-- 
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स्थापयध्यमिमं मार्ग 
म्थापिते बैदिके सार्गे | 


विद्यानेक़ों वेदिक-धमंकी . 
बैदिक-धर्मरे स्थिर दोनेपर रब ७- 
गया है ह्रि “्छो समर्थ होनेतर से 
दोता बढ पापका भागी होता है । 
धर्म एवं प्राणोंक्ा विनाश हो रद्दा « 
अयत्न न करे यह प्रत्यक्ष दी 

यश्च॒स्थापयितु 
तस्य इन्ता 


किंतु जो समर्थ न 
लिये प्रयत्न करता हैक वह - 
शानका भागी होता है | अंढिं 
जाते हैं। यद निज भ 
खवाध्याय आदिम कुछ «४३ 
पूर्ण तप॒रता होनी चाहिये। 
महत्परः क्चित! ( स्रीमद्धा० ) 
न होनेपर भी काम चल « 
कर्मणा; प्राणिरक्षण करना 
अर्मरक्षण राजनीतिका ४. 
इन कायोमें प्रद्डति होती 
यालब्रह्मचारी। समर्थ स्क 
फिर भछे ह्वी इस काम - 
निष्फल नहीं होता । उसका 
सो भगवान्‌ रृष्णने कहा 

को ७ 
सा तट, 
घमंकाये » 
ब्राप्तोि. भवति 


इन सब बार्तेसे स्पष्ट 
चन-धर्मर संकट उपस्थितहै- 
भी राजनीतिसे न डरकर <« 
कार्य 


